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PANIE MOJ] I BOZE MOJ.

Dzieje Apostolskie r. 3 w. 15: ,Zabiliscie aawee iywola,
ktdrego Bég wzbudzil od umartych, czego my $wiadkami jestesmy".

SR ;o0 zysty sposob obchodzi kosciot Chrzescijariski dnie wielkiego Pigtku i Niedziel
g; é Wielkanocnej, jako przypomnienie najwiekszych momentéw ziemskiego zycia Zba-
gi IB/ & wiciela naszego: najwickszych pod wzgledem napigcia tej przeczystej i przeogromnej
g g milosci, ktérej wyrazem jest gorzka meka Syna Czlowieczego na kizyzu Golgoly

najwickszych réwniez pod wzgledem wyrazu niepojetej w swym blasku poteg
R i mocy — ktérej wyrazem jedynym w dziejach ludzkiej duszy jest Syn Bozy, zyw
whrew zelaznemu prawu $mierci, zwycieski whrew wszelkim obliczeniom i przewidywaniom ludzkim
I te napozér tak odrebne w swych przejawach momenty Ygczq sie w harmoniina i poteing
calosé jako przyczyna i skutek, jako Zrédlo i owoc, zmuszajqc kazde serce, kiére zna gorycz
bolu i radosé¢ zycia, ktére szuka pomocy i teskni do szczescia — do zatrzymania si¢ w biega
nieustannym ziemskiej szarzyzny i do spojrzenia ku tym wyzynom, gdzie stoi wielki i promienny
milosciq dla niego — krzyz Golgoty, a obok niego otwarly gréb — na $wiadeciwo zycia i nie-
$miertelnosci. Te dwa momenty staly sie punktem wyjscia tej poteznej rewolucji nietylko w dzie-
jach zewnetrznych, ale i w najglebszej jazni czlowieka, ktéra do gruntu zmierzyta dzieje $wiata,
dajqc poczatek wielkiej na wieki i tysiaclecia zakrojonej pracy, hktérej wyrazem stat sie odtad
i bedzie zawsze kosciot Jezusa Chrystusa — ukrzyzowanego i zmartwychwstatego.

Od tego tez zaczynajq swa prace misyjng Apostolowie, rozumiejgc, ze iwiat ich laknie
tych wlasnie rzeczy ducha, tego posithu wiary, ktéry w krzyzu i zmarlwychwstaniu znalazd
swdj jedyny, najzupelniejszy wyraz. Krzyz Golgoty — to wszak nietylko dewéd dobrowolnej
ofiary w imi¢ milosci poniesionej, ale réwniez miazdiqcy dowéd stabosci ludzkiej i odpowtedzxal-
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nosci ogromnej i dlatego Apostol stusznie mowi do Zyddw nzabiliscie”. W niezbadanej madrosci
odwiecznych drég swych umie Bdg nawet najwickszym aktem milosierdzia swego unaoczni¢
glebokq przepasé grzechu w ludzkim sercu ziejgca, a razem z niq oswietlic cigzkie brzemie
kary, ktérq grzech ten za sobq nieuchronnie powoduje. To ,zabiliscie” przywarto pigtnem
niezatartym do twarzy tych, ktérzy odplacili zbrodnia za milosé, ohyda za prawde, grzechem
za dobro najpickniejsze. A odnosi sie ono nietylko do tego jedynego momentu, bo¢ Jezus Chry-
stus nielylko byl, ale zawsze jest, jest ten sam na wieki, a przeto i stosunek serca Iludzkiego
dorn w tych samych zawsze obraca si¢ granicach. Czy dzisiaj wobec Golgoty W. Pigtku nie
sltyszymy w sercach naszych tego ,zabiliscie” — jako okropnej ilustracji naszego ku Niemu
stosunku? Czy nie swiadczy ono i przeciw nam, hktérzy az nazbyt czesto grzechem naszym
odptacamy Mu za milos¢é i poswiecenie bezgraniczne? Czy ten wyrzut okropny nie poglebia sie
jeszcze wobec oczywistej i nazbyt nieraz nagiej obludy, z jaka traktujemy [ezusa, gdy chetnie
czynimy zen li tylko pickny szyld dla oka ludzkiego, aby tem skrzetniej okryé nim fakt, ze
obcym jest nam w duchu i prawdzie naszego serca, zycia i postepowania? Olo pytania gorzkie
i bolesne w tresci swej, ale jakiez aktualne gdy wzrok nasz zwraca si¢ ku Golgocie Chrystusowej.
A jak ongis musieli milcze¢ zydzi, tak az nazbyt czesto musi milcze¢ w najtajniejszej glebi swej
serce nasze, bo nie ma wytlomaczenia tam gdzie jest grzech, wina i odpowiedzialnos¢. Pozo-
staje wtedy jedynie pokorne wyznanie winy swej i réwnie pokorne i gorace do Boga westchnienie
o nowe Zycie, nowq droge, jak to czynil Piotr w obliczu zaprzanstwa i stabosci swej. On
i Apostolowie stali sie swiadkami zmartwychwstania Pariskiego, nietylko swiadkami faktu histo-
rycznego, ale klasycznym wzorem sily zywotnej w swych sercach, zbudzonych ze snu $mierci
i grzechu do zywota niesmiertelnego, nieustajqcego. Chrystus ozyt nietylko dla nich, ale
i w nich, stal si¢ im poteznym zrédlem niebywalej mocy wewnetrznej, zaplodnit ich dusze
elementem tak” wielkiej sily duchowej, ze powalita w proch i dumne imperjum rzymskie, i madre
koncepcje mysli owczesnej i zatryumfowala w momencie, gdy chciano jq zdusié w morzu
niewinnej krwi. — I mimowoli przenoszqc wzrok ducha na samych siebie rodzi si¢ w nas
pylanie: czy i my Sswiadkami tego cudu jestesmy? — Slyszy sie tak czesto biadanie, ze
zanika dawne milowanie spraw religji i kosciola, ze rosnie wokdél posiew niewiary, a nawet
nienawisci dla sprawy [J. Chr., i niestety jest to prawda, bolesna i smutna — ale prawda.
Usiluje si¢ ten stan rzeczy tlomaczyé tem, ze zycie sie zmienilo, ze stawia dzisiaj czlowiekowi
inne, coraz wigcksze wymagania, odstania coraz szersze horyzonly, daje mu coraz to wigksze
i polezniejsze Srodki do reki i.-t. p. I to tez jest prawda, ale obok niej istnieje niestety i ta
prawda, ze dzisiaj nie mamy owych Apostoléw, ktérzy z czystem sercem i radosng dumq mogli
rzec ,Bég Jezusa w nas obudzil, mysmy swiadectwem tego”, ze brak nam tych poteznych
wiarq i miloscia serc, ktére potrafiq kierowaé wzrok nasz ku Bogu, ku Golgocie i Zmartwych-
wstaniu. Gdyby tacy byli naszymi wodzami — toé zaprawde Wielki Pigtek i Wielkanoc nie
bylyby nam jeno tradycjiq zwyczaju lub obrzedu, jakiems ,wielkanocnem jajkiem”, ktére si¢ rok
rocznie konsumuje i odsuwa, ale bylyby to dni glebokich przezyé, wzrostu twérczych sit i blo-
gostawionych owocéw milosci Bogu i blizniego. Obysmy s$mieli rzec za Apostotem ,my tego
swiadkami jestesmy”.
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" CHRYSTUS ZMARTWYCHWSTALY.

...INad morzem Tyberjadzkiem siedzieli pospotu
Rybacy, z powszedniego zyjqcy mozotu:
Szymon - Piotr, Natanael, Tomasz — oraz inni,
W zadumie pogrqzeni, smutni i bezczynni.

Serca ich byly obce zyciu i zleknione,

Bowiem Ten, co im rade zwykt niesé i obrone,
Zmart na krzysu, jak zbrodzien, i zfozony w grobie
Pozostawit zwqgtpienie i — och! — zal po sobie.

Czemu teraz uwierzyé, gdy zawiodto stowo,
Za ktore kazdy gotow byl poreczyé glowgq,
Gdy zamilkly usta, z ktdrych ptynqt miéd proroczy,
Gdy zagasty na wieki niebios pefne oczy?

... I siedzieli milczqcy, niechetni rozmouwie,

Az nagle Piotr si¢ podniést, i nie patrzqc powie :

— Pdjde, by ryb nafowié... Tak rzekl przed ialobq
Uciekajgc... A oni na to: [ my z tobg.

[ poszli... [ wstgpili w tédz, ktéra na fali
Drzata lekko... [ przez noc ong nie pojmali
Ani plotki... Zas kiedy mrok pobladngt switem,
Na brzegu stanqt Jezus, owiany blekitem.

Nie poznali Go ucznie, strudzeni przy sieci,

Zas On zawotal na nich z brzegu: — Dzieci,

A maciez co jesé?... Oni odrzekli: — Nie mamy,
[ glos ich byt pokorny, jak iebrak u bramy.

Wonczas rzekt Pan: — Zapusécie sie¢ po prawej stronie!
[ wykonaly rozkaz bezwolne ich dfonie, X

Lecz gdy chcieli sieé ciggngé, nie wierzqc juz w potéw,
Poczuli, ze jest petna i ciezka, jak oldw.

I rzekt do Piotra uczen, ktdrego nad inne

Mitowat Chrystus: — Pan jest!... [ oczy niewinne
Zajasnialy mu szczeiciem, jak gdyby z za morza
Przyszta je ucatowaé blask siejgca zorza.

Wtedy Piotr, ktéry nagi pracowal, wnet biodra
Przepasal, skoczyt w wode — i fala go modra
Odniosta do stép Pana, za$ za nim po chwili
Inni uczniowe w fodzi do brzegu przybili.

A gdy wstgpili na brzeg, ujrzeli na piasku
egle, i ciemnqg rybe w ich zarzqcym blasku,

A Pan, caly blekitny od biekitnej fali,

Rzekt im: — Przyniescie z tych ryb, ktérescie pojmali.
A gdy Piotr sie¢ wyciggngl, petnq iskier skrzeli,
Ucznie w niej sto pigédziesigt trzy ryby ujrzeli,
I na brzegu przy weglach iarzqcych sie¢ siadfszy,
Jedli w szczgiciu niezmiernem, ze Bdg na nich patrzy.
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DROGI RELIGIJNE W LITERATURZE POLSKIE].

(dalszy ciag)

Poezja religijna ze s$redniowiecza wkracza

nienaruszona w wiek XVI-ty., Do r. 1543 poza
uczong poezjg laciriska humanistéw poezja pol-
ska ma ten sam, co i poprzednio, charakter re-
ligijny. Ale pojecia nowe przenikaly juz z Za-
chodu do Polski i zmieniaty powoli umysty, Po-
wstaly teraz wyobrazenia nowe: o zZyciu, czlo-
wieku, Kosciele i panstwie. Zaczelo sie poszu-
kiwanie nowego zycia, co prowadzilo do nowych
wyobrazen religijnych. ,,Nowe popedy zZyciowe
wszelkiemi silami pra do $wiata, ludzie chca sie
rozszerzyé, podbié sobie rzeczy w calej ich
niezmiernej obfitoci i walczyé z przeciwnoscia-
mi, subtelne zZycie duchowe i religijne ustepuje
miejsca skrzetnej pracy i meskiej sile czynu,
musi to zmieni¢ stan calego istnienia — od
rzeczy najwiekszych do najmniejszych”.*)
" W ten sposéb zaczyna sie¢ epoka Odrodzenia,
ktére w dziedzinie religijnej nie narusza do-
gmatéw, nie obala zaswiata, ale go zbliza do
ziemi i uplastycznia. Rado$é¢ zycia staje sie te-
raz aksjomatem, wszystko ta radoscia zycia
musi sie przepromienié, takz: religja. Radosc
bytu i zblizenie do §wiata staje si¢ udzialem jed-
nostki, a zatem wyzwala sie podmiotowosc czlo-
wieka, jego indywidualny stosunek do swiata
i Boga. Bierze si¢ zycie w tej epoce przede-
wszystkiem od strony piekna, ktére rozchodzi
sie z idealem etycznym, dobra. Pigkno staje
poza moralnoscia, a $wiat staje sie dzielem
sztuki. Juz u Mikotaja Kuzanczyka mamy reli-
gie postepu, jako ze czlowiek siega daZeniem
do bytu nieskoriczonego. ‘W rezultacie wbrew
sredniowieczu, wbrew jego pesymizmowi rodzi
sie teraz wiara w postep moralny ludzkosei.
Duch czlowieka staje sie promieniem S$wiatla
boskiego, cechuje go gléd poznania; zdolny jest
do wzrostu w nieskonczono$é, cgarnia wszech-
byt, ktéry jest z Boga. Przysztosé ludzka do-
kona sie na ziemi, nie w zaswiatach, Mamy tu
pragnienie nowego Zycia, ktéremu warto$¢ na-
daje czyn i twérczosé, zycie staje si¢ pelnem
i pieknem,

Rozbrat nowego zycia z religja poglebia sie
juz u Giordana Bruno, ktéry giéwna tresé¢ zy-
cia widzi we wzniesieniu sie skoriczonego ducha
w nieskoriczonoéé bytu. Swiat widomy rozklada
sie na wielosé, ktéra w Bogu stanowi jednie.
A zatem wnikanie czlowieka w $wiat jest wej-
sciem w przepelniona Bogiem wszechistnosé,
co stanowi radosé¢ czlowiecka wobec zycia.
U Giordana Bruno widzimy t¢ sama religje po-
stepu, z maksimalnem podkresleniem pigkna
zycia i jego radosci. U niego to $wiat jest dzie-

*) Eucken: Wielcy my ¢liciele t. II str. 5.

tem sztuki, w ktérem jest wszystko potrzebne,
rozumne i pickne. Mamy tu niezaprzeczony
optymizm, ktéry wychodzi z duszy ludzkiej na
opromieniony radoscia $wiat, Ludzkosé¢ odczu-
wa teraz przyplyw sil mlodzieficzych do nowe-
go zycia. Droga arcydaleka od ascetyzmu $red-
niowiecza, od jego mrokéw i ciesni muréw kla-
sztornych!

I jeszcze jedno: humanizm przyniést z soba
zagadnienie formy, bedacej wyrazem pigkna,
ktérego wzoru szuka si¢ w starozytnosci, ale
i w zyciu. Forma stanowi teraz zagadnienie od-
rebne, nowe, nawet i w sztuce religijnej, zarow-
no w malarstwie, jak rzezbie i poezji.

Na to przychodzi reformacja, ktéra przynosi
z soba nowy typ chrzescijanistwa, Byla refor-
macja reakcja przeciw wszechwladztwu Koscio-
la w wiekach érednich, ale byla tez potrzeba
dusz, byla pragnieniem nowych prawd religij-
nych. Dla czlowieka $redniowiecznego duchowy
srodek ciezkosci tkwil w Kosciele, a zycie mi-
jalo obok, negowane przezen w swojej warto-
sci. O swobodzie zycia mowy tu byé nie moglo.
Religja czlowieka s$redniowiecznego, ujmujaca
go w karby od urodzenia do grobu, dajaca mu
w niczem nienaruszona, ustalona i gotowa stro-
ne dogmatyczng wiary, byla religja ludzi sla-
bych. S$redniowieczna mistyka chrzescijanska
aczkolwiek rozmarzala dusze, nie dawala im
hartu i odporu wobec zycia. Jako jedyne roz-
wiazanie narzucala sie pokuta i asceza,

Reformacja nie byla ruchem wylacznie reli-
gijno-dogmatycznym; byl to prad ducha ku wy-
zynom, na ktérych odczuwalo si¢ Boga cala
swoja istota ludzka. Ale tez dzieki reformacii
istota ludzka ulegia zasadniczej zmianie — re-
formacja obejmuje takie stosunek jednostki do
ogotu, wkracza w dziedzine zagadnieri politycz-
nych i spolecznych. Prawda, ze reformacja
sklocita ludzko§é w rzeczach wiary, ale podnio-
sta serca i postawila przed oczyma dusz waz-
kie zagadnienia moralne. Prawda, ze kwestje
panstwa ujmowal juz $w. Augustyn, lecz jako
zaprzeczenie miasta Bozego, t. j. Kosciota na
ziemi, ze gotowa teorje paristwa dawal Tomasz
z Akwinu, ale dopiero teraz parnistwo i stosunek
dori obywateli w promieniach wiary nabiera
wagi pierwszorzednego zagadnienia. Nauke
o parstwie przynosil z soba humanizm, lecz
poglebila ja reformacja.

Mozemy tutaj postawié pewnik, ze reforma-
cja i humanizm lacza si¢ z soba najscislej. Juz
w wieku XV humanizm przygotowal grunt pod
reformacje, u nas Ostrorég. 1 drugi pewnik, ze
reformacja miala dwa oblicza: jedno religijno-
dogmatyczne, drugie moralno-polityczne. A za-
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tem, wchodzac w te epoke, mamy do czynienia
2 temi dwoma objawami ruchu: religijnym sci-
§le oraz religijno-politycznym.

Ten wlasnie drugi ruch przejawil sie w ca-
tym idealizmie polskim, w calej wzniostoéci
uczué, opromienil si¢ blaskiem milujacych oj-
czyzng serc, wydiwignal na szczyty idee parn-
stwa, zlaczyl ja nascislej z religja, przeszedt
przez wieki i przetrwal upadek Polski, az odzyt
z cala potegu w Mickiewiczu,

Lecz nie uprzedzajmy faktéw. Stoimy przy
tym podwéjnym pradzie XVI w., ktory otwiera
droge podwéjna religijnosci do naszej literatu-
ry. Odtad stajemy wobec takiej masy zjawisk,
wobec tylu imion, niejednokrotnie glosnych
i waznych, ze pragnac objaé calosé faktéw, mu-
simy poprzestaé na najwyzszych szczytach,
z ktérych do korica nie zejdziemy. Pomijamy
zatem cala literature dogmatyczna, jako nazbyt
specjalna, bo zreszta nie o t¢ nam w tym wy-
padku chodzi, lecz o literature pickna, omawia-
na wielokrotnie i znana, ktéra jedynie ujaé
chcemy z naszego punktu widzenia. Religijnym
poeta w w. XVI byl Mikolaj Rej, ale ten nie
stanowi szczytu. Jego religijnosé sprowadza sie
do moralizowania, czy to bedzie Psalterz Rejo-
wy, czy tez Wizerunk Zywota czlowieka poczci-
wego, czy Zywot Jézefa, czy Zywot czlowieka
poczciwego, czy Zbroja pewna rycerza krzesci-
janiskiego, czy Apokalipsa albo Postylla. Rej
zagadnieri nie tworzy, cala jego ideologja reli-
gijna obraca si¢ kolo psalmu Kio sie w opieke,
polega na rozczytywaniu si¢ w Pi§mie §w. i po-
leceniu sie opiece boskiej — to samo dotyczy
i panstwa.

Szczytem natomiast jest Kochanowski. U nie-
go mozemy $ledzi¢ cala wewnetrzna koleine
trudu religijnego. Nalezaloby przytem przepro-
wadzi¢ rewizje sadéw o Kochanowskim, jako
poecie religijnym, na ktérego kwalifikuje go
w opinji ogélu przedewszystkiem Psalterz.
Wiemy tymczasem, jak dalece Psalterz Kocha-
nowskiego byl swiadoma swoich efektéw arty-
stycznych jego robota poetycka. Psalterz byt
w wiekach srednich ukochana ksiega modlitew-
ng. Tradycja i domysly (Briickner) wskazuja
juz na pierwszy psalterz polski w w. XIII, kré-
lowej Kingi, wiek XIV méwi o psalterzu Jadwi-
gi, XV przekazal nam Psalterz pulawski, pierw-
sza polowa XVI wieku daje nam Psalterz Wro-
bla i Mikotaja Reja. Tak wigc Psalterz, jak
i piesni religijne $redniowieczne, wkraczaja nie-
naruszone do w, XVI. Dopiero Kochanowski
przyodzial go w szaty majestatyczne poezji: ja-
koz glownem jego staraniem bylo tu osiggniecie
formy, podczas kiedy tres¢ pozostawala ta sa-
ma z dawien dawna. Swiadczy o tem samo bo-
gactwo strof Psalterza, jak i rodzaje wiersza,
$wiadczy o tem réwniez bogactwo metafor. Nie
byl zatem Psalterz obrazem bezposrednim reli-
gijnosci Kochanowskiego. Byl nim natomiast po-
érednio, to znaczy odpowiadal swoja trescia
jego wyobrazeniom i nastrojom religijnym. Ko-

chanowski nie mial kultu dla §wietych, nie za-
znaczyl si¢ nawet w niczem stosunek jego po-
ezji do postaci Chrystusa i Marji. Religijnosé
Kochanowskiego skupiata sie¢ przy Bogu, do
ktérego stosunek poety urabial sie po przez zja-
wiska przyrody. Prawda, ze i w Psalmach spo-
tykamy si¢ z takiem uwielbieniem Boga, ale tez
wlasnie te psalmy wypadaja u Kochanowskiego
najmocniej i najbardziej bezposrednio w swoim
wyrazie uczué religijnych, Jakoz niezaleinie od
chronologiji powstania piesni o Dobrodziejstwach
Boga, w niej nalezy raczej szukaé Kochanow-
skiego wyznania wiary do okresu Trenéw. Ma-
my tu uwielbienie Boga poprzez przyrode, jak
u Giordana Bruno. Bég jest dobroczyrica czlo-
wieka bez kofica i miary, ale Boga, jako nie-
skoniczonosci, nie obejmie nikt, nawet Kosciél —
zdanie, ktére bylo mozliwe dopiero w w. XVL
Stosunek dori jednostki jest nawskro$ osobistym.
Wyrazem tego stosunku staje si¢ najistotniej-
sza tre§é duszy czlowieka: moze nig byé sam
smutek, albo rados¢ istnienia, I jezeli gdzie, to
wlasnie tutaj, pryska ostatecznie legenda o wy-
jatkowej pogodzie duszy Kochanowskiego, kté-
ry na widok zycia nietylko nie tryskal radoscia
bytu, ale kurczyl sie w sobie i bolal, az do nie-
zaprzeczonego pesymizmu. Mam tu na myéli je-
den z Fragmentéw (4), w ktérym spotykamy sie
z twardem pojmowaniem Boga, jako zrédla
ptzeznaczeni ludzkich. Czlowiekowi nielza sie
nawet skarzy¢, jako ze B6g w niczem nie odsia-
nia mu swoich wyrokéw i nie upewnia, Ze ma go
czasu wszelakiego strzec od przygéd. W prze-
ciwnym razie cziowiek

Mialby przyczyne zalowaé sie swego
Nieszcze$cia, placzac, ze mu sie nie stalo
Dosy¢ tak zacnej obietnicy Jego.

Czlowiek staje sie tu istota bezwolna w reku
Boga; jak powiada poeta:

Wszyscy w niepewnej gospodzie mieszkamy,
Wszyscyémy pod tem prawem sie zrodzili,
Ze wszem przygodom, jako cel byé mamy.
Placz albo nie piacz, z drogi swej nie zidzie
Boskie przejirzenie: prézno si¢ kto Zdziera,
Niewola ciagnie, choé¢ kto nierad idzie,

Pozostaje natenczas jedno z dwojga: albo bez-
silny protest czlowieka przeciwko tak pojetemu
Bogu, albo tez bierne poddanie si¢ Jego mocy.
Jakoz dopiero w tem miejscu przywoluje Ko-
chanowski filozoije epikurejsko-stoicka z réwno-
waga ducha tak w szczeéciu, jak i w nieszcze-
$ciu, Przywoluje tez ku pomocy dbatoéé¢ o dobra
slawe czlowieka, jako dobro jedyne, ktére zo-
staje po nim, jako pole jedyne, na ktérem czlo-
wiek duchem moze oraé. Tutaj atoli pesymizm
poety bierze gére: I tak w Piesni o Dobrej Sta-
wie Kochanowski watpi, aby znaleZli si¢ tacy,
ktérzyby irracjonalne wartosci duszy postawili
nad strona materjalng Zycia, Jakoz stwierdza,
Ze

I szkoda zwaé czlowiékiem, kto bydlece zyje.
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Ten religijny pesymizm Kochanowskiego, juz
bez pozoréw klasycznej réwnowagi ducha prze-
jawil si¢ ostatecznie i jaskrawo w Trenach. Tu
juz stajemy na twardym gruncie bolesnej rze-
czywistosci, prawdziwego nieszczescia czlowie-
ka. Mamy tu cala dluga droge bélu, ktéry naj-
pierw od Boga odpycha, a potem ostatecznie do
Boga w 1zach przypada. Wieje stad potega
émierci, ktéra milczy, kiedy serce czlowicka
skowyczy z bélu. Wieje stad cisza, gdy przed-
tem Bég piorunami porazil ufnoéé i bezpieczer-
stwo ludzkie. Mamy tu rozpamigtywanie istoty,
ktérej juz niema, Mamy uczucie pustki i gluche-
go smutku w nieukojonej tesknocie, az wreszcie
przyjdzie bunt przeciwko Bogu, Bunt atoli naj-
pierw skierowal sie przeciwko tym podporom,
majacym daé czlowiekowi réwnowage ducha,
a wigc przeciwko calej dotychczasowej filozofji
epikurejsko-stoickiej poety. Potem, wobec mil-
czenia $mierci, przychodzi do glosu zwatpienie
w sama nie$miertelnosé duszy, a potem rozpacz
utraty wiary, nie w Boga, ale w jego moralna
istnosé. Stosunek do Boga staje sig¢ tu czems
zgola bezuzytecznem w zyciu czlowieka, Bég
staje sie sila wladajaca nad ludZmi na ich nie-
szczescie,

Nieznajomy wrég jaki§ miesza ludzkie rzeczy

Nie majac ani dobrych, ani zlych na pieczy.

Kedy jego duch wienie, zaden nie uleze,

Praw-li, krzyw-li, bez braku kazdego dosigze.

Lecz gorzej jeszcze, bo Kochanowski wszystkie
marzenia czlowieka o Bogu, wszystkie o Nim
mys$li ludzkie, cala wiare Objawienia kwalifiku-
je teraz ogélnie jako:

sny lekkie, sny ploche, ktére nas bawia
Ktére sie¢ nam podobno nigdy nie wyjawia",

Po takiem wyznaniu wiary pozostaje tylko —
albo umrzeé w rozpaczy, albo doznaé przetomu,
po ktérym dusza, wczeéniej czy pédZniej, obez-
wladniona meka, jak po ciezkiej chorobie, musi
do Boga wrocié. Na drodze swojej napotka
placz, ktéry nia wstrzasnie, a potem ciszg i bez-
wlad, poczem nastepuje powrét Boga do duszy
czlowieka., Dusza ta nie rozbrzmiewa wtedy
skarga, wypelnia ja majestat cierpienia. Tak tez
i w Trenach Kochanowskiego, mamy naostatku
przylgniecie dusza do Boga, ktéry zasmuca, ale
i pociesza. Zjawia sig tu jeszcze jeden czynnik:
pokory. Mysl zblgkana po nawrocie do Boga,
nie Jego teraz o b6l obwinia, jedynie dume
ludzka i pyche, ktére w szczesciu o Bogu nie
pomna;:

My niepostuszne, Panie, dzieci Twoje,
W szczesliwe czasy swoje

Rzadko Cie wspominamy,
Tylko rozkoszy zwyklych uiywamy.

A zatem trescia modlitwy bedzie teraz:

..niech nas nie rozpycha

Doczesna rozkosz licha;

Niechaj na Ci¢ pomniemy

Przynajmniej w kazni, gdy w lasce nie chcemy.
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Ostatecznie wracamy tu do osobistego stosun-
ku do Boga po doswiadczeniu zyciowem, po me-
ce, po rozszczepieniu jazni, teraz scalonej w Bo-
gu nanowo, I to byl ostatni etap w rozwoju reli-
gijnym duszy Kochanowskiego, po ktérym nie-
zadlugo juz przyszla $mieré poety (1584).

Drugim poeta, o rozszczepionej duszy w reli-
gijnej megce, i drugim tej poezji szczytem byl
Mikotaj Sep Szarzyrnski. Gdy Kochanowski byt
typowym poeta religijnym z epoki Odrodzenia,
Szarzynski przedstawia soba nawrét do srednio-
wiecza, z jego asceza i omroczeniem duszy. Po-
ezje religijne Szarzyrskiego, jak powiedziano
gdzieindziej ,tchna posepnym majestatem §wia-
tyni gotyckiej, rwacej sie ostremi wiezycami
w niebo *). Szarzynski, ktéry przeszed! przez
glebokie wplywy protestanckie, a potem wrécit
na lono katolicyzmu, jest bezwzglednie najgleb-
sza postacia religijng w poezji polskiej do Mic-
kiewicza. Zyl zakrotko, dorobek jego literacki
jest nazbyt nikly, mimo to siegnal do przepast-
nej glebi duszy w swoich przezyciach religijnych.
W piesni o Bozej Opatrznosci na swiecie stwier-
dza poeta, ze

Nie trafunek przygodny ludzkie sprawy rzaduzi,

ale madro$é Boza normuje sprawy. Boga za$ cechu-
je ,lutosé i sprawiedliwosé”, czlowiekowi dal On
nietylko byt .,ale by szcze§liwie kaidy zyt.."
Bég jest madroscia i Zrédlem szczesliwosci ludz-
kiej. Lecz czlowiek jest bezradny wobec zycia,
a przedewszystkiem jest bezradny wobec siebie
samego, wobec swojej natury ludzkiej. Na tem
polega jego rozdwojenie, jego nieustanna meka
i trud. Natura swoja boska, duchem, ciazy isto-
ta ludzka do Boga, jako ducha doskonatego, na-
turg swojg, ludzka ciagnie do ziemi i §wiata, kto-
re sa zlem i marno$ciami zycia. Czlowiek jest
w nieustannej walce z samym soba, tkwi w nie-
ustannem rozdwojeniu, z ktérego tylko Bog go
wyrwie, Bég jest madroscia wiekuista, jak méowi
Szarzynski w piesni O rzqdzie Boiym na $wiecie,
ale jest i wola sama w sobie, ktéra podbija inne
wole. Jedynie czlowiek mocen jest imaé sig
wlasnych drég i moze odstapi¢ od bozych praw,
by jaé sie rzeczy $miertelnych. Dochodzi w tem
rozumowaniu Szarzynski do tego, ze, jak $red-
niowieczny asceta czy prorok biblijny, wyzywa
pioruny boskie, przygody i zatrate na ludzi, ja-
ko znamiona woli Bozej, ktéreby ukrécily wolna
wole czlowieka, Mamy ten nawrét do srednio-
wiecza u poety, ktory jednoczesnie dla swojej
formy poetyckiej szuka najbardziej nowoczes-
nych wzoréw, uzywajac czesto az nazbyt skom-
plikowanej, ale modnej naéwczas, przestawni.
Dalej, jak czlowiek s$redniowiecza, chwali, uj-
muje i uwielbia Szarzynski Boga nietylko ser-
cem i dusza, ale przedewszystkiem rozumem.
W pieéni O wielmozinosci Bozej wyznaje, ze nie
moze $piewaé Bogu na podobieristwo anioléw,

*) Studja staropolskie —ksiega ku czci A. Briicknera—
Krakéw 1928 — str, 458.
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gdyz musi Go ogladaé oczyma duszy. Chciatby.
jak Dawid, §piewaé Bogu Psalmy, ktéry
Przedziwny wszedzie, ale bardziej w sobie,
Sam sobie dosyé w szczesciu i w ozdobie,

Widy ku swej stawie dal w tym uwielbieniu
Miejsce stworzeniu.

Jest Bog dobrocia wieczng i przyczyna wszyst-
kiego, atoli wielbi Go Szarzynski za to, 22 dal
sie ludziom poznaé zapomoca ich rozumu, za
ktérym dopiero idzie serce. A czyi to nie ra-
cjonalizm $redniowieczny? Méwi tutaj Szarzysn-
ski tak:

..Zwierciadla swej wiecznej madrosci

Na niebie stworzy! szczyre Rozumnosci...

Dale$ sie poznaé: daj niech serce pali,
Co rozum chwali.

Jezeli przejdziemy teraz do Szarzyrskiego
Psalméw, spotykamy to samo uwielbienie Boga,
zrazu jak u Kochanowskiego, poprzez zjawiska
przyrody w przestrzeni i w czasie. Ale, juz nie
jak Kochanowski, ponad temi zjawiskami przy-
rody stawia Szarzyrdski Objawienie Boze t. j.
prawa, ktére

...odmiany nie znaja
I éwiatlem prawdy serca utwierdzaja.

A tak nas karzesz, gdyé ktéry przewini,
Z2e z nim porzadek Twa $wigta kazd czyni.

do czego doszed! byl réwniez Kochanowski, ale
po nieszczesciu osobistem (Na Psalm Dawidéw
XIX). T

Witasciwym wyrazem, i zdaje si¢ ostatnim
z przed korica zZycia. pogladéw religiinvch Sepa
Szarzynskiego byly jego Sonety religijne. Mamy
tu znowu to samo dziwne zjawisko, ze poeta
sredniowieczny duchem, sama i§cizn¢ mysli swo-
jej religijnej wyraza w formie tak artystycznie
wyszukanej, jakim byl wéwczas sonet.

I tak: mamy tu przedewszystkiem pesymizm
sredniowieczny w pogladzie na zywot ludzki,
niepewny i krétki, a zakoriczony émiercia. Pesy-
mizm 6w $mierci nie jest, jak u Kochanowskie-
go, spowodowany strata kogos z najblizszych,
$mieré staje sig tutaj zagadnieniem ogélnem
i zdaje sie poprostu ciazyé nad mysla religijna
Sepa, o czem $wiadcza takie liczne jego epi-
taphia. Smieré kroczy za zyciem ludzkiem, pod-
cina jego radosé istnienia. Wobec potegi $mierci
wszystko staje sie zluda i niczem. Alz nietylko
$mieré, lecz takze i Zycie samo odwodzi dusze
ludzka od Boga, czyli od jej szczescia. W re-
zultacie powie poeta, e

..stokroé szczesliwy,
Ktéry tych cieniéw wczas zna ksztalt prawdziwy.

Mamy tu nic innego, jak $redniowieczng asceze,
ktérej sekunduje poczucie nedzy ludzkiej. Czlo-
wiek sam staje sie nedza, — ,,urodzony z bole-
écia, a poczety ze wstydem"”, zyjacy ,nedznie,
odmiennie i bojaZliwie”, a ginacy ,jak cien,
opuszczony od slorica”. Wota tez poeta do Boga:

I od takiego, Boze nieskoficzony,

W sobie chwalebnie i w sobie szczesliwie

Sam przez sie Zyjac, zadasz jakmiarz chciwie

Byé milowany i chcesz byé chwalony,

w czem dopatruje si¢ laski i milosierdzia Bo-
zego, w tem uwielbieniu Go przez nedzny ludz-
ki proch. Ale ten nedzny ludzki proch cierpi
i wiedzie nieustanng wojne z szatanem, ze §wia-
tem 1 cialem, Zyje w rozdwojeniu duszy i mece
bez dna.

Szczesliwoscia czlowieka jest spokdj jego du-
szy, ale udzialem zycia jest walka. Sama jednak
walka z szatanem nie stanowi istoty meki, jest
nia dopiero rozdwojenie wewnetrzne duszy sa-
mej w sobie. Walka toczy sie w samym czlo-
wieku, ktérego cialo nie chce dopusci¢ do
zwierzchnosci nad soba ducha i ktére

Upaéé na wieki zadaé nie przestanie.

Pozostaje zatem jedno tylko t. j. modlitwa roz-
dwojonej jazni ludzkiej o scalenie jej Bogiem,
o wsparcie jej Bogiem przeciwko samemu sobie
w walre, Przyrodzona trescia duszy ludzkiej
jest milosé, ale nie mito§é rzeczy tego Swiata,
ktérych

I niemitowaé ciezko i mitowaé

Nedzna pociecha, gdy zadza zwiedzione

Mysli cukruja nazbyt rzeczy one,

Ktére i mieni¢ i musza sie psowaé.

W rezultacie nic tu nie zadowoli duszy, ktéra
pragnie wiecznosci:

Kamu tak hedzi> Aostat'iom smak-~wné

Ztoto, sceptr, stawa, rozkosz i stworzone

Pickne oblicze, by tym nasycone
I mégl mieé serce i trwog sie warowaé?

Niczem nie zapelni cztowiek pustki duszy, ktéra
pragnie mitosci. Ale Zycie na miejsce Boga pod-
stawia tu $Swiat i w rezultacie

Zawodzi dusze, ktérej wszystko malo.

Nalezy tu dodaé jeszcze: Szarzyriski w poréow-
naniu z Kochanowskim byl poeta religijnym
nawskro$ katolickim, co przejawialo sie nietylko
w jego nastawieniu mysli $redniowiecznem, ale
takze i w kulcie dla Matki Boskiej, ktéry na-
og6t ostabl w wieku XVI-ym,

Szarzyriski i Kochanowski stanowig dwa
wzniesienia najwyzsze w poezji polskiej religij-
neji XVI w. Jeden z nich renesansowy, drugi
$redniowieczny, moze niedoszly dominikanin,
jak na to zyciorys wskazuje, obaj atoli dochodza
do Boga po rozdwojeniu duszy, umeczonej bé-
lem. U Kochanowskiego bél byl osobisty, u Se-
pa Szarzynskiedo ogélnoludzki, Ale i tu i tam
czynnikiem scalajacym dusze — byla wiara. Da-
lej. Wiek XVI, naogél biorac, mimo pozoréw ju-
trzenek greckich, ktére mu przyswiecaly, nie bvt
wiekiem pogody ducha. Literatura polska XVI
w. tchnie niejednokrotnie poteznym bdlem, az
do zaguby energji Zycia, az do negacji czynu
w poddaniu sie smutkowi i zlym przeczuciom.
Zrédlem tego pesymizmu bylo przedewszyst-
kiem paristwo.
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LIST DO FILIPJAN.

(dalszy ciag)

List do Filipjan 25—11: Albowiem niech w was bedq
te same mysli. jakie i w Jezusie Chrystusie, ktéry be-
dac w postaci Boiej. nie poczytal sobie za tupiestwo
by¢ réwnym Bogu, ale poniiyl samego siebie, przy-
jawszy postaé niewolnika, stawszy sie podobny ludziom,
i z postawy znaleziony jako czlowiek. sam siebie uni-
iyl, bedac postuszny az do émierci, i to $mierci krzy-
zowej. Dlatego tez Bdg nader go wywyiszyt i darowat
mu imig, kidre jest nad wszelkie imie, aby w imieniu
Jezusa zginafo sie kolano tych, kitérzy sq na niebio-
sach i na ziemi i pod ziemiq, i aby wszelki jezyk
wyznawal, ze Jezus Chrystus jest Panem ku chwale
Boga Ojca.

SMIERC T ZMARTWYCHWSTANIE.

Zycie religijne obfituje w przeciwienstwa,
ktoremi gorszy si¢ my$l krytyczna a przed kté-
remi korzy si¢ uczucie; intuicyjnie bowiem wy-
czuwa, Zze w tych wykluczajacych sie wzajemnie
przeciwstawnosciach ujawnia sie jedna wspoélna
rzeczywistos¢. Jest ona nietylko wyzszego rze-
du od rzeczywistosci, dostepnej dla naszego uje-
cia rozumowego, lecz catkowicie od niej od-
mienna, niedostepna i nieuchwytna; w niej jed-
nocza sie przeciwieristwa w sposéb dla nas nie-

zrozumialy, przerasta ona bowiem wszelkie
%mdzkle pojmowanie. Ta rzeczywistoscig jest
o8.

Stosunek czlowieka do rzeczywistosci Boskiej
nie moZe opieraé si¢ na rozumowem zglebieniu
przepastnych tajemnic Jego istoty i woli; nasze
zdolnosci poznawcze dobiegajg tu swego kre-
su i przed ta otchlania musza sie zatrzymaé
w niemem przeraZeniu; z glebi za$ jestestwa
ludzkiego wyrywa sie i plynie ku niebiosom
$wiety hymn pokory i uwielbienia.

im hymnem, recytowanym lub épiewanym
w najdawniejszych . zgromadzeniach chrzesci.
jariskich s stowa Pisma Swietego, przytoczone
w nagléwku. Apostét Pawel poczynil pewne
uzupetnienia, dostosowatl je do toku swych wy-
wodéw, lecz z poza tych ostonek wyziera po-
sta¢ i brzmi nuta pradawnego hymnu: Jezus
Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca.

Piesn ta wznosi sig i obecnie w zborach Chry-
stusowych ku tronowi Przedwizcznego, a brzmi
ze szczeg6lna moca w dniach, gdy Wielki Pia-
tek i Swieto Zmartwychwstania wspélnie cho-
ciaz na rézne nuty glosza chwale Pana. Swiat
i wieczno$¢, $mieré i Zycie, poniZenie 1 wywyz-
szenie, ohydny wystepek i laska Boza kojarza
sie¢ w tym krotkim odstepie czasu, laczac sie
w jednym psalmie uwielbienia dla Pana.

W spadku po naszych przodkach, ktérzy zyli
wiara a umierali w przeswiadczeniu, Ze Bog jest
Panem Swiata, otrzymaliémy te pewno$é, iz On
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jest jedynym wladca nieba i ziemi; chociaz ta
wiara naszych ojcéw i matek byla niejedno-
krotnie wystawiana na ciezkie préby, jednak
wychodzila zwycigesko z walki z niewiara, glo-
szaca kult potegi pana tego $wiata. A czy tym
panem bedzie pieniadz, orez, przemoc, podstep,
pycha, rozkosz, jest dla naszego stosunku do
jedynej prawdziwej rzeczywistosci obojetne.
Tam panuje Bég, tu wlada $wiat.

Filipjanie nietylko poznali te¢ smutng praw-
de, lecz bolesnie ja odczuwali z powodu prze-
sladowan; do tego smutnego przeswiadczenia
dochodzimy obecnie i my, $ledzac przebieg wal-
ki o cze$é Chrystusowa w Zyciu i duszach wspol-
czesnego pokolenia. Obecne jej napigcie nie jest
przypadkowym wynikiem ukladu sil spotecz-
nych i politycznych, nienawis¢ do Chrystusa ze
strony tego $wiata jest zjawiskiem statem, od-
wiecznem, a jej najwymowniejszym wyrazem
krzyz na Golgocie. Pan zawist na szubienicy —
niechaj wolno bedzie uzy¢ tego wyrazu dla od-
malowania calej ohydy i zgrozy, zamiast slo-
wa — krzyz, uSwieconego przez $mieré Pan-
ska. Syn Bozy przybity do krzyza? Co to
znaczy?

Tu, na Golgocie, ujawnila si¢ cala nienawis¢
wladey i wladcow $wiata do prawdziwego Bo-
ga; odkryli swa dusze, dotychczas starannie
przykrywana pozorami bogobojnosci i moralno-
éci, odchylili zaslone prawdy przed glebia fal-
szu. Wladca $wiata: Annasz, Kaifasz, Poncjusz
Pilat, Wielka Rada, tlum niezorganizowany czy
ujety w karby dyscypliny wojskowej — odkryt
swe oblicze, ujawnil swy istote: kazn na Golgo-
cie byla blyskawica, ktéra oswietlila mroczna
ciemno$¢ i okazala® jej potege. Nietylko pro-
mien $wiatla zablysnal wtedy, lecz stofice praw-
dy rozgorzalo i blaskiem swym oswietlito krai-
ne panowania zlego.

Czy ma wiec wladca tego $wiata zachowaé
zdobyta przez sizbie potege, wykorzystaé ja
w celu pomnozenia swej mocy nad ludzmi i ich
ostatecznego pognebienia i poharbienia? Z sy-
néw tej ziemi nieszczesnej mikt nie posiadat ty-
le sily, aby przeciwstawié¢ sie zwycigsko pote-
dze $miertelnej, wiec musialby sie spetni¢ wy-
rok, ze $wiat oderwie si¢ nazawsze od swego
Stwércy, nigdy nie bedzie krélestwem Pana.

Wtedy Chrystus ,nie mniemal, izby mial
chciwie korzystaé z tego, ze byl réwnym Bo-
gu, ale wyniszczyl samego siebie'’, przyjawszy
posta¢ niewolnika, stawszy sie podobny ludziom
i z postawy znaleziony jest jako czlowiek.
W krétkiem zyciu Jezusa poprzez postaé ludz-
ka przezierala posta¢ Boska, a w obcowaniu
z Nim mogl sie czlowiek przekonaé, ze istnieje
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inna prawdziwsza rzeczywisto§é, niz ta, ktéra
zyje Swiat, rzeczywistos¢ istotna — Bég.

Jej objawienie si¢ w Chrystusie i w dziejach
Jego krétkiego zycia nie przekonalo ludzi, Jego
pokora i mito$é nadziemska mialy byé jedynie
ésrodkiem zaspokojenia pychy i checi opanowa-
nia $wiata. W celu zupelnego objawienia praw-
dy uzyl Chrystus ostatecznego heroicznego
érodka: sam siebie unizyl, bedac postuszny az
do smierci i to $émierci krzyzowej. Poswiecil sie.
Zawisl na krzyzu. Co oznacza Jego meka? Ona
jest objawieniem tej nienawisci przepastnej, ja-
ka zywi wladca tego $wiata do Pana niebios,
ona jest bolesnym a jednak zwycieskim wyzna-
niem postuszenstwa, pokory i mitosci. Jezus na
krzyzu nietylko wskazuje na $wiat, lezacy u je-
go stop, nietylko podnosi sw6j wzrok ku $wia-
tu, opromieniajacemu blaskiem wiecznosci Je-
go glowe, cierniem ukoronowana, On nietylko
wyjawia przez swa $mieré najistotniejszg tresé
tych dwéch swiatéw — On uczynit wiecej, rzu-
cil miedzy nimi pomost nie pojednania, ktérego
byé nie moze, lecz wyzwolenia z potegi i mo-
cy tego swiata ku 2Zyciu w Swiecie Boga. On
pojednal Boga z czlowiekiem, otwierajacym du-
sze swa, Bogu.

Pod krzyz przychodzi
serce czlowiecze —

— Kté6z mnie odrodzi? —
— Ja cie ulecze!

— Masz tu obrone,
— masz tu puklerze,
z cienni korone,
milo§é¢ w ofierze.

Knzyzu! Golgoto —
widziana snami

i ta tesknota
ponad §cierniami,

. wskrzeszenie.

czlowiek przychodzi ciempiacy!!
Z iywego krzyza
wszechmitujacy
do serca Awego Chrystus sie zniza!
(Zegadlowicz ,,Dom jalowcowy'*)

Bolesnym rozdiwickiem zakoriczylaby sie
piesn miloéci BoZej na Golgocie, gdyby sSmieré
Pojednawcy i Zbawiciela miata byé koncem roz-
poczetego przez Niego dziela, Triumf zwycie-
stwa pozostalby po stronie wladcy tego swia-
ta, ktoéry mialby prawo chelpi¢ sig swa poteda.
Lecz stat sie cud nad cudy. ,,Przetoz i B6g nader
Go wywyziszyl” nietylko przez krzyz, lecz przez
Chrystus zmartwychwstal
brzmi piesn triumfu przez wieki od owej chwili,
gdy sie objawil swym najwierniejszym az po
dzien dzisiejszy, oczekujacy od Niego zbawie-
nia. Smieré jest oczywistym dowodem potegi
wladcy tego $wiata, wszystko bowiem z nia sie
koticzy i zapada w nico$é; niedorzecznoécia
przetc byloby zmierzaé¢ i dazyé do innego $wia-
ta. W granicach narodzin i $mierci jest zamknie-
ty krag dni ludzkich, zycie Jezusa byloby
stwierdzeniem tej smutnej prawdy i plynacych
z niej wnioskéw; lecz oto kolo to zostato
przerwane, umarly Zyje; przez wskrzeszenie
darowal mu Bé6g imie, ktore jest nad wszelkie
imie, aby w imieniu Jezusa zginalo si¢ koland
tych, ktorzy sa na niebiosach i na ziemi i pod
ziemia,

Piesri zmartwychwstania zwiastuje zwycie-
stwo ostateczne Boga, a dzigki temu zbawienie
dla tych, ktérzy sie jemu oddali. Jutrzania no-
wego S$wiata, nowej ludzkosci zaswitata nad
otwartym grobem Chrystusa. Alleluja!

O melodjo wiecznoéei! Bezkreséw $piewanie! —-
spalcie mnie i rozwiejcie wichry, btyski, dzwieki'
Nie ja! Nie ja! — Godniejszy niechaj zmantwych-

wstanie

i pojmie i wyépiewa rytm Wszechmocnej Reki!
(Zegadlowicz ,Dom jalowcowy" ).
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P. HULKA-LASKOWSKI
NOWA

Stoimy w obliczu wielkiego przesilenia, juz
nietylko sejmowego, czy panstwowego, ale
w calem znaczeniu narodowego. Przeobraza sie
do gruntu dusza polska i ku wielkiej radosci
stwierdzié mozemy, ze strzasa z siebie stare na-
logi myslowe i uczuciowe, aby wreszcie upo-
dobnié sie catkowicie i1 ostatecznie do narodéw
kroczacych na czele cywlizacji. Zbyt jedno-
stronny bylby obraz Polski dzisiejszej, gdy-
bySmy patrzyli jedynie na rozpasanie sie klery-
kalizmu. Zapewne, Ze ciemnota ma u nas licz-
nych i wplywowych przedstawicieli i jest tak po-
teznie zorganizowana, ze polityka musi sie z nia
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narazie liczyé, trzeba jednak i to zaznaczyé, ze
juz sie nie cofamy wstecz i nawet nie stoimy
w miejscu, ale ruszamy naprzéd i siegamy w
glab zycia, w jego istote. Odzywaja sie znako-
mici publicysci, dzialacze i krytycy Zycia spo-
teczno-politycznego, a odzywaja sie zgola ina-
czej, niz to przepisywal jeszcze do niedawna
wszechwladnykonwencionalizm klerykalistyczny®

Co bylo i co jest? Popatrzmy. Jeszcze nie-
dawno starano sie u nas zatuszowaé fakt, ze
przez Polske przeszla potezna fala reformaciji
i usifowano zamilczeé, ze to ona zbudzila nas do
samodzielnego Zycia narodowego, data mu lite-
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rature i my$l polityczng. Nie wiadomo dlaczego,
ale kladziono ogromny nacisk na to, aby Polska
uchodzita za wylacznie katolicka, za niezachwia-
nie papieska. Nikt nie zwracal uwagi na zasta-
nawiajace glosy Mickiewiczéw, Goszczyriskich,
Swietochowskich, ktérzy wskazywali tak samo.
jak ongi Dlugosz, na zastraszajaco niski stan
moralny spoteczeristwa i mas ludowych przy ca-
tej jego poboinosci i prawowiernoéci. Nie do-
czekal sie postluchu ani katolicki publicysta
Szczepanowski, ani konserwatywny hr. Dziedu-
szycki, natomiast podobat sie Brodowski, gdy
wywodzil, ze latwiej wyobrazi¢ sobie najohyd-
niejszego zdrajce narodu i sprzedawczyka Po-
laka, niz Polaka nie — katolika. Podobalo sie
tez stowo Dmowskiego, ktéry po liberalistycz-
nych peregrynacjach dostal si¢ w orbite klery-
kalizmu i teraz niby muezzin obwieszczajacy, Ze
niema Allaha oprocz Allaha, dowodzi, ze ,ka-
tolicyzm nie jest dodatkiem do polskosci, zabar-
wieniem jej na pewien sposéb, ale thkwi w jej
istocie, w znacznej mierze stanowi jej istote".
Whniosek oczywiscie zawsze ten sam: kto nie ka-
tolik, ten nie Polak. I nie o teorje katolicka cho-
dzi, ani nie o praktyke, bo autorytatywni przed-
stawiciele katolicyzmu rzymskiego orzekli, ze
Dmowski glosi herezje nawet w swej propagan-
dzie katolicyzmu, ale o prosta ulegloéé klerowi,
l::télry uwazany jest za wladce kluczéw odmyka-
jacych i zamykajacych panowanie nad szerokie-
mi masami ludowemi.

W demokracji rozumianej po naszemu, to jest
tak, Ze partyjnicy nie garna sie do obowiazku,
ale szukaja przywilejéw i korzysci osobistych,
masa ludowa jest dla sprytnych politykéw tym
wielkim panem, ktéry przy poczciwosci swojej,
czy raczej glupocie, pozwoli sobie wszystko za-
bra¢ wzamian za liche obietnice, ktérych obie-
cujacy nigdy dotrzymaé nie mysli. Ale lud poli-
tyki nie zna, a politykom nie ufa, natomiast boi
sie ksiedza i jego wladzy siegajacej w zaswiaty.
Droga do mas ludowych prowadzi wiec do ksie-
dza, do klerykalizmu i jego wplywéw, co
wszystko razem wyraza sie przygodnie takiemi
eufemizmami, jak ko$ciét, wiara swieta, Bég,
ojczyzna. Na tych sprytnych manewrach poli-
tycznych poznano sie juz dawno, bo Stanistaw
Brzozowski powiedzial przed dwudziestu prze-
szlo laty, iz szuka sie u nas nie prawdy, ale jej
pozréw zapewniajacych rézne korzysci. Utarlo
si¢ wszakze w naszem spoleczeristwie dziwacz-
ne przekonanie, Ze wiedzie¢ mozna to i owo, ale
dla siebie. Zapanowala zasada obtudy obowia-
zujacej: nie méwié o tem, o czem sie wie, nie
wypowiada¢ najglebszych przekonan. Za mil-
czenie placono zlotem, za méwienie prawdy bi-
to patka. szykanowano, oczerniano, bojkotowa-
no. Zasada niepisana i niewypowiadana brzmia-
fa: Milcz, nie méw nic o ciemnocie i korzystaj
z niej tak samo, jak korzystaja inni. Malo znaj-
dowalo sie ludzi odwaznych, ktérzy byliby
chcieli ryzykowaé skutki walki nieréwnej i mia-
no zdrajcéw narodu oraz wyrzutkéw spoteczen-
stwa.

- ne
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Jesli pomimo takiej sytuacji znajduja sie lu-
dzie, ktérzy przydodnie wypowiadaja smialo
swoje przekonaia, to mozemy si¢ z tego cieszy¢
jako z przejawu szlachetnoéci charakterow
a zarazem dowodu, Ze Polska juz sie nie da
zepchnaé na ten poziom, na ktérym widzial ja
wiek osiemnasty, wiek Chmielowskich i Bakéw.
Przed dwoma laty ukazal si¢ drugi tom wspa-
nialej , Historji chlopéw polskich"” Aleksandra
Swietochowskiego, a w ksiazce tej znajdujemy
przesmutne dowody, ze kler rzymski, pan niepo-
dzielny ludu polskiego nie zatroszczyl sig¢ o je-
go uspolecznienie i podniesienie moralne; dzi-
siaj zaé ukazuja sig coraz czesciej ksiazki, kto-
rych treéé jest wymownym dowodem, ze 900 lat
tak zwanego chrzescijaiistwa w Polsce nie zro-
bito dla miljonowych rzesz ludu polskiego nic.
I nietylko dla ludu, bo oto co pisze jeden z naj-
bardziej powolanych dziataczy spotecznych,
Wiadystaw Wolert, w swej kapitalnej pracy
,Demokracja i kultura”: ,Spoleczeristwo nasze
nie jest o$wiecone, niz jest uobywatelnione, nie
jest spolecznic wychowane. Trzeba je copredzej
o$wiecié, trzeba je wychowaé. Rzecz to pilna
i bardzo wazna. Kraje o wysokiej kulturze pro-
wadza nieustanna i wielka prace, umozliwiaja-
ca dostep do swiatla wszystkim warstwom spo-
leczefistwa. Ale dostep do swiatla to nie jest

wszystko. — Nie mozna wychowaé narodu ani
na zoologji, ani na ekonomji, ani na naukach
stoickich: powinienes, musisz! — A wszak trze-

ba naréd wychowaé, wigcej, trzeba go stale wy-
chowywaé. Olbrzymie pole pracy lezy odlogiem.
Hoenz-Wronski powiada, Ze prawa moralne...
sa nam naprz6éd objawione we wnetrzu naszego
uczucia”... Wszyscy nasi najwicksi pisarze na
przestrzeni calych wiekéw powtarzaja jedno:
ze spoleczenistwo nasze jest miespoleczne, nie-
moralne, gnusne, liczace chetnie na $wietych
Parskich, ale nie na siebie wylacznie, Dtugosz,
Sienkiewicz, Swietochowski, Brzozowski, Nie-
mojewski, to tylko kilku z posréd wielu, ktérzy
o tem pisali, domagajac si¢ przemiany naszej
postawy wobec zZycia.

Jakby dla uzupelnienia wywodéw Swigto-
chowskiego i Wolerta wydaje Wojciech Stpi-
czynski swoje wyborne rozprawy publicystycz-
w ksiazce ,Glos Prawdy". ozprawa
, U zrédel niedostatku” jest §miatym rozrachun-
kiem z konwencjonalna obluda, ktéra jeszcze
niedawno wypowiedziala sie nieodpowiedzial-
nemi usty Dmowskiego, Ze protestantyzm uczy
pieniadze zdobywaé, katolicyzm zaé uczy oby-
waé sie bez nich. Mowil tez (bylo to na zjezdzie
katolickim w Poznaniu), e katolicyzm trzyma
sie Nowego Testamentu, ktéry uczy wyrzecze-
nia, a protestantyzm daje pierwszenstwo Stare-
mu Testamentowi i z niego uczy si¢ robié¢ pienia-
dze. Doradzal ostatecznie, aby ,protestanckie
nalecialo$ci dozzysta z Polski wymies¢”. I wla-
$nie na takiem tle bezmyslnosci klerykalnej
rozprawa Stpiczyrnskiego mnabiera rezonansu
zgola osobliwego. Swietny publicysta nie uwaza
ubéstwa osobistego czy narodowego za stan



Nr 4

JEDNOTA

ROK V

idealny i pozadany, ale przeciwnie, staje do
walki z niedostatkiem, a szukajac jego przy-
czyn, dostrzega te zwiazki, jakie istnieja miedzy
pewnemi postaciami religji a zamoZnoscia lub
tez ubdstwem spoleczeristw. Stpiczyriski nie jest
golostowny i Zycie gospodarcze narodéw nowo-
czesnych ilustruje rozwojem idei koscielnej od
jej zarania az do naszych czaséw, wykazujac
na przykladach, jak wiele dobrego uczynita re-
formacja przez uspolecznienie czlowieka i przy-
zwyczajenie go do stalej twoérczej pracy i ma-
drej inicjatywy, podczas gdy katolicyzm uczyl
wyrzeczenia i z nedzy czynil wielka cnote. Bo-
daj, Ze poraz pierwszy w czasach nowszych pu-
blicysta polski odwaza si¢ tak $miato nazywaé
rzeczy po imieniu i wskazywaé na kalwinizm
jako ma religje, ktéra Zycie wieczne zaczynala
juz na ziemi i z pracy mysli i rak czynila narze-
dzie do przeksztalcania wszelkich pustkowi
i ugoré6w w czyste i bogate prowincie krélestwa
Boiego. Koriczy Stpiczynski swoja rozprawe
stowami Szczepanowskiego, iz ,,niema pospolit-
szej i glupszej pomylki, jak ta, ktéra przypusz-
cza, ze rozwéj sil ekonomicznych jest wylacznie
wyplywem egoizmu, lakomstwa i chciwosci.
Checiwoéé i takomstwo moga prowadzi¢ do lich-
wy, do gry gieldowej, ale przenigdy do rozwoju
ekonomicznego... Niema odrodzenia ekonomicz-
nego bez odrodzenia moralnego",

Oto wielkie stowo potepienia nedzy jako sta-
nu niemoralnego. Uzasadniaé tego slowa nie
trzeba; kto spojrzy mna Anglje, Skandynawig,
Holandje, a potem od tych krajéow ewangelic-
kich przejdzie oczyma mna katolicka Hiszpanie,
Italje, Polske, Litwe, ten zrozumie, Ze spole-
czefistwa staja sie tem zamozniejszemi, im dalej
stoja od Rzymu i tej postawy wobec zycia, ja-
kiej on naucza. Ale jes$li publicysta katolicki
powiada, ze miema odrodzenia ekonomicznego
bez odrodzenia moralnego, to stwierdza on niski
stan moralnosci przy pomocy niskiego stanu za-
mozno$ci i to znowuz zmusza do zastanowienia
sig, czy klerykalizm jest tem, za co sie tak cze-
sto podaje, mianowicie ostoja i podstawa mo-
ralna Polski i czy nie jest raczej przeszkoda na
drodze narodu idacego w lepsza przyszlosé
i zdobywajacego dobrobyt. Gdy po dziewieciu
wiekach katolicyzmu katolicki pisarz piszac
o nedzy polskej kaze sie odrodzi¢ moralnie, aby
przyszlo odrodzenie materjalne, to glosi on za-
sade ewangeliczng i ewangelicka: , Szukajcie
najpierw kroélestwa BoZego i sprawiedliwosci
jego, a wszystko inne bedzie wam przydane'.
I powtarza tu slowa Mickiewicza: ,,O ile po-
wiekszycie i polepszycie dusze wasza, o tyle
polepszycie prawa wasze i powickszycie gra-
nice wasze'. Stpiczynski punkt za punktem po-
kazuje, jak mechanizowano Zycie nasze, jak za-
niedbywano wychowanie moralne i w stopniu
nedzy widzi miernik moralnosci klerykalnaej,
a poziom moralnosci czyni odpowiedzialnym za
stan naszej przyslowiowej biedy.

Po Swigtochowskim, Wolercie, Stpiczyrskim,
to jest po pisarzach nalezacych do zgota roz-
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nych dziedzin badan i upodoban, dajmy glos
literatowi z obozu narodowego, Zdzistawowi De-
bickiemu. W swej ciekawej ksiazce ,Grzechy
mlodosci” opowiada on swoje przezycia na wy-
gnaniu w glebi Rosji, na pograniczu Azji, i mie-
dzy innemi méwi o sekcie molokanéw. ,Sekcia-
rze c¢i zyja $ciS$le wedtug Pisma s$wigtego, ktore
czytaja i interpretuja na wlasna reke. Sa bogo-
bojni i uczciwi. Nie pija i nie pala... Umysly ma-
ja glebokie i ciekawe, sktonne do teologicznych
dociekarni. Kiedy poznaliémy ich blizej, niejed-
nokrotnie ogarnialo nas zdumienie dla ich nie-
pospolitej inteligencji. Z tymi prostymi ludZmi
mozna bylo rozmawiaé godzinami, podziwia¢
ich zdrowy rozsadek, nie ustepujacy wiele prak-
tycznej filozofji zyciowej Montaigne’a w roz-
strzyganiu zagadnien zastepujacych codziennie
droge kazdemu myslacemu czlowiekowi... Stu-
chajac tych ludzi.... mysleliSmy nieraz, jaka jest
kolosalna réznica w wyrobieniu umystowem po-
miedzy nimi a ludem polskim. Nasz chiop jest
urodzonym realista, ktéremu nie w smak sa sa-
modzielne dociekania myslowe w dziedzinie,
w ktérej zastepujz go ksiadz i kosciét. Nie za-
przata on sobie glowy, chodzi do kosciola, stu-
cha kazania, wzdycha gdzie trzeba, ale glebsze-
go zycia wewnetrznego bodaj Zz nie zna wca-
le..." Istotnie nie zna, jak nie zna go nawet in-
teligencja polska, ktéra przy pozorach religijno-
§ci jest religijnie wyjatkowo obojetna. Nikt sie
u nas niz interesuje zZrodlem wiary i podczas
¢dy gdzizindziej male dzieci zadaja rodzicom
pytania, skad tez ksiadz wie o tem wszystkiem,
o czem w kosciele naucza, w Polsce nawet do-
roé$li ludzie nie troszcza sie o takiz sprawy. Jest
to tem dziwniejsze, ze na zachodzie Europy juz
szeéé wiekéw temu prostaczkowie konfrontowali
zycie publiczne z zasadami ewangelji i doma-
gali sie od kosciola, aby praktyke dostosowal
do teorji. Totez gdy sie szuka ostatnich przy-
czyn nizwoli politycznej niepodobna nie dopa-
trze¢ sie ich w niewoli duchowej, z ktérej spo-
leczenistwo nasze niz szukalo dotychczas wyj-
$cia. Szlachta uwazata, ze Bég stworzyl chlopa
i ziemie dla niej i Zze za to nalezy.Mu budowa¢
koscioty i klasztory z dostatkow gromadzonych
rekoma chlopskiemi, chodzi¢ do kosciola, zacho-
wywa¢é posty. To byla cata religia ,narodowa”
i jest jeszcze dzisiaj.

$réd przywilejéw, jakich klerykalizm doma-
ga si¢ dla siebie, jest ten, aby przez nikogo nie
byl krytykowany. Sam narzuca sie na sedziego
spoleczenistwu, panstwu, obywatelom nalezacym
do mniejszoéci wyznaniowych i t. d., ale jego
nie wolno sadzi¢ nikomu. Wyciaga rece po wia-
dze nad szkola, jako jedynie kompetentny wy-
chowawca i nawet zastanowié sie nad tem nie
umie, ze w ciggu dziewigciu wiekéw nie umial
wychowaé¢ narodu dla zadan spolecznych:
szlachty nie wychowal ku temu, aby sie zrzekla
panowania nad chlopem, gdy trzeba bylo po-
nies¢ ofiary dla ratowania zagrozonej wolnosci.
a chlopu nie chcial dawaé zadnej o$wiaty i nie
dal mu nawet $wiadomoséci narodowej. Chlop
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wie, Zze jest katolikiem, ale nie wie, ze jest Po-
lakiem. To tez takie artykuly, jak np. Boya-
Zeleniskiego dokonywuja istnego przewrotu
w umystach. Prébowano traktowaé je jako bluz-
nierstwa, brak patrjotyzmu, bolszewizm i t. d.,
ale nie zdalo si¢ to na nic. Spoleczenstwo przy-
zwyczaja si¢ do korzystania z wolnosci stowa
i mysli i to jest bardzo wiele.

Do przejawéw emancypacji duchowej z pod
panowania klerykalizmu nalezy takze madra
i interesujaca ksiazka Wiktora Piotrowicza
wZ zagadnien wyznaniowych w Polsce”. Tresé
tej ksiazki to szereg artykuléw na tematy zwia-
zane z naszem zyciem koécielnem. Duzo
miejsca poswieca autor miedzy innymi spra-
wie cerkwi prawoslawnej w Polsce, ale
nie pomija wyznan ewangelickich a tak-
ze tak zwanych sekt. Wszystkie te sprawy trak-
tuje wysoce kulturalnie i daleki jest od tego roz-
namigtnienia, jakie one wywoluja u nas dzieki
.rozpanoszonemu i nietaktownemu klerykalizmo-
wi. Jakze dalekie -sa jego wywody od zacies$nia-
nia granic polskosci katolicyzmem! W poczyna-
niach wilenskich ewangelikéw reformowanych,
ktérzy zainicjowali zjazd roku 1927 i pobudzili
koscioly ewangelickie w Polsce do stworzesnia
Rady Koscioléw, widzi on czyn obywatelski i dla
Panstwa bezwzglednie pozyteczny. Tak samo

z wielkim umiarem i spokojem umie wypowia-
daé sie o tak zwanych sekciarzach i nie zamy-
ka oczu na to, Ze i $réd nich sa spolecznosci,
ktére daly spoleczenstwu polskiemu bardzo
wiele i daé moga jeszcze wigcej, gdy otrzyma-
ja uznanie ze strony panstwa, na ktore czeka-
ja, niestety, bardzo dlugo. Cieszyé si¢ musimy,
ze skonczyly sie rozprawy palkarzy z gromad-
kami innowiercow i ze wladze panstwowe coraz
wyrazniej daja panujacej wylacznoéci” do zro-
zumienia, Ze polska racja stanu stoi wyzej od
intereséw klerykalnych.

Nie nalezy tez przeocza¢ zdarzenia wazne-
g¢o, jakiem jest wyrok Sadu Najwyzszego
w sprawie Ks. Superintendenta Jastrzebskiego.
Sad Najwyzszy nietylko ze skasowal oba wy-
roki instancyj niZszych, ale sprawe wogéle umo-
rzyl. W stolicy Polski i na jej najwyzszych sta-
nowiskach panuje duch wysokiej kultury i to-
lerancji; dzieki niemu Rzeczpospolita jest oj-
czyzna réznych obywateli, ktérzy przy odmien-
nych przekonaniach stoja na gruncie praw pan-
stwowych i biora na siebie obowiazki wobec
Panstwa. Nie, nietylko klerykalizm panoszy sie
w Polsce! Odradza si¢ kultura wieku zlotego
i przy calej wsteczniczej halasliwosci juz jej
klerykalizm przekrzycze¢ nie zdola.

ProF. K. SERINL

PRZELOM ZYCIA DUCHOWEGO
A TEOLOGJA PRZELOMU

WSTEP.
wJuz si¢ ma pod koniec starozytnemu $wia-
tu — wszystko, co w nim zylo, psuje sig, roz-

przega i szaleje — bogi i ludzie szaleja”. ,Sta-
bosé i niepewno$é, goraczkowa zadza czego$
lepszego i goraczkowe przerazenie po kazdym
czynie dokonanym, ktéry do pozadanej prze-
miany nie doprowadzil, oto sa duszy takiej
pietna — i z {ych znamion latwo rozpoznaé, ze
$wiat ten bliski dnia sadu i przeobrazenia swe-
go”. Slowa te wieszcza Krasinskiego dawaly
wielokrotnie pochop do poréwnania $wiata an-
tycznego w czasach jego upadku z poloZeniem
obecnem spoleczeristwa ecuropejskiego; ustala-
ja one trafna analogje miedzy 6wczesnym sta-
nem psychicznym sfer przodujacych a nastro-
jami panujgcemi obecnie wéréd szerokich
warstw demokratycznego Zachodu; maluczko
a powstanie nowa apokaliptyka, zywo przypo-
minajaca pézno-zydowskie lub wczesno-chrze-
{cijanskie wzory. Za faze, poprzedzajaca jej po-
wstanie, moznaby uwaza¢ ukazanie sig licznych
publikacyj, uzasadniajacych nieunikniony upa-
dek kultury zachodnio-europejskiej.
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Niewatpliwie byly one szczerym wyrazem
smutnych refleksyj, zrodzonych przez wojne
wszechéwiatowa, ktora kosztowala 10.000.000
istnien ludzkich i 70 miljardéw funtéw szter-
lingéw, straty za$ na polu duchowem sa nie-
obliczalne; lecz publikacje te, powstale na
szczytach mysli krytycznej, stopniowo staczaly
sie coraz nizej, wyraznie zdradzajac swe
te tendencje — budzenie sensacji lub szerzenie
paniki, bedacej koniecznym warunkiem osia-
gniecia pewnych celéw ukrytych.

Stusznie bowiem pisze nieznany mi blizej au-
tor ,Historja zna momenty, gdy sity ducha ludz-
kiego odmawiaja posluszenstwa. Rewolucja ro-
syjska byla wla¢nie wynikiem takiego zastoju
energji i mysli ludzkiej".

Nie ulega watpliwosci, ze ludzko$¢ przezywa
obecnie ciezki kryzys. Zycie, raz wytracone
z ré6wnowagi przez kataklizm dziejowy, wyrzuca
goraca lawe nowych mysli i pozadan z tysiaca
krateréw, ktére po wiekowem uspieniu groza
ludzkoéci zniszczeniem, Jezeli parnistwa o ustalo-
nej strukturze spolecznej, politycznej i duchowe;j
ciezko walcza z kryzysem, o ilez cigzszy musi
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by¢ los tych spoleczenstw, ktére po smutnych
doswiadczeniach dziejowych buduja gmach
wlasnego bytu w trudnych warunkach po-
wszechnego przelomu! Zrozumialym staje sie
niepokéj, nurtujacy dusze ludu, zrozumiala pa-
nika, wybuchajaca przy lada ostrzejszym obja-
wie kryzysu. Poniewaz spokéj i rozwazne po-
stepowanie sa w znacznej mierze zalezne od
bezstronnej oceny przeciwnika, wige i obecnie
nalezy na chlodno spojrze¢ w oczy owemu
.,przetomowi’’, ustali¢ jego tres¢ i okresli¢ jego
znaczenie w dziejach ludzkosci i Kroélestwa
Bozego.

Rozdziat I
PRZELOM ZYCIA DUCHOWEGO.

1. Analiza pojecia ,przetom”.

Dla oznaczenia zjawiska Zyciowego, bedace-
go oérodkiem naszych rozwazai, mowa polska
postuguje si¢ wyrazami: zamet, przelom, roz-
klad, ktastrofa, lub ich synonimami: kryzys,
chaos, kataklizm. Wyrazy te, zwykle uzywane
w jednakowem znaczeniu, wykazuja przy do-
kladniejszej analizie daleko siggajace rdznice.
Ich sens jest zalezny od przedmiotu, do ktére-
go sie stosuja i od nastawienia badacza. Jezeli
bedziemy rozpatrywali Zycie indywidualne pod
katem widzenia psychologicznym, to wymienia-
ne pojecia nabeda innej tresci niz w tym wy-
padku, gdy beda oznaczaly pewne zjawiska zy-
cia zbiorowego na tle jego rozwoju historycz-
nego. Zycie za$ historyczne nabierze takich cech
przy traktowaniu go z punktu widzenia empi-
rycznego, ktére nie beda wchodzily w rachube
przy identycznem pojmowaniu dziejéw. Dla
empiryka ,,zwiazek empiryczny nie jest niczem
innem jak wynikiem dzialania- opanowanego
przez pozadanie wladzy i korzysci, przez ludz-
kie interesy, potrzeby i namietnosci, majace cha-
rakter polityczny lub gospodarczy, intelektual-
ny lub emocjonalny”. (Liebert. Die geistige Kri-
sis der Gegenwart. str. 91).

Natomiast idealista oswiadcza: ,,ujecie ideal-
ne historji polega na tem, Ze rzeczywiste po-
wiazanie wypadkéw historycznych zostanie uza-
leznione od sensu absolutnego, czyli innemi sto-
wy podporzadkowane normie absolutnej”, (Lie-
bert. Die geistige Krisis der Gegenwart .str. 88).

Historyczne, te s$cis$lej méwiac historjozo-
ficzne zagadnienia, wysuwaja si¢ w obecnym
okresie kultury europejskiej na miejsce naczel-
ne, byliémy bowiem $wiadkami wypadkéw o ta-
kiej doniostosci historycznej, z2 od nich jest
w znacznym stopniu zalezny uklad Zycia na diu-
gi przeciag czasu. Wobec podobnych wstrzasow
i zmian mimowoli nasuwa sie¢ kazdemu pytanie
nietylko o ich rzeczywistym przebiegu, lecz o ich
znaczeniu i sensie, przez poruszenie za$ tego
zagadnienia wkraczamy w sam os$rodek histor-
jozofji, a odpowiedZ na dreczace pytania bedzie
w zupelnosci zalezna od zajetego przez nas sta-
nowiska., W celu uniknigcia nieporozumienia
zaznaczam, Ze upatruje w przebiegu dziejowym
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istnienie sensu, dzieki ktéremu pewne zjawiska
zycia ludzkiego nabieraja znaczenia historycz-
nego a ich przebieg celowosci®).

Pod wplywem pewnych zalozen, otrzyma-
nych w spadku po wieku o$wiecenia, a miano-
wicie twierdzen o zasadniczej dobroci niespa-
czonej natury ludzkiej, polaczonych z zapatry-
waniem na stopniowy pochéd dokonywujacych
sie zmian, powstala 'w potowie 19 stulecia wia-
ra w ewolucje czlowieka i ludzkosci ku coraz
doskonalszym formom bytowania o coraz szla-
chetniejszej ich tresci. Wprawdzie powolny ten
pochod wzwyz odbywa sig sila koniecznosci, za-
daniem za$ czlowieka jest nie powstrzymywac
postepu, raczej przyczyniaé sie¢ do jego szyb-
szego tempa i szerszego zakresu. Wiara w po-
step, wygladzajacy istniejace przeciwienstwa,
jest oparta na przeéwiadczeniu o zasadniczej
harmonijnoséci bytu, pomimo toczacej si¢ nieu-
stannie w nim walki. Wiara ta, taczaca si¢ z wia-
ra religijna lub ja nawet zastepujaca, nie wyga-
sla po dzien dzisiejszy.

Podlug niej powstaje wprawdzie od cza-

su do czasu na terenie zycia zbiorowego
zamet, wywolany przez dzialania rozbiez-
nych sil; zadaniem i sztuka oséb, zajmu-

jacych stanowiska kierownicze, winno by¢ wy-
gladzenie przeciwienstw i ustalenie harmonji,
chociazby w postaci suchotniczego kompromi-
su. Jezeli cel ten nie zostanie osiagniety, to nie-
ublagana walka miedzy przeciwienistwami sta-
wia postep pod znakiem zapytania, wywolujac
szkodliwy przelom. Nadwatlony organizm spo-
teczny nie posiada sit do jego uleczenia. skut-
kiem czego szerzy sie rozklad, zwiastujacy zbli-
zanie sie ostatecznej katastrofy. Obawa przed
nia jest tak wielka, Ze wszelki dokonywujacy
si¢ przelom jest owiany uczuciem panicznego
leku, a silniejszy przejaw kryzysu uwazany jest
za zwiastuna konca. Pod wplywem takich zapa-
trywan i nastrojéw burzuazja zachodnio-euro-
pejska, nie przezywajaca od czaséw wielkiej re-
wolucji francuskiej silnych i glebokich wstrza-
s6w, widzi w obecnym kryzysie niechybny do-
wéd zblizania sie katastrofy. Przesilenia gospo-
darcze i finansowe, spoleczne i polityczne, kul-
turalne i religijne maja byé wyrazem daleko
posunietego rozkladu, i niemasz sily, mogacej
powstrzymaé doknywajace ci¢ dzielo zniszcze-
nia. Zbliza sie wiec dies illa, dies irae!

Inaczej bedzie ocenial istoe zametu, przelomu,
katastrofy czlowiek, dla ktérego dualizm jest
podstawa pogladu na zycie a metoda djalek-
tyczna sposobem ujmowania i oceny jego dzie-
jow; wprawdzie i materjalizm historyczny po-
stuguje sie ta metoda, jest jednak w swzj isto-
cie monistyczny, poniewaz za jedyny czynnik
historyczny uwaza $rodki produkcji i ich po-
siadanie. Dualizm, za$, widzac wszedzie walke
miedzy duchem a materja, twierdzi, Zze wpraw-
dzie duch wezmie gére nad materja i pokona

#) Z tego punktu widzenia ustalam tre$¢ pojgé: zamet
przelom i katastrofa.
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wroga ludzkosci, lecz walka toczyé si¢ musi nie-
przerwanie na wszystkich frontach Zycia ludz-
kiegso. Po okresach rozkwitu nastepuja czasy
upadku, wiec twierdzenie o prostolinijnosci po-
stepu nalezy do legend; kataklizmy istnie¢ mu-
sza, jako wynik walki bezlitosnej miedzy du-
chem a materja, i niemasz potegi, ktéra mogla-
by zaoszczedzi¢ ludzkosci tych smutnych do-
séwiadczen. W nich i dzieki nim wyzwala sie
duch z u$ciskéw materji i rozpoczyna swéj po-
ch6d przez pobojowisko skrzeplych form.

Przelomy wigc, poprzedzane przez szerzacy
si¢ zamet, bynajmniej nie s3 zwiastunami roz-
kladu 1 zblizajacej si¢ katastrofy, raczej wska-
zuja na narodziny nowego okresu w dziejach
ludzkosci, ktéry jednak réwnicz dobrze moze
doprowadzi¢ do podniesienia Zycia na wyzszy
szczebel uduchowienia, jak sprowadzié¢ zagla-
de dotychczasowej ludzkosci i jej kultury.

Dwie wiec odmienne oceny, dwa rézine zapa-
trywania na znaczenie obecnego okresu w dzie-
jach ludzkosci walcza ze soba o zwycigstwo na
terenie duszy zbiorowej. Z jednej strony glosi
swe smutne twierdzenia pesymizm, upatrujacy
w obecnym kryzysie objawy daleko posuniete-
go rozkladu, z drugiej za$§ strony pomimo nie-
zaprzeczalnie trudnej i smutnej rzeczywistosci
podnosi sw6j glos optymizm, twierdzac, Ze prze-
tomy sa w dziejach ludzkosci konieczne, a na-
wet zbawienne, o ile ludzko$é pozna, zrozumie,
doceni ich istote i znajdzie w sobie dosy¢ sil
w celu skierowania przelomu ku zbawiennemu
celowi. Miedzy temi wrogiemi stanowiskami roz-
strzyga ostatecznie wiara; ona dyktuje nam
norme oceny, wskazuje droge postepowania, lecz
wiara ta musi by¢ uzasadniona faktami, opieraé
si¢ na rzeczywistosci.

Okreslenier pojecia przetom zostalo w spo-
sob trafny podane przez Leese'go: ,pod ,kry-
zysem” pojmujemy pelne napiecia, brzemienne
w  rozstrzygniecia  polozenie, powstajace
wszedzie tam, gdzie réwnowaga organiczna,
psychiczna lub duchowa doznaje silnych wstrza-
séw, zmierzajacych do nowego wyréwnania, no-
wego uspokojenia‘’. (Leese. Die Kulturkrisis der
Gegenwart, str. 5).

2. Przetom ,obecny".

Ludzko$¢ niejednokrotnie przezywala w swym
rozwoju okresy o epokowzm dla niej znacze-
niu. Powstanie, rozkwit a nastepnie upadek
wielkich monarchij bliskiego Wschodu Azja-
tyckiego, upadek poteznego imperjum Rzym-
skiego, wzrost mocarstwowej potegi Islamu i po-
wstrzymanie jej zdobywczego rozpedu na Za-
chodzie przez Karola Mlota w roku 732 pod
Tours i Poitiers, na Wschodzie dzieki zwycie-
stwom Jana Sobieskiego pod Wiedniem 1683
i na polach Rusi. Ich liczbe moznaby powigk-
szyé o pokazna ilo¢¢, lecz wszystkie one po-
mimo swego znaczenia nie beda z punktu wi-
dzenia ogromu doréwnywaly kryzysowi, spowo-
dowanemu przez wielka wojne. Ona poruszy-
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la nietylko pewna. cze$¢ $wiata, lecz porwala
caly glob ziemski i potokami krwi zrosila du-
sze ludzka pod posiew nowego zycia. Dlatego
uzywajac przymiotnika: ,obecny” dla doklad-
niejszego okreslenia przelomu, mam przede-
wszystkiem na mysli czas ktéry sie rozpoczal
w okresie wielkiej wojny 1 nie zakonczy! po
dzien dzisiejszy.

Zbiega sie¢ on z powstaniem do nowego Zycia
niepodleglego Panstwa Polskiego, ktérego byt
i przyszlo§é jest $cisle zwiazana z przelomo-
wym okresem w dziejach obecnej ludzkosci; ku
rodzimemu zyciu beda si¢ wigc stale zwracaly
nasze spojrzenia, gdy mowa bedzie o obecnym
przelomie.

3. Zycie duchowe w okresie
przedwojennym.

Przed kilkunastu zaledwie - laty nieomal
w kazdej pracy, dotyczacej obecnej kultury,
w szczegblnosci za$ stanu Zycia duchowego pod-
kreslano z zadowoleniem przepasé, jaka dzieli
okres s$redniowiecza od czas6w nowozytnych.
Tu wolnosé — tam przymus, tu odwiata — tam
zabobon, tu Zywa nauka — tam czcza schola-
styka, a wigc po jednej stronie same $wiatla,
po drugiej wylacznie cienie. Dawna ta ocena,
w swej istocie niesprawiedliwa, poparta autory-
tetem Woltera, utrzymala sie w mocy az do
ostatnich czaséw i stala sie dogmatem kot poste-
powych. Charakterystyczna cecha czaséw obec-
nych jest zmiana w zapatrywaniach na istote
i znaczenie $redniowiecza, na uklad zZycia w tym
okresie dziejéow europejskich. O ile jeszcze do
niedawna upatrywano zbawienie w radykalnem
zerwaniu ze $redniowieczem, o tyle obecnie ra-
tunek dla schorzalej Europy widza w powrocie
do istoty i tresci tych wiekéw dalekich.

Jakaz cecha zasadnicza, jakaz tre$¢ najgleb-
sza budzi w ludziach 20 wieku tesknote za cza-
sami do niedawna uwazanemi za barbarzyn-
skie? Podstawa o&wczesnedo zycia duchowego
byt absolutyzm, ktérego sie niebacznic wyzby-
wala Europy, poczawszy od wloskiego renesan-
su a konczac na rewolucji rosyjskiej. Zostal on
zamieniony na wszechwladnie obecnie panujacy
relatywizm, ktoéry sprowadzil kataklizm dziejo-
wy i odbiera nadzieje na mozliwoé¢ ratunku.
W tem przeciwstawieniu miedzy duchowym
absolutyzmem sredniowiecza a relatywizmem
czasé6w nowozyinych uwypukla si¢ zasadnicza
tres¢ zycia duchowego w dwoich okresach dzie-
jéw ludzkosci europejskiej; tu tez wystepuja na
jaw najistotnizjsze pragnienia i potrzeby na-
szych czasow.

Nie wolno mniema¢, jakoby absolutyzm du-
chowy zostal latwo i szybko pokonany przez
zwiastuna Zycia nowozytnego — renesans. Ra-
czej twierdzi¢ wolno, ze walka trwalta okolo
400 lat, a zwyciestwo dostalo sie relatywizmowi
dopiero w polowie 19 wieku; w swej istocie bo-
wiem renesans byl absolutystyczny w niemniej-
szym stopniu, niz jego poprzednik, réznica po-
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legala jedynie na tem, Ze absolutyzm srednio-
wiecza budowal na niewzruszonosci nauki ko-
écielnej, renesans, za$ na prawidlowséci i prawo-
miernoéci myslenia, popartego wzorami kla-
sycznemi,

Rozwijajaca si¢ stopniowo na podstawach
matematycznych nauka $cisla umacniala ogél
myslacy w przeswiadczeniu o mozliwosci zdo-
bycia prawdy bezwzglednej; empiryzm za$ an-
gielski doprowadzony do swych sceptycznych
konsekwencyj przez Hume'a posrednio stwier-
dzil slusznoséé absolutyzmu, opartego na ratio.
Synteza empiryzmu i racjonalizmu, bedaca pod-
stawa wieku o$wiecenia, znalazla w pojeciu
,natura’ niewzruszony dla mniej punkt oparcia,
pomimo wigc stosowania daleko idacej krytyki,
szczegélnie w stosunku do wierzen religijnych,
oswiecenie bylo absolutystyczne, czego dowo-
dem jest brak zainteresowania sie badaniami
historycznemi i historjozoficznemi. Kant, ktéry
pod wieloma wzgledami wzni6st si¢ ponad wiek
o$wiecenia, byl jednak o tyle jego dzieckiem, ze
i dla niego rozum byl niewzruszona podstawy
prawdy w zakresie mozliwego doswiadczenia.
Ratio w sobie samej posiada pierwiastek bez-
wzglednosci; lecz juz w filozofji Hegla zaczyna
okazywaé swe oblicze relatywizm; wprawdzie
duch objektywny jest odbiciem ducha abso-
lutnego, rozwija si¢ jednak w pochodzie dziejo-
wym ludzkosci przeto jego objawy podlegaja
prawu wzglednosci. Z filozofji Hegla mozna
wywnioskowaé, ze dotychczasowe statyczne uje-
cie $wiata zar6wno organicznego jak nieorga-
nicznego a nawet ludzkiego zostalc poddane da-
leko idacej rewizji na rzecz dynamizmu i ze za-
niedbywany dotychczas $wiat historji zaczyna
sie upominaé¢ o swe prawa. Zanim jednak histo-
ryzm osiggnal zwyciestwo zjawil si¢ na wi-
downi sprzymierzeniec, ktéry dotychczasowe-
mu absolutyzmowi zadal cios $miertelny.

Niedlugo cieszyl si¢ Hegelianizm pelnia swej
wladzy duchowej i powszechnoscia uznania; juz
w 30 latach ubieglego stulecia poczal si¢ ryso-
waé gmach, filozofji spekulatywnzj, lata za$
40-te byly $wiadkiem zalamania si¢ calej bu-
dowli niebotycznej, wznoszonej z taka pewno-
$cia w niewzruszalno$¢ jej fundamentéw. Ludz-
ko$¢, ktéra przeiyla humanizm dawny a stala
jeszcze pod wplywem neohumanizmu 19 stule-
cia, odwrécila sie ostatecznie od zagadnien tran-
scendentnych, a zamknela si¢ w sferze imanen-
tyzmu, przynaglana do tego potrzebami coraz
bujniej rozwijajacego si¢ kapitalizmu. Swiat
ponaddos§wiadczalny a w gruncie rzeczy nad-
zmyslowy stal si¢ obojetny, wiec nie wart za-
chodu poznawczego, cala energja poznania i pa-
nowania zostala skierowana ku $wiatu doswiad-
‘czalnemu, jedynie dla czlowieka dostepnemu,
a w dodatku wystarczajacemu. Wybita na ze-
garze dziejéw godzina narodzin pozytywizmu.
Nazwiska Mill, Comte, Littré, Laas, z pézniej-
szych Spencer, Avenarius, Mach, z zyjacych
za$ Ziehen, Petzoldt, Vaihinger symboli-
zuja dokonany w umyslowosci europejskiej
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zwrot ku bezwzglednemu pozytywizmowi. Do-
piero obecnie przy zmianie zapatrywan u$wia-
damiamy sobie, jak szerokim strumieniem roz-
lal sie pozytywizm po wszystkich dziedzinach
zycia i jak gleboko zapuscil swe korzenie w
umysly i dusze ludzkie.

Nie zdobylby pozytywizm tej mocy, gdyby
nie poruszyl cigzkiej bryly $wiata, wprawiajac
ja w ruch nieskoriczonosci, Dawny pozytywizm
angielski 18 stulecia nie odni6st zwyciestwa, ba-
czyl bowiem tylko na byt a nie mégl wytluma-
czyé zagadki stawania sig. 19 za$ stulecie pod
wplywem romantyzmu wzbogacilo pozytywizm
pierwiastkami historycznemi i przeto uruchomi-
lo ten $wiat w jego najglebsze) istocie. Filozo-
ficzne pojecie ewolucji, dotychczas stosowane
w zakresie dociekan historjozoficznych, zaczy-
na przenika¢ do badan nad $wiatem nieorga-
nicznym, organicznym, psychicznym i spolecz-
nym. Lyell staral si¢ odczytaé¢ historje skorupy
ziemskiej, Darwin napisal historje rozwoju $wia-
ta zwierzecego, Wundt przedstawit rozwéj duszy
indywidualnej i zbiorowej, cata plejada history-
kow odtworzylta dzieje ludzkosci na wszystkich
polach zycia—i oto ewolucjonizm stal si¢ podsta-
wa $wiatopogladu pozytywistycznego. Zaczyna
sie okres bujnego rozwoju nauk przyrodniczych,
ktérych wyniki zastosowane .do potrzeb Zycia,
mialy rokowaé dalszy szcze$liwy rozwéj ludz-
kosci. Wiara w postep, kizrowany moézgiem
naukowca a wykuwany dlonia technika, stala
sie dogmatem najszerszych warstw i zastepowa-
ta religje tym, ktérzy nie zamierzali wychyli¢
sie poza obreb doswiadczenia, Charakterystycz-
ne sg pod lym wzgledem slowa Comte'a: ,Jak-
kxolwiek slanowczo prawdziwa filozofja uchyla
wszystkie pytania z konieczno$ci nierozwiazal-
ne, baczy ona jednak, by nie zaprzeczaé czemu-
kolwiek w ich dziedzinie: nie godzilcby sie to
z tem systematycznem umywaniem rak, ktére
samo winno doprowadzi¢ do zaniku wszelkich
mnieman o zakresiz, naprawde niedostepnym
rozstrzasaniom. Bezstronniejsza i bardziej tole-
rancyjna z racji swej obustronnej obojetnosci
od szké6l wzajem przeciwnych, usiluje ona oce-
ni¢ historycznie ich stosunkowe wplywy, warun-
ki ich trwania i motywy upadku, nie gloszac
nigdy bezwzglednej negacji*). W ten sposéb
najwybitniejszy = przedstawiciel pozytywizmu
ustala jego lacznosé z historyzmem.

Mysl ludzka, szukajaca niewzruszalnych pod-
staw dla swych dociekan, nie mogla poprzesta¢
na stwierdzeniu faktu, trudno bylo bowiem od-
rzuci¢ caly dotychczasowy dorobek epistemolo-
giczny; jezeli wigc $wiat zewnetrzny, udostep-
niony czlowiekowi przez jego zmysly, moze w
swej jakosci ulec zakwestjonowaniu, to nieza-
przeczalna rzeczywistoséia sa nasze o nim dozna-
nia; zycie wigc psychiczne, ujete w ramy mnau-
kowe przez psychologjg, jest ostojg dla nasze-
go doéwiadczenia. Zbadanie skomplikowanego
mechanizmu Zycia psychicznego w jego statyce

*) Kotarbinski. Pozytywizm Comte'a, str. 2
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i dynamice dostarczy trwalych podstaw dla
pracy naukowej i wyjasni problematy, narzuca-
ne przez $wiat historji.

Psychologizm ten z koniecznosci laczyl sie
z subjektywizmem, wystepujacym rzadziej w po-
staci indywidualistyczne) ile raczej antropolo-
gicznej. Rodzaj ludzki doszedt w swym rozwo-
ju do pewnego stadjum, ktére zmusza do ujmo-
wania $wiata w kategorjach, obecnie uzywa-
nych. Ich istota i wartoé¢ ogranicza sie do ludz-
kosci, co nletylko nie wyklucza, lecz raczej ro-
kuje nadziej¢ na udoskonalenie form poznania.

oznanie za$ jest najwyzszem dostojenstwem
czlowieka, najskuteczniejszym orezem w walce
o byt i diwignia postepu; zracjonalizowanie zy-
cia usunie przesady religijne i metafizyczne,
ktére pokutuja jeszcze w umystach, nie podzie-
lajacych zasad prawdziwej filozofji i wykaze,
czem jest swiat w swej istocie: mieskoriczonem
powiazaniem zjawisk na zasadzie przyczynowo-
§ci. Mechanizm wkracza zwyciesko do wszyst-
kich dziedzin zycia i wyciska swe pietno na ca-
tym jego ukladzie. Wreszcie z mechanistycznem
ujeciem, opartem na matematyce, jest najscislei
zwiazany formalizm, upatrujacy istote zjawisk
nie w ich tresci, lecz w niezmiernem wzajem-
nem ustosunkowaniu sie; wyrazem dobitnym
tych formalistycznych tendencyj jest daznosé
do podporzadkowania faktéw prawom. Prawo
ujete w forme¢ matematyczna oto ideal, do kté-
rego daza przedstawiciele pozytywizmu.

Reasumujac powyzej podana charakterysty-
ke zasadniczych tendencyj zycia duchowego w
okresie przelomu wiekéw znajdujemy naste-
pujace jego cechy: 1) pozytywizm, 2) histo-
ryzm, 3) ewolucjonizm, 4) psychologizm, 5) su-
bjektywizm, 6) racjonalizm, 7) mechanizm,
&) formalizm. Wszystkie za$ wyrastaja z podto-
za wspélnego, ktérem jest relatywizm; dlatego
tez méwi Comte: ,,Jedyna cecha istotna nowego
ducha filozoficznego, ktérei nie wyraza wprost
wyraz ,pozytywny”, polega na mnieuniknionej
daznoéci tego ducha do zastepowania wszedzie
tego, co absolutne, tem co wzgledne" *).

Stad zrozumiala si¢ staje wyznawana przez
pozytywizm skala wartosci, gdzie miejsce naj-
wyzsze zajmuje* humanizm w najszerszem
znaczeniu tego wyrazu; cecha za$ wspélna
wszystkich odmian humanizmu jest imanentyzm.
Ludzkos¢ wigc w sobie zamknieta, dla siebie
istniejaca, z siebie samej wykrzeszajaca wszyst-
kie sity, i wlasnag moca wznoszaca gmach po-
wszechnego szczescia — oto ideal pozytywizmu
jezeli wogble wolno uzyé tego wyrazu w odnie-
sieniu do jego poczynan. .

Ideal ten nie mégl pozosta¢ tworem umysto-
wym, bujajacym ponad $wialem rzeczywistosci
lecz zgodnie z tendencjami, ktérym zawdzieczat
swe istnienie, winien byl znalezé swe wrcielenie
zar6wno w jednostce jak i w zbiorowosci. Do
znamion niedawnej przeszlosci nalezy dazenie
oparcia zycia na jednostce, czyli t. zw. indywi-

*} Kotarbifiski. Pozytywizm, str. 2

dualizm. Czlowiek pojedynczy, wyposazony w
niezbedne jakos$ci fizyczne i psychiczne, toruje
sobie droge przez Zycie wlasnemi silami i na
wlasng odpowiedzialnos¢. Jednak przy wyso-
kiem poczuciu wlasnej sily uswiadamia on so-
bie, ze jest tylko pylkiem we wszechswiecie,
porwanym przez potezne kolo stawania si¢ i za-
nikania; wiec zadaniem czlowieka jest poznaé
swe stanowisko we wszechswiecie i $wiadomie
posuwaé sie po linji, nakres$lonej dla niego
przez niezmienne prawa przyrody., W ciezkiej
walce z wrogiemi sobie silami musialby ulec,
gdyby nie zlaczyl sie¢ w caloéé¢ spoleczna z inne-
mi jednostkami. W zespoleniu woli i sil jedno-
stek dana jest czlowiekowi rekojmia, ze jego
pragnienie szczescia, zostanie zaspokojone o ty-
le, o ile zechce on dla dobra og6tu przyniesé
w ofierze mniejsza lub wieksza cze$¢ wolnosci
osobistej. Uprawnienie do korzystania z débr
spolecznej organizacji jak i obowiazki z tego
tytutu plynace ciaza w rownej mierze na wszyst-
kich jednostkach, zniesione przeto winny by¢
wszelkie ograniczenia, tamujace wszechstronny
rozw6j jednostki i usunigte wszelkiz nieréwno-
ci, niezalezne od osobistej dzielnosci, a wiec
przywileje urodzenia, rasy, wyznania lub naro-
dowosci.

Latwo w dotychczasowych wywodach dostrzec
ideologie tej formacii spolecznej, ktéra w nauce
otrzymala mnazwe kapitalistycznej burzuazji.
Istotnie wywalczyla scbie ona w szeregu rewo-
lucyj swe prawa spoleczne i polityczne, a w
ogniu barykad ukladala zreby swej ideologji,
ktéra po zwyciestwie rozwijali jej apostolowie
na polu filozoficznem, spolecznem, moralnem,
estetycznem a nawet religijnem. Byli oni herol-
dami, nietylko wykonujacemi cudze zlecenia,
lecz przekonanymi i oddanymi zwolennikami
gloszonych przez siebie hasel, poniewaz kapita-
lizm burzuazyjny mogl sie poszczycié nielada
zdobyczami. Zwré6cony nieomal wylacznie ku
zagadnieniom ekonomicznym spotegowal wy-
tworczo$é do nieznanych przez ludzkosé roz-
miaréw; porwawszy czlowieka w swe tryby zmu-
szal go do pracy fizycznej i umyslowej, dzieki
czemu technika pracy osiagnela niebywalg do-
skonatoé¢. Budzil wyscig potrzeb, lecz umial je
tez w pewnym stopniu zaspokoi¢; nad ofiarami
za$ swego regime'u przechodzil spokojnie do-
parzadku dziennego, ktadac je na karb nieztom-
noéci praw dziejowych.

Jednak kapitalizm chodowal na wlasnem lo-
nie i swego wroga zacietego — socjalizm, Wecze-
¢nie zjawia si¢ on na widowni dziejowej, ponie-
waz juz w rewolucji francuskiej zglasza swe
zadania. Przechodzac przez okres utopijny sta-
je sie dzieki Marksowi t. zw. socjalizmem nau-
kowym, gloszacym zaglade s$wiatu burzuazji
w imi¢ dobra spolecznego. Zdawaéby sie mogto,
ze ten zdecydowany poteiny wrég burzuazji ka-
pitalistycznej zburzyé zechce nietylko podsta-
wy spoleczne ; polityczne jej ustroju, lecz od-
wréci sie od przestanek ideologicznych, na kté-
rych ona wzniosla gmach swego panowania. Na-

— .64 —



Nr 4

JEDNOTA

_ROKV

turalnie musial wystapié przeciwko liberalizmo-
wi, indywidualizmowi zdecydowanie, przeciwko
demokratyzmowi tylko wstydliwie tam, gdzie
walczy o swe panowanie, natomiast z bez-
wzgledna pogarda, gdzie odniést zwyciestwo.
Gdy przyjrzymy si¢ jednak dokladniej podsta-
wom ideologji socjalistycznej, snadnie sie prze-
konamy, Ze socjalizm jest nieodrodnem dziecie-
ciem swej matki-burzuazji kapitalistycznej, roz-
wijajac do ostanich konsekwencyj racjonaliza-
cje, technizacje i ekonomizacje Zycia, na polu
za$ filozoficznem przechodzac od agnostycznego
pozytywizmu do wyraznego materjalizmu.

Inne kierunki dazen spolecznych poza™socja-
lizmem nie wystapily stanowczo przeciwko
burzuazji, chociaz pozornie staly na odmien-
nych stanowiskach; stopniowo zawieraly z nia
mniej lub wiecej daleko siegajacy kompromis,
jak konserwatyzm lub oddaly sie catkowicie na
jej ustugi, jak nacjonalizm.

Wréémy jednak do zycia duchowego wieku 19.
Gdy zblizal si¢ jego koniec, mimowoli stawiano
sobie pytanie, czy dotrzymal on obietnic, ktore-
mi tak obficie szafowal na szczytach swej slawy.

Pierwsza ocknela sie filozofja, jako wyrazi-
cielka dazen poznawczych, i przekonala sie, ze
pozytywizm i relatywizm sprowadzily ja na
bezdroza. Jezeli przyzna¢ racje¢ psychologizmo-
wi i subjektywizmowi indywidualistycznemu,
zgodzi¢ sie nalezy ze znanem twierdzeniem
Protagorasa: niemasz prawdy, wszystkc jest
dozwolone. Skoro za$ caloé¢ istnienia podlega
dzialaniu niezlomnych praw opartych na zasa-
dzie przyczyny i skutku, to Zycie ludzkie traci
swobj sens i nie jest warte zachodu utrzymania
go i pomnozZenia.

Poczynaja zjawia¢ sie pierwsze jaskoltki na-
szych czaséw. Zbyt silne sa jednak wiezy, jakie
na umysly i dusze nalozylo Zycie duchowe wie-
ku 19, wiec tez i zwrot jest narazie bardzo
ostrozny; wydane zostaje haslto: wréci¢ do Kan-
ta, jest to wiec ogledny nawr6t do idealizmu,
przy jednoczesnem zachowaniu wszystkich zdo-
byczy dotychczasowego rozwoju kultury euro-
pejskiej. Z jednej strony nowy kierunek utrzy-
mywal w mecy do$wiadczalne podstawy nauki,
z drugiej strony wkladal na cztowieka absolu-
tyzm przynajmniej formalny logicznej prawo-
miernoséci i kategorycznego imperatywu. Nie na
tem jednak polegalo znaczenie gloszonego ha-

sfa, lecz na zadaniu, aby duch ponownie otrzy- -

mal berlo panowania nad materja i wymykaja-
ce sie jemu zycie zwig-al prawem swej istotnosci

Poruszana mys$l filozoficzna biegla dalej w
obranym kierunku; Zycie ducha jest mozliwe
tylko wtedy, gdy widzi przed soba cel, bedacy
dla niego rzeczywista wartoscia.- Poruszenie za-
gadnienia wartosci, ich bytu objektywnego a na-
wet absolutnego jest zasluga nowokantyzmu;
dlatego mégl sie on zaja¢ problematem, ktoéry
lezy u podstaw nowoczesnego pozytywizmu
a nie zostal uwzgledniony przez niego: historja
i filozofja historji, wlasciwie logika i1 epistemo-
logja historji i wykaza¢ zasadnicza odrebnos¢

nauk przyrodniczych od nauk o zagadnieniach
ducha. ,

Jeszcze dalej niz oficjalny nowokantyzm posu-
nal sie w kierunku przezwycigZenia psycholo-
gizmu i historyzmu Husserl i cala jego szkola
fenomenologiczna przez nawigzanie do nauki
Platona o ideach.

Jednak idealizm krytyczny nie mial w sobie
dosy¢ sif, aby ostatecznie zerwa¢ z tendencjami
dotychczasowego zycia duchowego i oprze¢
jutro ducha na nowych podstawach. Zlozyl on
danine pozytywizmowi w postaci filozofji fik-
cyj, opracowanej przez Vaihingera, jednego
z wodzéw Kantowskiiego renesansu. Skad ta ka-
pitulacia? Wyrzeczenie sie¢ swych pozycyj?
Obecnie nie trudno udzieli¢ na to pytanie odpo-
wiedzi; droga obrana przez nowokantyzm mu-
siala go ostatecznie doprowadzi¢ do porazki.
poniewaz i on zamknal si¢ w kol czlowieczen-
stwa i nie mial odwagi zrzuci¢ pet imanentyzmu
na rzecz transcendentyzmu, w ten sposéb prze-
zwyciezy¢ relatywizm na rzecz absolutyzmu.
Dlatego legl zwyciezony na pobojowisku wal-
ki duchéw. Zawiodla wi¢c nadzieja odnowienia
zycia na podstawie kantyzmu, krytycznego ide-
alizmu, pozostawiajac smutne uczucie niezaspo-
kcjonego pragnienia i wysubtelniony krytycyzm
w ocenie obecnego ukladu zycia duchowego.

Zaiste bilans wieku 19 niz przzdstawia sie
zbyt korzystnie. Przyjrzyjmy si¢ jego rachun-
kowi strat i zyskéw zgodnie z wysuwana prze-
zen zasada ekonomizacji zycia.

On stracit Boga, ktéry byl zbedny przy pra-
gnieniu posiadania i wyzyskania Zycia dla ce-
16w ¢ciéle ziemskich. Skorupa ziemska jest pod-
stawa ludzkiego istnienia, a poniewaz tu nie
znaleziono Boga, wiec zadekretowano jego
$mier¢.

On stracil ziemie, swa matke karmicietke,
ktora nuci czlowiekowi pieéni zycia twoérczedo;
natomiast znalazl w nizj jedynie bezduszng ma-
szyne wiecznie przyciagajacych si¢ i odpycha-
jacvch wzajemnie atoméw na podstawie nie-
wzruszalnych praw mechaniki.

On stracil niebo, ktére stalo si¢ figura ge-
ometryczna o rozmiarach nieskonczonosci, gdzie
powstaja, kraza i zanikaja ciala niebieskie
zgodnie z temi samemi prawami, ktére dzierza
w swej mocy ziemie,

On stracil swe bozyszcze — prawde, ktérej
pozornie stuzyl wszystkiemi sitami swej duszy,
wyzwolonej z wszelkich wiezow; owa krélowa
stala sie w konicu miewolnica. Stuzyla bowiem
kazdemu wszystkiem w miare potrzeb lub chwi-
lowego pragnienia. Anglocamerykanski utylita-
ryzm vel pragmatyzm uczynil poiytek spraw-
dzianem slusznosci twierdzed naukowych.

On stracil dcbre, ktére pozbawione korony
absolutnoéci stalo si¢ korzyscia, dazeniem do

szcze$cia, koniecznym wynikiem chwilowego
uktadu stosunkéw spolecznych, przeiytkiem
czas6w zamierzchlych, wyrazem nieznosnych

wigzow, nalozonych przez zlo$liwa mase na
jednostki silne.
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On stracil pickno pomimo pozornego kultu
sztuki, Stata sie¢ ona zabawa, umilajaca chwile
wypoczynku w pogoni za zyskiem lub $rodkiem
zaspokojenia chelpliwosci.

On stracil spoleczenstwo pomimo zrzeszania
ludzi we wszelakich zwiazkach, stowarzysze-
niach i partjach, poniewaz wszystkie one byly
tylko agregatem atoméw, utrzymywanych w
skupieniu tak dlugo jak tego wymagata potrze-
ba; z chwila jej zaspokojenia zrzeszenie rozsy-
pywalo sie na czesci skladowe, wywotujac
wstrzasy w calym ukladzie spotecznym.

On stracil panstwo, ktére pomimo swej
wszechmocy stalo sie na wewnatrz strézem
istniejacego ukladu stosunkéw spolecznych na
zewnatrz ochrona przed natarczywoscia konku-
rencji ekonomicznej lub czynnikiem zdobywania
nowych rynkéw zbytu

On stracil narodowosé¢ pomimo rozpetania
nienawisci narodowos$ciowej; zaprzezona do
rydwanu zwycigskiego kapitalizmu stala sie ona
z jednej strony jego walem ochronnym, lecz jed-
noczesnie przezytkiem, gdy chodzito o wspélno-
te kosmopolityczna,.

On stracil ojczyzne, poniewaz wobec niepew-
nosci losu uczynit z czlowieka ptaka wedrow-
nego,

On stracil historje, ktéra stala sie terenem
walk o przewage gospodarcza a w jej nastep-
stwie polityczna; pozbawil jg wszeikiego sensu,
wybiegajacego poza ramy zaspakajania potrzeb
koniecznych.

On stracil rzeczywista kulture pomimo nie-
stychanego rozrostu i bogactwa kultury mate-
rjalnej, wyzwalajac instynkty barbarzynskie
w chwilach walki lub nasuwajacego sie niebez-
pieczenistwa utracenia zajetych pozycyj.

On stracil rzeczywisto$é chociaz chelpit sie,
ze ja posiadl i opanowal; w istocie zas uchwy-
cil jej skrawek i na nim zbudowal gmach swego
mechanistycznego urojenia.

Wreszcie on zabil czlowieka czyniac z niego
organizacje psycho-fizyczna, podlegla dzialaniu
niezaleznych od woli ludzkiej sil.

Stanal wiec czlowiek 19 stulecia wobec $wia-
ta i zycia, przemierzywszy wszystkie lady i zba-
dawszy wszystkie czasy, poznawszy bezkresny
makrokosmos i drobinowy mikrokosmos, stanal
syt swego trudu i cierpien z przerazliwa pustka
w duszy, pozornie bég w istocie za$ nedzarz,
i co mu zostalo? Narzedzia zniszczenia, dopro-
wadzone do doskenatosci technicznej, o jakich
nie $nila dotychczasowa ludzkosé.

Bez nieba, bez ziemi, bez blizniego, bez duszy,
bez wiary i mocy spoglada cztowiek z przeraze-
niem w jutro, oczekujac wyroku dziejow.

Przyszlo$¢ budzi obawe nietylko z powodu
ujemnego dziedzictwa, otrzymanego w spadku
po wieku 19, lecz w stopniu jeszcze silniej-
szym z racji niedoceniania tych wartosciowych
zdobyczy, jakiemi moze sie poszczycié ubiegte
stulecie. Byloby wielka niesprawiedliwoscia
upatrywaé jego znaczenie wylacznie w rozro-
scie kultury materjalnej, wyrostej z potrzeb
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ludzkoséci a opartej na zwycigskiej pracy nau-
kowej. Nietylko rozwdj nauk scistych i umiejet-
noé$é zastosowania ich w Zyciu stanowia przed-
miot uzasadnionej chluby okresu przedwojenne-
go, rébwniez nauki o zagadnieniach ducha wydaty
obfity plon, dobitnie swiadczacy o wielostron-
nosci dazen. Stusznie przeto twierdzi L. Ziegler,
ze duch Europy zostal unaukowiony; w tej jed-
nostronnosci przerostu naukowego intelektua-
lizmu lezy jego moc, lecz nie wolno mu odmé-
wié posiadania wartosci, na ktérych oparlo sie
zycie moralne.

Wprawdzie zostalo ono zhumanizowane, ale
dlatego mogl si¢ rozwina¢ humanitaryzm do te-
go szczytu, gdzie poszanowanie cudzej i wlasnej
godnoéci jest najwyzszym mnakazem, Wolnoéc
czlowieka w ramach wolnosci calego spoleczen-
stwa staje si¢ jego prawem, réwnoupraw-
nienie postepujace jest celem wszystkich zwiaz-
kéw spotecznych, nadajacych nietylko réwne
prawa, lecz i obowiazki; poniewaz w wieku
niezmordowanych zabiegéw praca jest podsta-
wa, istnienia, dlatego kult pracy i kult czlowie-
ka pracy jest jednym z trwatych nabytkéw
wolnego wieku XIX.
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Ze Zboru Warszawskiego,

W dniu 29 b. m. o godzinie 7 w. w sali pa-
rafjalnej odbedzie si¢ Ogélne Zgromadzenie
Czlonkéw Zboru naszego, na ktérem przedsta-
wione beda ogélowi parafjan naszych wyczer-
pujace sprawozdania za rok ubiegly: ogélnej
dzialalnosci Zboru, dzialalnosci Przytulku dla
Sierot i Domu Starcéw i Kalek, misji wewnetrz-
nej i djakonatu, Zrzeszenia mlodziezy, wydaw-
nictwa nowego $piewnika, wreszcie sprawo-
zdanie finansowe Zarzadu parafjalnego.

*
» »

Synod Kosciola Ewang. Reformowanego
w Rzczp. Polskie;j.

Tegoroczne obrady Synodu Kosciota naszego
rozpoczng sie w Warszawie w Niedziele dnia
15 czerwca uroczystem nabozenstwem w ko-
$ciele Warszawskim o godzinie 10 rano.

Bezposrednio po nabozenstwie otwarta zo-
stanie pierwsza sesja Synodu w sali parafjalne;j
Zboru Warszawkiego, na ktéra stawic sie winni
wszyscy duchowni, kandydaci do stanu du-
chownego i delegaci wszystkich parafij naszych.,
Na sesji tej zapadnie uchwala, zezwalajaca na
dopelnienie aktu ordynacji (wyswiecenia) kan-
dydatéw teologji — pp. Piaseckiego i Pospi-
szyla. Sam akt ordynacji dopelniony zostanie
prawdopodobnie w Niedziele dn. 22.VI. r. b.

*
* ¥



Kurs teologiczny dla Ks. Ks. Pasterzy.

W roku biezacym urzadzony zostaje po raz
pierwszy kurs teologiczny dla urzedujacych
w parafjach Ks. Pasterzy, przedewszystkiem
wyznania ewang. augsburskiegdo.

Kurs rozpocznie sie we wtorek dn, 24 czerwca
o godzinie 9 rano w sali konfirmacyjnej Zboru
ew. augsburskiego (Plac Malachowskiego)
i trwaé¢ bedzie, z wyjatkiem $rody, az do so-
boty, dn. 28.VI wlacznie. Codziennie bedzie
5 godzin wykladéw, stale rozpoczynanych
o godz. 9 rano. Wyklada¢ beda wszyscy Ks. Ks.
profesorowie wydzialu teologicznego Uniwer-
sytetu Warszawskiego, Ks. Dyr. Rondthaler,
Ks. Krusche i Ks. Wosch.

*

* *

400-lecie Konfesji Augsburskiej.

W roku biezacym przypada 400-letnia rocz-
nica wreczenia na Sejmie w Augsburgu i odczy-
tania slanom Rzeszy wyznania wiary ewangeli-
kéw niemieckich, znanego pod nazwa , Konfesjj
Augsburskiej”.

* Caly $wiat luterski obchodzi te pamiatke
uroczyscie, a w miesScie Augsburgu w Niem-
czech urzadzone zostang specjalnie uroczyste
obchody, ktére trwa¢ beda kilka miesiecy.
W Polsce nasi bracia luteranie urzadzaja réow-
niez taki uroczysty obchéd w Warszawie, w éro-
de dn. 25.VL. W dniu tym w kosciele przy ulicy
Krélewskiej odbedzie sie uroczyste nabozen-
stwo o godzinie 11 rano z kazaniami w jezyku
polskim i niemieckim. Tegoz dnia o godzinie 5
po pol. i w tymze kosciele bedzie miala miejsce
uroczysta audycja z przemowami: Ks. prof.
Burschego ,Znaczenie wreczenia Augustany”
i Ks. Radcy Dietricha z Lodzi ,,Wspélpraca

laikow w Kosciele”.

*
»

Wyrok Sadu Najwyiszego w sprawie Ks. Gen.
Superintendenta M. Jastrzebskiego z Wilna.

W dniu 28 marca r. b. Sad Najwyiszy roz-
patrywal skarge kasacyjnag na wyroki Sadéw
Okregowego i Apelacyjnego w Wilnie, skazu-
jace Ks. Gen. Superintendenta Jastrzebskiego
na kilka miesiecy wiezienia za udzielenie §lubu
b. ksiedzu katolickiemu Choroszusze z kato-
liczka, ’

Sad Najwyzszy skarge kasacyjna uwzglednil
i, godzac sie z wywodami obroncow oskarzo-
nego, calg sprawe umorzyl, — S —

*

Kolportaz Biblji w Polsce.

W roku 1929 rozpowszechnito Brytyjskie i Za-
graniczne Towarzystwo Biblijne w. Polsce 41068
egz. Biblji lub jej czesci (w r. 1928 — 33.220
egz.), w tem 19944 w jezyku polskim, 8984
w zargonie, 2442 w niemieckim, 5436 w rosyj-
skim, 2818 w ukrainskim i 1120 w hebrajskim.
‘ Ew. Pol.

*
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Przesladowania chrzescijan w Rosji,

Rada ekumeniczna chrze$cija n-
stwa wydala nastepujaca odezwe:
Wiadomosci o strasznym ucisku wolnosci wiary
i sumienia w Rosji poruszyly nas do glebi. Nie
jestesmy powolani ani nie zamierzamy mieszaé
sie do polityki wewnetrznej Rosji Sowieckiej,
lecz wobec ciazacej na-nas odpowiedzialnosci,
jako stug naszego Pana i Zbawiciela Jezusa
Chrystusa i wierni zasadom naszego manifestu
Sztokholmskiego z r. 1925, podnosimy nasz glos
do protestu. Wszystkim obrazonym w ich naj-
$wietszych uczuciach i prawach ludzkich wyra-
zamy nasze najglebsze wspoélczucie. Nawoluyje-
my naszych wspéiwyznawcow we wszystkich
krajach $wiata, aby wierniej jeszcze, niz do-
tychczas, zjednoczyli sie z ucisnionymi w modli-
twach i prosbach i prosili Boga Wszechmoga-
cego, aby ucisnionym udzielil sily do wytrwa-
nia i aby wielkie nieszcze$cie odwrécil od uci-
énionych braci. a wreszcie, aby przez znaki
czasu raczyl nas wszystkich pobudzi¢ do nowe;j
pokuty za przewinienia chrzescijanistwa i sklo-
ni¢ do nowej shluzby bratniej w nasladowaniu
naszego Mistrza,

Berlin, Winchester, Londyn i Upsala dn. 15
marca 1930 r.

Podpisano: D. D. Kapler, prezes grupy kon-
tynentalnej - europejskiej, lord biskup Winche-
steru, prezes grupy brytyjskiej, metropolita
Tyatyry arcyb. Germanos, prezes grupy prawo-
slawnej, arcyb. Germanos, honor. prezes grupy
kontynentalnej - europejskie;j. Ew. Po!.

%
*

Ustawodawstwo sowieckie religijne.
(wedtug I. Chr. Pr)

1. Konstytucja sowiecka § 4 brzmi: ,Celem
zapewnienia robotnikom rzeczywistej wolnosci
sumienia przeprowadza sie rozdzial kosciola od
panistwa i szkoly od kosciola; wszystkim oby-
watelom przyznaje si¢ wolno$¢ wyznan religij-
nych i propagandy antyreligijnej”.

2. Wolnos¢ wyznaniowa jest nieomal znie-
siona przez dekret o stowarzysze-
niach religijnych, wydany przez

Wszechrosyjska Centralna egzekutywe Rady
Komisarzy ludowych. Jest to pierwszy doku-
ment prawny, ktoéry okresla walke z religjami
wogble, a wiec nietylko z prawoslawiem. Jakie
cele przyswiecaja wladzy sowieckiej? Zamierza
ona kontrolowaé¢ cala dziatalnoéé religijna, na-
kltada na wykonywanie kultu bardzo surowe
ograniczenia i pragnie uniemozliwi¢ ewangeli-
zacje, Przywlaszcza sobie mienie koscielne, pa-
ralizuje wszelka akcje spoleczna i charytatywna
organizacyj religijnych, .

. Nadzér nad cala dziatalnoscia
religijna.

1) Stowarzyszenia religijne (t. zn. organiza-

cje religijne, majace ponad 20 czlonkéw, inne
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nazywaja sie ,grupami wiernych"”} obowiazane
sa zarejestrowaé sie. Moga one wszczaé dzia-
falno$¢ dopiero po zarejestrowaniu. Stowarzy-
szenia religijne nie zarejestrowane w przeciasu
roku, uwaza si¢ za zlikwidowane. (§§ 2 — 4.
7.65 — 66 dekretu).

2) Walne zebrania stowarzyszen religijnych
moga si¢ odbywa¢ jedynie za zezwoleniem wla-
dzy $wieckiej. Stowarzyszenia religijne wybie-
raja wladze wykonawcze (3 osoby w organiza-
cjach religijnych, 1 osobe w ,grupach’) w taj-
nem glosowaniu. Wladza $wiecka ma prawo
wykluczyé wybrane osoby z tej wladzy
(§ 12— 13).

3) Stowarzyszenia religijne moga za specjal-
nem pozwoleniem urzadzaé kongresy. Te kon-
gresy wyznaczaja osoby, ktérym sie powierza
wykonanie uchwal. Nazwiska tych oséb, jako-
tez wszystkie dokumenty kongresu nalezy po-
da¢ w dwoch egz. Komisarjatowi do spraw we-
wnelrznych do wiadomosci.

4) Wiadza swiecka kontroluje dziatalnosé re-
ligijna stowarzyszen relig. jakotez korzystanie
z mienia powierzonego im (§ 64).

5) Budowy nowych koscioté6w mozna doko-
na¢ tylko za specjalnem pozwoleniem komi-
sarjatu do spraw wewnetrznych (§ 45).

W ten sposéb wszystkie objawy zycia religij-
nego sa pod absolutna kontrola wtadz. Osoby,

JEDNOTA

biorace czynny udzial w Zyciu religijnem sa za-

rejestrowane i podlegaja $cistemu nadzorowi;
prawa ich jak i prawa stowarzyszen religijnych
moga by¢ cofnigte. Nadzor wykonywa komi-

sarjat do spraw wewnetrznych t. zn. przez
G.P.U .
II. Ograniczenia w spefnianiu

obrzedu.

1) Mozna nalezeé tylko do
ganizacji religijnej (§ 2).

2) kazde stowarzyszenie religijne rozporzadza
tylko jednem miejscem kultu. Gdy niema wier-
nych, ktérzy rozporzadzaja miejscem kultu i bio-
ra na sie odpowiedzalno$é za utrzymywanie go,
likwiduje sie mienie (§ 10/34 nn.).
obrzedy w lokalach urzedowych, kolektywu lub
\é 5rsr;ieszkaniach prywatnych sa wzbronione

W lokalach, stuzacych obrzedom i modlitwie,
wolno przechowywaé tylko te ksiazki, ktére sa
niezb¢dne do wykonywania wlasciwego specijal-
nego obrzedu.

IIL

Zabrania sie nauczania religji w szkotach pan-
stwowych lub prywatnych bez wzgledu na wy-
znanie. Nauka religji moze byé udzielana tylko
na specjalnych kursach religijnych, na ktére
i{rzeba mie¢ specjalne pozwolenie wtadzy swiec-

iej.

jednej jedynej or-

Nauczanie religiji

IV. Ewangelizacja.

1) Stowarzyszeniom religijnym zabrania sie
wykonywania dzialalnosci przemystowej, zwla-

Nr 4

szcza odnajmowania drukarn celem drukowania
pism tresci religijnej i moralnej.

Kosciét prawosiawny zwykle zaopatrywal ca-
ty kraj (100 miljonéw ludzi) w Biblje, ktére roz-
powszechniano w rodzinach; kolporterzy biblijni
wykonywali bardzo wazina prace ewangeliza-
cyjna. Druk Biblij stanowit specjalng galaz prze-
mystu, ktéra teraz jest zabroniona.

2) Kaznodzieje, profesorowie teologii, funkcjo-
narjusze wyznaniowi, winni ograniczy¢ swa dzia-
lalnos¢ do miejsca, w ktorem znajduja sie ich
gminy wyznaniowe.

Jest to jedno z najwazniejszych postanowien
dekretu, Wiadomo, ze w ostatnich latach ewan-
gelizacja przybrala ogromne rozmiary, dzieki
ewangelistom wedrownym. Zbory, paralje i gmi-
ny nie majace kaplana, pastora lub rabina nie
maja prawa zwracac si¢ o duchownego do zboru
sasiedniego. Parafje i gminy sa odosobnione, nie-
ma moznos$ci uprawiania wzajemnych stosunkéw
i wzajemnej wymiany.

V. Mjenie kos$cielne.

Ziemia i przedmioty, nalezace do kultu'sa wla-
sno$cia narodu. Na podstawie specjalnych uméw
zostaja one przeztwladze $wiecka przekazane
do uzytku stowarzyszen religijnych. Wladza wy-
konywa S$cisly nadzér nad korzystaniem z tego
mienia przez stowarzyszenia religijne (§ 29 nn.).
Gdy miejsce kultu podlega likwidacji przedmio-
ty srebrne.i zlote, przekazuje sie wladzom ko-
misarjatu skarbu; przedmioty, majace wartosé

“historyczng lub artystyczna, przekazuje sie ko-

Wszelkie
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misarjatowi o$wiecenia publicznego (§ 34).

W ten spos6b Sowiety pozbawily kosciét tego
wszystkiego, co posiadal. I wigcej: powyzsze po-
stanowienia dotycza w réwny sposob i tego mie-
nia, ktére kosciét nabyl dla celow kultu lub tez
otrzymal w darze. Ponadto kosciol prawostawny
odtad pozbawiony jest waznego zrédla docho-
du: jak juz powyzej wspomniano, kosciotowi nie
wolno wykonywaé - dzialalnoéci przemystowe;j.
Fabrykacja $wiec, ktéra do niedawna byla jed-
nem z gléwnych Zrodel’ dochodu kosciola, jest
obecnie wzbroniona.

VI Paralizowanie wszelkiej
akcji spotecznejidobroczynneij.

Stowarzyszeniom religijnym zabrania sie:

a) zakladania kas zapomogowych, spétek itp.

b) udzielania czlonkom pomocy materjalne;j.

c} urzadzania specjalnych zebran dzieci, mlo-
dziezy, kobiet, jakotez zebran modlitewnych, bi-
blijnych, literackich i i., tworzeniu grup i két,
boisk do zabaw dziecigcych, organizowania bi-
bljotek, czyteln, zakladania sanatorjéw i orga-
nizowania pomocy lekarskiej.

Te przepisy maja w praktyce straszne skutki,
gdyz wéréd powszechnej nedzy panujacej w Ro-
sji zycie nieraz jest mozliwe tylko dzieki wzaje-
mnej pomocy, zwlaszcza wéréd chrzescijan.

Ew. Pol.



OFIARY. /
L. Ofiary na wydawnictwo , Jednoty”.

Oprécr prenumeraty wplacili na wydawnictwo:
i{. W. p. E. Duszek Bédz . . . . . ... zt. 3.00
2. e o KWalta , . ... .. .. . 800

P. W-bny Ks. ptk. K. Szefer — Warszawa . 8.00
II. Na fundusz zelazny , Jednoty"

W-bny Ks. Pastor K. Schulz—Rakoniewice . zi. 5.00
Serdeczne dzieki!
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PORZADEK NABOZENSTW

w Warszawskim Koéciele Ewangelicko-Reformowanym na miesiagc maj 1930 r.
Nabozefistwa rozpoczynaja si¢ o godzinie 11°15 przed pol., o ile nie jest podana inna godzina.

1. Sobota, dn. 3.V. (Swieto Narodowe) o godz. 9 rano. . . . . — Ks. W. Semadeni.
3 » o godzinie 6-ej po pol. przygotowanie do Komunn S-e] . — Ks. St. Skierski.
3. Nledzxela dn. 4.V. (Il N. po Zmartw. Panskiem) z Konfirmacja 1 Komun;a, S-ta

o godzinie 10 rano . . . e e e e e . — Ks. St. Skierski.
4, Niedziela, dn. 11.V, (Il N. po Zmartw Pan;kxem) .« « « « + . . . . — Ks. St Skierski.
5, Niedziela, dn. 18.V. (IV N, po Zmartw. Panskiem). . . . — Ks. W. Semadeni.
6. Niedziela, dn. 25.V. (V N. po Zmartw. Pansklem) z Komuma S ta i be'posred-

niem do niej przygotowaniem . . — Ks. ptk. K. Szefer.
7. Czwartek, dn. 29.V. (Wmebowstapleme Panskle) R — Ks. St. Skierski.
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CENY OGLOSZEN: IV str. okladki — zt 150; I str. — 100; III str. — zt 75; % str. — 2z} 75, 50, 35; '/, str. — zt 40
' 30, 20, i Y5 str. bez wzgledu na strong — zi 20.

STRONY ZWYKLE: cala strona — zt 100; !/, str.—50; %/, str.— 30; /4 — z! 20. — Przy ogloszeniach kombinacyj-
nych i z kliszami do cen powyiszych dolicza sig¢ 30%.



DRUKARNIA

MINISTERSTWA SPRAW WOJSKOWYCH

WARSZAWA, PRZEJAZD 10 .
TELEFONY: 51-25, 272-51, 282-66.

DZIALY:

DRUKARNIA bogato zaopatrzona w czclonkl.
Maszyny pos$pieszne.—Maszyna rotacyjna.—
Stereotyp.]q.' —-Linotypy:: .

A A2 a4

LITOGRAFJA: Maszyny najnowszego systemu
do formatu 90X1256. — Materjal pomocniczy. ¢

\ A AAS > .

INTROLIGATORNIA: Najnowsze maszyny do

falcowania, szycia niéml | drutem. DuZzy wybdr

materjaidow | ozd6b do najwykwintniejszych roboét
w zakres Introligatorstwa wchodzacych.

v

WARSZTATY MECHANICZNE: Urzadzenla ;
pierwszorzedne. Maszyny precyzyjne. Specjalna
maszyna do ostrzenia nozy introligatorskich do

diugosécl 1.60 m.

WYKONANIE WSZELKIGH ROBOT Z WSZYSTKICH
DZIALOW PIERWSZORZEDNE | SZYBKIE.
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