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WARSZAWA 1958 r. CZERWIEC

ZIELONOSWIATKOWE OREDZIE

ako reprezentanci Swiatowej Rady Kosciolow*) prze-

sylamy z racji uroczystego swieta Pieédziesigtnicy,

chrzescijanskie pozdrowienia wszystkim Kosciolom
crionkowskim na pieciu kontynentach i na wszystkici
wyspach swiata. taska wam i pokdj od Boga Ojca i od
Pana naszego, Jezusa Chrystusa.

Obchodzimy dzis pamiqtke pierwszej chrzescijanskiej
Pieédziesigtnicy, kiedy Duch Sw. zostal wylany  na
wszelkie ciafo — ,Partéw i Meaow | Elamitéw i zua-
mieszkujqcych Mezopolomie i Judee i Kappadocje, Ponl
i Azje i Frygie i Pamfilie, Egipt i strony Libii, ktéra
jest podle *Cyreny i przychodniow rzymskich i Zydéw
i nowonawréconych, Kretenczykéw i Arabow” (Dz. 2:

g-—11).

Duch jest Duchem j e d n o §$ c¢ I . Byli
wszyscy jednomyslnie na jednym miejscu” 1 Duch
,usiad! na kaidym z nich” (Dz. 2:1—3). Modlmy sie

stale, aby duch jednosci w wierze maogl wsrod nas
zwyciezac, zgodnie z ostalniq na ziemi modiitwq, no-
szego Pana, Jezusa Chrystusa.

Duch jest Duchem m o c y. ,Przyjmiecie moc Du-
cha Swietego, ktory przyjdzie na was” (Dz 1:8). Ewan-
gelia mialaby dla nas male znaczenie, gdyby tylko po-
uczaia nas, jak najlepiej doprowadzié¢ do porzqdku na-
sze iycie i wspdlzycie, a nie dawala moiliwosci od-
powiedniego dzialania. W dniu wylania Ducha Swiete-

go, meczyzini | kobiety zostali diwignieci wysoko po-
nad swoj zwykty stan, a 1ch siabosé stata sie dosé silnu
do wykonania i przezwyciezenia wielu rzeczy, dzieki
czemu Kosciol jeszcze codziennie chwali Boga.

Duch jest Duchem $ w jade ¢t w a On $wiad-
czy o sobre | nas darzy natchnieniem, umoiliwiujacym
chrzescijanskie sSwiadectwo. Do obietnicy wylania Du
cha Swietego nalezaty slowa: ,bedziecie mi swiadkaini..
s do krarnicow ziemi” (Dz. 1:8). W (ym wiasnie dniu
rozpoczeta  sig swialowa misju Kosciola. Zrozumienic
dla pracy ewangelizacyjrej jest koniecznym warunkiem
cdniesienia sukcesu. Ponadto nasze swiadeclwo rnusi
byé skierowane ku ,calemu swiatu” i ku ,wszystkie-
mu stworzenju”. Nie wolno nam zatrzymac sie przed
Krancami ziemi'.

Przeto dzi$ nie ograniczajmy sie tylko do wspomi-
nania owego, przed wiekami dokonanego, wylania Du-
cha Swietego, lecz starajmy siq przez laske Boga od-

zyskaé j e d n o s .¢ ktéora wowczas zaistniala,
m o ¢, ktora wowczas sie przejawita, g o r 1 i-
w o § ¢ niesienia Ewangelii na caly swiat, ktéra

wowczas wypefniata kazde serce. ,A nad to wszystko
przyobleczmy mitosé, ktéra jest zwiqzkiem doskona-
fcsci” (Kol 3:14). Kiedy w tym celu fqczymy sie w
modlitwie, niechaj blogostawienistwo Boga spocznie na
nas.

SWIADOMOSC CHRZESCIJANSTWA

MGR WACLAW IWASZKIEWICZ

Zagadnienie praktykowania wiary jest przedmio-
tem rozwazan teologow i moralistow wszystkich
wiar i czaséw. Jest to najbardziej zywy problem.

problem wcigz nowy i poruszany od niepamietnych
czasow. Swiezo$é jego wynika z tego, Ze — nie ma
jednolitej recepty na praktykowanie wiary i wcale
jej nie potrzeba, by¢ jej nie moze.

Stwierdzeniem tym rozpoczyna sie wyklad pod-
stawowych praw biblijnych. Emil Brunner pisze
w swojej Etyce (Das Gebot und die Ordnungen,
1932), ze Objawicnie Biblijne sprowadza zasade DpoO-
stepowania do postepowania w kazdym momencic

zycia tak, jakby Chrystus postapil, bedac w naszym
polozeniu. Przykazania Dekalogu czy wskazania Ka-
zania na Goérze sg przykladami postgpowania, po-
dobnie jak sg nimi przypowie$ci Chrystusa, a nade
wszystko Jego zycie; nie mozna ich jednak trakto-
gruncie Objawienia Nowotestamentowe-
norm o charakterze prawniczym, jako
z 'ktérych mozna, stosujgc ro-
zumowanie rozszerzajgce, wysnuwaé¢ wskazania po-
stepowania w kazdym konkretnym wypadku. Chry-
stus nie zlamal wprawdzie XII Tablic — ale dopel-
niwszy Zakon zlamal jego sztywne przepisy. Dla-

waé — na
go — jako
przepisow ogélnych,

') Zamieszczamy oredzie 7 Prezesow Swialowej Rady Kosciotow,
wydane 2z okazji Swieta Zcclania Ducha Swietego w 1. 1958,
w celu odczytania w czasie nabozenstw w zborach tych Kosciotow,
ktore sq czlonkami Swialowej Rady Kosciolow. Prezesi Rady
reprezentuja rozne  kierunki tradycji  chrzescijanskiej i roine
czesci swiata. Sa to:

1. ks. John Baillie =z
2. biskup Sante Uberlo

Edynburga
Barbieri z

w  Szkocji, prezbiterianin,
Buenos Aires, metodysta;

2. biskup G.K.A. Bell, Wielka Brylania, anglikanin (Prezes hono-
rowy); 4. Biskup F. K. Otto Dibelius z Berlira, cwangelik augsh.;
5. Juhanon Mar Thoma, metropolita syryjskiego Kosciola z potud-
niowych Indii; 6. arcybiskup Michael z Nowego Jorku, grecko-
-katol. archidecezja w Poin. i Polud. Ameryce; 7. ks. Henry Knox
Sherill z Nowego Jorku, biskup prolestanckiego Koscinta Episko-
palnego w USA.



tego Luter mial prawo okre$la¢ Stary Testament
jako Saskie Zwierciadlo Zydéw — jako, moéwiagc
zrozumialszym dla nieprawnikéw  jezykiem, zbior
szacowanych, lecz juz nie obowiazujacych starych
przepisow prawnych.

Tym ujeciem etyka protestancka rozni sie zasad-

niczo od etyki katolickiej, ktérej konstrukcja jest
zblizona do przepiséw starotestamentowych. Tym
ujeciem etyka protestancka, lepiej mdwigc, chrzesci-
janska, zbliza sie do etyki stoickiej, od ktorej rozni
ja radykalnie pojecie odpowiedzialnosci, wlasciwe
wylacznie 1 jedynie chrzescijanstwu. Ogolny obowig-
zek praktykowania milosci — zycia zyciem zgodnym
z Bozym porzadkiem ‘stworzenia czlowieka — wyni-
ka z podwdjnego Bozego przykazania milosci, za
przestrzeganie ktorego jeste$my odpowiedzialni bez-
posrednio, nieograniczenie i nieskoniczenie przed Bo-
giem.

Sa to punkty wyjscia. ,,Tylko z Bogiem i z {a
wola, co w lasce u Boga“. Norwid jednak, piszac
te slowa, przekladajagc na jezyk wspanialej poi-
skiej poezji objawienie, ktére jest z Zydow, wie-

dzial, w jakim $wiecie zyje: zdawal sobie sirawe
z tego, zZe wspoleczesny czlowiek podchodzi do re-
ligii z taka sama obojetnoScia, z jaka odnosi sie do
rzeczy martwych, do domoéw, ktore mija nie do-
strzegajac ich, do sztuki.. Te obojetno$¢ w stosun-
ku do otaczajacego s$wiata, jako postawe spoleczng
pietnowal 80 ‘lat pozniej inny pisarz chrzescijan-
ski, G. K. Chesterton: ulica, po ktoérej przez lat
20 chadzal do biura przykladny urzednik nie do-
strzegajacy jej wecale, stala sie nagle stroma: wspig-
la sie do nieba, do Boga, ze skarga na obojetne-
go czlowieka.

Zrédlem tej obojetnosci jest
raz szersze masy ludno$ci idealistycznej, nie-
chrzescijanskiej filozofii oswiecenia. Czlowiek wie-
rzacy ni e m o z e byé obojetny na otaczaja-
cy go Swiat, poniewaz calemu otaczajgcemu go
§wiatu musi wymierzaé sprawiedliwoéé, praktykujgc
milo§é. Milo§é wyklucza obojetnosé, jest jej zaprze-
czeniem. Milo§é wyklucza pasywny, bierny stosunek
do zycia. Milo$¢ oznacza aktywno$é, dzialanie, zy-
wosé¢ mys§li i uczynkow. Zrédlem jej jest wiara w
Boga Zywego, ktory nie jest zadna abstrakcja, zad-
n3 idea, zadnym pojeciem oderwanym, ale Chrystu-
sem — Panem i Zbawicielem.

przejecie przez co-

Filozofia Os$Swiecenia wpoila przekonanie o roz-
bieznosci miedzy twierdzeniami mnauki i twizsrdze-
niami wiary. Dokonujac tego dziela (nie bez czyn-
nego poparcia Kosciola — protestantyzm podawatl
w tym miejscu reke katolicyzmowi) zniszczyla sa-
kralizm 2zycia, wytworzyla w ludziach przekonanie
o istnieniu dwoéch dziedzin zycia: praktycznej, w
ktérej wladaja prawa natury, i polegajacej na oder-
wanym od praktycznosei zyciu religijnym, ktéremu
oddajg sie zakonnicy, duchowni, dewotki i wyjat-
kowo uczuleni religijnie ludzie, nie nalezgcy do
zadnej z tych grup.

Jakkolwiek brzmi to paradoksalnie, dopiero na
gruncie tego podzialu, rozerwania zycia na dwie
czeSci, mozliwe stalo sie powstanie ,,chrzescijanskich*
partyj politycznych, ,,chrzescijaniskich®“ zwigzkéw za-
wodowych, ,chrzescijanskich® ruchéw spotecznych,
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To podkreslanie chrzescijanskosci w nazwie, to
dawanie etykiety wiary czyaom i sprawom codzien-
nym, jest wielkim nieporozumieniem. Napigtnowal
je Emil Brunner w swej socjologii. chrzescijanskiej
(Gerechtigkeit — die Lehre von den Grundgesetzen
der Gesellschaftsordnung, 1944). W istocie rzeczy,
uczy Brunner, prawdziwa rewolucja, to ta rewolu-
cja, ktora przychodzi od s$rodka osobowoSci ludzkiej,
ktora rozsadza obce formy od wewnatrz. Zmiana
czlowieka — a to jest trescia zycia chrzescijanskie-
go — moze dokonaé sie¢ tylko od wewnatrz.

Rodzina, panstwo, spolecznos$¢ pracy, spolecznosc
kultury, spoleczno$é¢ wiary, sg to porzadki, w jakich
zyjemy, jakie sa nam dane jako wyraz niezmiernej
Milosci Bozej i jednoczesnie jako objaw Gniewu
Bozego. Bez tych porzadkow nie ma i nie moze by¢
zycia ludzkiego. Wszystkie one istnieja w tej czy
innej formie na roéznych szczeblach rozwoju ludz-
Wszystkie one majg swoje wlasne prawa,
sprzeczne z prawem Milosci, ktére ma praktykowadé
chrzescijanin. Panstwo uzywa przemocy. Bez tej
przemocy, bez wladzy, nie mogloby istnieé¢. Tworze-
niu sie panstw towarzysza czesto zbrodnie, wojny,
niszczenie ludzi. Mimo tego kazde, najgorsze nawet,
panstwo jest lepsze od anarchii. Ideal umowy spo-
lecznej jest fikecjg filozoficzna. Nikt nigdy nie za-
wieral takiej umowy, zZrédla wustrojow spolecznych
leza gdzie indziej: w koniecznosci istnienia okres-
lonych, a roéznych w poszczegéolnych warunkach cza-
su 1 miejsca form organizacyjnych, w jakich bytuja
spoleczenstwa.

Dlatego postawa chrze$cijanina nacechowana jest
krytycyzmem i lojalizmem jednoczesSnie. Chrzescija-
nin wie, ze Zzaden, najlepszy nawet, ustréj spolecz-
ny nie jest zgodny z przykazaniami, jakie ma wy-
pelnia¢ w codziennym zyciu, ze kazdy ustrdj stawia
mu przeszkody na drodze do praktykowania miltoscei.
To jest krytycyzm. Wie on jednak zarazem, ze dla-
tego wlasnie powinien dziata¢ w tym ustroju, w ja-
kim zyje, tak, jakdyby to byt wlasnie ten ustréj,
jaki w najwiekszym mozliwie stopniu realizuje za-
sady milosci. Bog wedlug Swego uznania wyznacza
kazdemu czlowiekowi miejsce i czas dzialania i na-
kazuje mu dziala¢. Tres¢ dzialania: praktykowanie
miloéci; sposéb dzialania: zalezny od wuznania wy-
konawcy. Ogélna wskazéwka metodyczna: wlasciwy
cel uswieca wilasciwe $rodki (Brunner): a wiec dzia-
lanie w sposdéb wykluczajacy dazenie do etycznych
celéw nieetycznymi s$rodkami.

Politycy  jednak, ktorzy dodajg  przymiotnik
wchrzedcijanski“ do swych teoryj i pogladow, dowo-
dzg jednego tylko: nierozumienia istoty chrzesci-
janstwa, ktére z ustrojami politycznymi i gospodar-
czymi nie jest zwigzane w jaki§ okreslony sposob.
LKrolestwo moje nie jest z tego $wiata®, nauczatl
Chrystus. Chrzescijanin dziala tam, gdzie jest posta-
wiony. To jest tres¢ luterskiej nauki o dzialaniu
w urzedzie. Dziala w urzedzie ten, kto pelni urzad.
Pelni urzad kazdy — bo urzedem w tym sensie nie
jest biuro, gdzie siedzi sie i zalatwia sprawy, lecz
kazde nasze stanowisko w zyciu, czy to, jak piek-
nie mowi Luter, dziewki stajennej, czy udzielnego
ksiecia. Jakiekolwiek stanowisko zajmuje chrzesci-
janin, ma je traktowaé powaznie: nie wolno mu
inaczej, bo nie on je zajal, ono zostalo mu dane.
Zostalo mu dane nawet wtedy, jesli uzyskal je dzieki

kosci.



intrygom lub czystemu przypadkowi. Zostalo mu
dane dlatego, zeby na nim praktykowal swoje obo-
wigzki: wcielania w zycie przykazania milosci.

Z tego powodu mozna moéwi¢ nie o ,chrzescijan-
skiej* polityce spolecznej czy gospodarczej, lecz o
polityce spolecznej czy gospodarczej wcielanej w zy-
cie, realizowanej przez chrzescijan. A to jest cos$
calkiem innego.

Zycie chrzescijanskie jest Zyciem w stalej $Swiado-
mosci odpowiedzialnosci za swe postepowanie. To
nie jest latwe 2zycie czlowieka, majacego raz na
zawsze wytyczone drogi postepowania; gdyby mialo
to byé takie zycie, czlowizk niewiele roéznitby sie
od zwierzecia, ktorym Kkieruja raz na zawsze ustalo-
ne instynkty — lub kiérym Kkieruje czlowiek, de-
cydujacy o jego losach i postepowaniu. Dlatego, ze
tak jest, moze Norwid mowié o tej w o 1 i, kto-
ra jest w lasce u Boga. Czlowiek ma tak postepo-
wac¢, aby jego czyny wynikaly z woli czynienia mi-
Iosci. Celowo pominieto tu okreslenie ,czynienie do-
brze“, gdyz ,nikt nie jest dobry, tylko jeden, Bodg*
(Mt.19:17). Nigdy nie wiadomo, jaki postepek czlo-
wieka jest dobry przed obliczem Pana i dlatego nie
wolno chlubié sie ,dobrymi uczynkami*. Nalezy za
to mie¢ wole praktykowania milo$ci i pozostawiaé
Bogu ocene, jak dalece czyny wynikajgce z tej wo-
li sg zgodne =z
milosci.

podwdéjnym Bozym przykazaniem

W zyciu maszym otacza nas Bog. Bdg jest wsze-
dzie, wszystko wie, wszystko widzi. To, co nam dal,
wystarcza nam do zycia. Nasza wiedza rosnie, ale sa
i granice poznania, okreslone przez nasze zmysly,
nasz wiek, naszg pojemnos$¢ umyslowg. Biblia nie
jest wykladem zadnych teorii naukowych, jest Obja-
wieniem Boga, ktéry mowigc nam Kkim jest, mowi
nam zarazem, kim jestesmy. Nie ma zadnej sprzecz-
nosci miedzy maukg i wiarg. Wiara glosi prawdy
wykraczajgce poza sfere nauki, tam zas, gdzie po-
zornie wkracza w dziedzine nauki, np. w opowiesci
o stworzeniu $wiata, czyni to dlatego tylko, aby
w sposob dostepny dla ludzi, ktérzy Objawienie to
przyjmowali, wyrazi¢ te podstawowg prawde o
Stworzeniu, ze Boég stworzyl $wiat w milosci, z mi-
losci, do milosci. Podobnie jest i z innymi twier-
dzeniami Biblii, ktére rzekomo majg staé w sprzecz-
no$ci z tymi czy innymi dziedzinami wiedzy.

Dlatego przekonanie filozofii idealistycznych, wy-
roslych na gruncie Os$wiecenia, jakoby mozna bylo
rozgraniczy¢é zycie swieckie od duchownego, jakoby
mozna bylo postawi¢ znak sprzecznosci miedzy nau-
kg i wiara — a sa to w istocie jedne i te same
twierdzenia — jest bledne. Na gruncie chrzescijan-
stwa, na gruncie Objawienia, nie ma i nie moze by¢
o tym mowy. Chcemy czy mnie chcemy, jestesmy
stworzeni, nie jesteSmy stworzycielami. JesteSmy od-
powiedzialni przed Bogiem za swoje czyny, czy to
nam sie podoba, czy nie. Zadne $rodki postepowania,
ani czarna ani biala magia, zadna zmiana przekonan
ani wiary, zadne otumanianie sie alkoholem czy in-
nymi narkotykami, zadne okaleczanie sie¢ (co czy-
nila sekta skopcdw, tepiona zresztg przez wladze
Rosji carskiej) ani zadne inne sposoby uciekania od
odpowiedzialno$ci, np. przez wstgpienie do zakonu,
w ktérym obowigzuje bezwarunkowe posiuszenstwo,
nie moga nas zwolni¢ od tego. Tak jesteSmy stworze-
ni. Jestesmy — jak i wszystkie inne stworzenia —
d o br ze stworzeni przez Boga. Od nas samych
i od nas tylko zalezy, czy bedac dobrze stworzeni
bedziemy dobrze z y 1 i. Za to zlozymy, gdy czas
sie dopelni, rachunek przed Bogiem.

To jest wlasnie praktyczne chrzescijanstwo: w Pol-
sce droge do niego wskazywal Norwid, nasz naj-
wiekszy chrzescijanski myséliciel.

Glos Norwida nie zostal jednak uslyszany. W in-
nych krajach moéwili to samo wielcy mysSliciele —
moéwili i mowig. Kazania Brunnera Sciggajg tysia-
ce wiernych do zboru w Zirichu. Dziela Bartha
i Brunnera, dziela innych wspélczesnych reformato-
row rozchodzg sie po calym $wiecie w wielotysiecz-
nych nakladach. Antropologia Brunnera zostala ostat-
nio wydana w popularnym wydawnictwie Rowohlta
w NRF w dziesigtkach tysiecy egzemplarzy. To,
co ma nam do powiedzenia wspélczesna reformacja,
jest nowe i odkrywecze, jest $miale i porywajace. Nie
wolno nam, protestantom polskim, przechodzié obo-
jetnie obok tych mysli, obok tych prawd. Praktycz-
ne chrzescijanstwo, to zycie we wspolezesnosei pro-
blemami mnaszych czaséw, te mamy rozwigzaé, te
w sobie przezwyciezy¢. Aby moéc to uczynié, musi-
my byé s$wiadomi, o co chodzi we wspdlczesnym
zyciu, tak, jak jesteSmy $wiadomi, o «c¢o chodzi
w chrzescijanstwie.

Czekamy na zgloszenia.

KOMUNIKAT CHRZESCIANSKIEJ RADY EKUMENICZNEJ,
KOMISJA MLODZIE2ZY

Podaje sie do wiadomosci Czytelnikéw, Ze organizacja zapowiedzia-
nych, koedukacyjnych Ekumenicznych Weczaséow dla pracownikéw mlo-
dziezowych w Zachelmiu (sierpien) dobiega konca. Ankiety zgloszenio-
we i szczegélowy kemunikat, dotyczacy treSci wez:séw i zasad przyj-
mowania kandydatéw zostal przestany do Wladz poszczegélnych Kos-
cioléw i do przedstawicieli mlodziezowych. Obszerniejsze informacje
podano w n-rze 2/58 , JEDNOTY” w wiadomo$ciach z kraju. Termin
przyjmowania zgloszen uplywa dnia

5 czerwca br.

KOMISJA MLODZIEZY




TEOLOGIA
w dcbie wspélczesnych przewrotéw

KS. DR EMIL JELINEK

1I.

TEOLOGIA WIARY R. BULTMANNA

ZIS jeszcze za wcze$nie na ocene teologii Ru-

dolfa Bultmanna, znakomitego nowo-

testamentowca niemieckiego, ktorego imie zna-
ne jest dzi§ na calym $wiecie. Niektorzy stawiajg jego
teologie na diametralnie przeciwnym miejscu, niz teo-
logie K. Bartha, twierdzgc, Zze Bultmann, acz bez ogra-
niczen czerpie 2z wynikow teologii liberalnej, stoi
wszakze blizej pozycji Bartha, niz teologii liberalnej,
podobnie, jak to bylo wewnatrz szkoly dialektycznej
w czasie dwéch jej wielkich sporow, w walce Bartha
z historyzmem F. Gogartena oraz w jego walce zteo-
logia naturalng Emila Brunnera. Jakkolwiek sig¢ rze-
czy maja, nie ulega watpliwosci, ze wysitki Bultmanna,
zmierzajace w kierunku tzw. ,,odmitologizowania” No-
wego Testamentu, budza dzi§ w $wiecie teologicznym
nie mniejsze zainteresowanie, niz przed 30 laty wy-
stgpienie K. Bartha.

Bultmann, podobnie jak .i Barth, wyszedl z zalozen
szkoly wielkich naukowcéw liberalnej obserwacji, a
jako nowotestamentowiec pozostaje w najscislejszym
zwigzku z ich metoda historyczno-krytyczng, no
i oczywiscie z ich najwazniejszymi odkryciami. Zu-
petnie tak samo, jak Karol Barth, stangl od samego
poczatku po stronie tzw. ,wyznawcéw*, jawnie wal-
czgcych w Kosciele 1 w teologii z hitlerowska zaraza
,niemieckich chrzescian”. W tej walce z nowoczesnym
poganstwem nazistow sfery niemieckich ,wyznawcoéw*
moze zbyt silnie podkreslaly znaczenie i donioslo$é
wyznania, konfesji tak, Ze niejednokrotnie grozilo nie-
bezpieczenstwo utozsamienia wiary z gotowymi, dog-
matycznymi sformulowaniami
fesyj. Bultmann mial wrazenie, ze
do prymitywnej ortodoksji
ologicznego barbaryzmu,

reformacyjnych kon-
jest to nawrot
o wyraznych rysach te-

Przeciwko temu zaprotestowal w roku 1941 glcs-
nym dzi§ artykulem ,Neues Testament und Mytholo-
gie”, wydanym w roku 1948 w zbiorze artykulow
,Kerygma und Mythos“. Bultmann poszedl w innym
kierunku, niz Barth.—; ktoremu chodzilo o wystapie-
nie przeciwko liberalistycznemu subiektywizmowi.
Bultmannowi chodzi za§ o to, aby dla czlowieka dzi-

sievjszego Ewangelia przestala by¢ wewnetrznie obcy

doktryna, lecz mocg osobistego #zycia wiary, aby
czlowiek moéglt bez wewnetrznego Kryzysu, i bez
wyrzutéw  sumienia przyjaé ,0czyszczone*  jadro

Ewangelii. Wedlug Bultmanna bowiem Nowy Testa-
ment przejgl stary, dzi§ juz przebrzmialy, ,mityczny*
obraz $wiata, zaludniony istotami anielskimi i demo-
nicznymi, ktory bierze calkiem na serio cuda, a zba-
wienie pojmuje jako dramat, ktéry zakonczy sie kos-
miczng katastrofg $§wiata. Ten obraz $§wiata jest —
wg. niego — dla dzisiejszego czlowieka nie do przy-
jecia. Czyz Kosciol chrzeécijanski i jego teologia maja
prawo domagat¢ sie cd wspdlczesnego czlowieka, aby
przyjmowatl co$, co juz dzi§ jest dla niego zgola obce?
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Owe mitologiczne wyobrazenia i motywy Nowego Tes-
tamentu nie sg istotg wiary i poslannictwa Kosciola,
lecz tyko formg za pomoca ktoérej nowotestamentowi
swiadkowie wypowiadaja co$ calkiem innego. Istotnym
sensem nowotestamentowej wiary jest przeswiadcze-
nie, Ze Bég w krzyiu Jezusa Chrysiusa zwraca sie do
nas z apelem o posluszne nasladowanie Syna Bozego.
Wedlug Bultmanna w Ewangelii nie chodzi o obiek-
tywne zbawcze czyny Boze, nie o to, czego Chrystus
dokonal, aby oswobcdzi¢ czlowieka z pet grzechu
i $mierci, ile raczej o to, aby czlowiek poznal i zrozu-
mial wlasng sytuacje, aby przestal polega¢ na widzial-
nym i przemijajacym $wiecie; zbawienie dokonuje sig
wylgceznie i jedynie w ludzkim sercu, w ludzkiej swia-
domosci, w ludzkim duchu. Nie ma innej drogi do
Boga i nie ma innej nadziei przed Bogiem, jak tyl-
ko wiara, Tak w osobistej walce wiary rodzi sie¢ ,tec-
logia wiary”.

Ewangelia i w ogodle ksiegi nowotestamentowe nie
sg historycznymi dokumentami zycia Jezusa i Jego
slow, lecz tylko dokumentami, w ktorych Kosciol ujatl
i wyrazil wiare najstarszego zboru. Nie moga one by¢
bezposrednim zZrodlem dla poznania historycznego Je-
zusa. Historycznego Jezusa nigdy nie poznamy! Bult-
mann nie watpi wprawdzie o Jego historycaznej eg-
zystencji (por. R. Bultmann: Theologie des NT, Tiu-
bingen 1951, 386 — 396, § 46 Der Anstoss), ale jest
przekonany, ze zostala ona w tradycji Kosciola calko-
wicie przeksztalcona. Fragmenty, ktére mowig o me-
sjanicznej $wiadomos$ci Jezusa sg roéwniez wynikiem
tworczosei najstarszego zboru. Wedlug Bultmanna nie
da sie udowodni¢, ze Jezus sam uwazal sie za Mesja-
sza. Nie dziw, ze autor krytycznej analizy pierwszego
tomu ‘Teologii NT Rudolfa Bultmanna w wychodzgce]
w Lozannie ,Revue de theologie et de philosophie”
upatruje w osobach Baura i Wredego. Jezusowe ke-
rygma nie jest zwigzane z historycznym zjawiskiem
Jezusa z Nazaretu.

Najnowsze podreczniki teologii Nowego Testamentu
patrzg na Jezusa w dalszym ciggu, jako na apokalip-
tycznego Mesjasza, ale Bultmann dowodzi, ze Jezus
w rzeczywisto$ci byl tylko nauczycielem (rabbi). Nie
ulega watpliwosci — wg. Bultmanna — ze tak patrzy
na Jezusa najstarsza warstwa tradycji synoptykow
i Jana. W przeciwiensiwie jednakze do zydowskich
rabbinim Jezus nie jest uczniem niczyim. — On zostal
wyuczony przez samego Boga. Zdaje sie, ze dopiero
apostol Pawet odchodzi od tej tradycji prazboru i mé-
wi o Chrystusie wywyzszonym. Bultmann i jego zwo-
lennicy .sg zdania, ze Kosciot dzis, ,,u schylku konstan-
tynowskiej epoki bedzie musial powréci¢ do koncepcji
Jezusa-nauczyciela i jego postulatow (por. E. Fascher:
Jezus der Lehrer, w ,Theologische Literaturzeitung”,
1954 nr 6).

W pogladach Bultmanna pierwotne chrzedcijanstwo
jest po prostu jedna z wielu religii synkretystycznych.
Na jego powstanie zlozyla sie w pierwszym rzedzie
. poboznoéé” Jezusa i kult Jezusowy, dalej hellenistycz-



na filozofia i religia, oraz demonologia i gnostycyzm.
(R. Bultmann: Das Urchristentums im Rahmen der
antiken Religionen, Ziirich 1949). Swiatopoglad chrzes-
cijanski zajmuje posrednie stanowisko miedzy s$wia-
topogladem judaistycznym, a hellenistycznym.

F. Buri jest zdania, ze Bultmann drogg, odmitolo-
gizowania” Nowego Testamentu umozliwia dzisiejsze-
mu czlowiekowi przyjecie wiesci Ewangelii. Pono dla
dzisiejszego czlowieka nie do przyjecia jest takie po-
jecie zbawienia, ktore jest zwiazane z inkarnacjg Syna
Bozego, zastepczg $miercig, zmartwychwstaniem, wnie-
bowstapieniem i powtoérnym przyj$ciem na swiat. To
rzekomo juz stara i dawno przebrzmiala mitologia!

Nie ulega watpliwosci, ze pierwiastki prymitywnego
$wiatopogladu w Biblii istnieja i ze one dla nas
ostatecznie przebrzmialy. Bultmann zajmowal sig
mitem, jako problemem samodzielnym i moze le-
piej, niz kto inny, pojal jego sens i racje bytu
i z zasadniczej roznicy miedzy swiatopogladem dzisiej-
szym, a starozybnym wyprowadzil konsekwentny
wniosek i postulat ,,odmitologizowania”. Koéciol i tec-
logia w samej rzeczy nie moze i nie $mie zapomnie¢
o czlowieku, ktoéremu chce zwiastowa¢ Ewangelig,
a ktory dzi§ na wszystkich odcinkach zycia mysli
w kategoriach naukowych i technicznych, a nie mito-
logicznych; czyz tylko religia i teologia mialyby sta-
nowi¢ wyjatek? My, ludzie dzisiejsi inaczej pojmu-
jemy porzadek i uklad §wiata, niz czlowiek starozyt-
ny. Réznice w obu s$wiatopogladach sa tak ogromne,

ze W gruncie rzeczy nie ma miedzy nimi Zzadnej
tacznoéci. Ale mimo ogromnego postepu wiedzy
i techniki, mimo zmiany $§wiatopogladu, problem

grzechu, odpuszczenia i nawrotu do Boga nigdy nie
przestaje byé aktualny i1 niepokojacy. Dlatego Bult-

mann probuje interpretowaé zwiastowanie (keryg-
ma) Nowego Testamentu tak, aby umozliwié¢ dzi-
siejszemu czlowiekowi zrozumienie samego siebie,

swego 2ycia i swego poslannictwa. Nie csiggnie sig
tego inng droga i innym sposobem, jak tylko przez
zrzeczenie sie wlasnej samowystarczalnosci i przy-
jecie wiesci o Bogu, ktéory w Jezusie Chrystusie
przyrosi i darowuje nam nowe zycie. Bultmann jest
przekonany, ze dzieki takiej interpretacji usuwa
z drogi wszelkie przeszkody, ktére pietrza sie w for-
mie mitologicznych pierwiastkéw Pisma Sw. Przez
sodmitologizowanie Pisma ma prowadzi¢é droga
do serca ludzkiego, samo =za$ ,,odmitologizowanie*
nie ma wyjalowi¢ Objawienia, lecz ma je zwiasto-
waé w nowoczesnym jezyku i we wspodlczesnych po-
jeciach. Bultmann bynajmniej nie mysli i§¢ na
ustepstwa sumieniu dzisiejszego czlowieka, lecz chce
mieé do czynienia z czlowiekiem takim, jakim jest
w danej historycznej rzeczywistosci.

KRYTYKA TEOLOGII BULTMANNA

Zasadniczo nie zgadzam sie z Bultmannem, ale przy-
zna¢ musze, ze w wierze nie chodzi o stary, zdezaktua-
lizowany §wiatopoglad i ze wraz z rozwojem kultury
zmienia sie réwniez czlowiek. Dlatego wies§é biblij-
na nalezy stale na nowo interpretowaé¢ i wypowia-
da¢ ja w kategoriach zrozumialych dla czlowieka
danej epoki. Dalszy pozytywny wktad Bultmanna
upatruje w jego teologii ,z wiary i dla wiary*, tj.
takiej teologii, ktéra nie jest metafizyczng nauka,

.cze co$ wiecej. Sa tu dalsze zastrzezenia.

ani intelektualistyczng teoria, ktére mozna przyjmo-
waé z prostej ciekawosci, bez osobistych, moralnych
zobowigzan. Trudno wszakze w Bultmannie widzieé
konstruktywnego tworce. Jest to raczej typ wielkie-
go, niespokojnego ducha, ktéry nie daje usnaé i zmu-
sza do mySlenia, chociaz czasem mysleé¢ boli! 1 jesz-
Prawda,
ze Bultmann, podobnie zresztg jak i Bart, wstrzgs-
nal fundamentami teologii liberalnej, ale czy sam
przypadkiem nie tyle usunal z drogi wspoiczesnego
czlowieka przeszkody, tamujace mu droge do wiary,
ile raczej podwazy! najbardziej fundamentalne pod-
stawy samej wiary. Czyz nie otwarl na osciez bram
niewierze? Nie utkng! w grzaskim gruncie subiekty-
wizmu? Troska Bultmanna o
wieka musi wywola¢ tego rodzaju pytanie. Stwier-
dzi¢ trzeba, ze w jego teologii akcent zostal polo-
Zony nie na Bogu, jak chcial Barth, lecz na czlo-
wieku, na ludzkiej problematyce. W checi zaktua-
lizowania  wiesci biblijnej  przekre$lil niektdre
pierwiastki, bedace nie tylko zewnetrzng formg ewan-
gelii, lecz i jej najistotniejszg trescig. Pewnie, ze Je-
zus Chrystus musi byé¢ nasz, musi wstapi¢ do naszego
serca, musi sta¢ sie osobistym Zbawicielem i Panem,
ktoremu mozna oddac¢ sie dobrowolnie, z miloscig i uf-
noscig. On nie moze by¢ tylko nieosobistg i nieosobo-
wa konstrukcja ortodoksyjna. Zachodzi wszakie py-
tanie, czy przypadkiem w ujeciu Bultmanna ten ideal
nie nabiera cech destrukcji religijnej. ,Evangelium
Christi” prowadzi nieuchronnie do ,evangelium de
Christo” 1 vice versa. Gdzie jak gdzie, ale tu wtiaénie
nie wolno teologowi rozdziela¢ tego, co Boég zigczyl
Ten zarzut wysunal przeciwko Bultmannowi juz
przed dziesieciu laty Maurice Goguel w swym artykule
,.De Jésus a l'apotre Paul” w Revue d’Histoire et de
Philisophie religieuse (1948 — 1949, 1—29, XXVIII —
XXIX). Docent praskiego Wrydzialu Teologicznego,
J. M. Lochman, w swym artykule ,,O liberalnej teo-
logii“, zamieszezonym w ,Kfestianska Revue‘ (1953,
291), posuwa sie jeszcze dalej. Wszystkie tego ro-
dzaju proby zrelatywizowania chrystologii — po-
wiada on — sg W gruncie rzeczy napietnowane teo-
logicznym nihilizmem, albowiem wuzalezni¢ Chrystu-
sa od ludzkiej wewnetrznej problematyki, to
innego, jeno Chrystusa przekreslié, zredukowaé Go
do funkcji ludzkiego serca, symbolu, czy wreszcie na-
wet iluzji. Ostatecznym wynikiem takiego postepo-
wania moze byé tylko subiektywizm: ludzka dusza
1 jej tworcze mozliwosci sa pierwszym i ostatnim
czynnikiem religijnym, a teologia staje sie psycholo-
gia. Moze tu by¢ wprawdzie jeszcze mowa o zyciu re-
ligijnym, nawet mozna w tych warunkach mowié
i o przebudzeniu religijnym i moralnym, ale jest to
zycie na podstawach zgola innych, niz te, na ktorych
zyje kosciél; to nie jest zycie z Chrystusa, lecz z sie-
bie samego! Lochman, ktory jak sie zdaje, jest dobrym
krytykiem i doskonalym znawcg wspélczesnej teolo-
gii, upatruje w poczynaniu Bultmanna wrecz kulmina-
cje liberalnej lewicy ewangelickiej teologii (Krestian-
ska revue, Praha 1956, 116). W osobie i teologii R. Bult-
manna liberalizm ruszyt do walki o wolno$é czlo-
wieka, oswobodzenie od tradycji, autorytetu, dogmatu,
nauczycielskiego urzedu Kosciola i Pisma $§w. Podsta-
wg tej teologii jest tylko sfera ludzkiego ducha.
Najostrzej wszakze przeciwko Bultmannowi wysta-
pil, wspomniany juz w pierwszej cze$ci niniejszego ar-

nowoczesnego czlo-

nic
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tykulu, Anders Nygren. W artykule pod znamiennym
tytutem ,,Chrystus i moce zniszczenia” i z wymow-
nym podiytulem ,Jeszcze slowo w sprawie odmitolo-
gizowania chrzescijanstwa”, zamieszczonym w Svens
teologisk kvartalskrift w roku 1851 (rocznik 27), po-
wiada: Jesli sie komu wydaje, ze Ewangelia jest peina
mitéw, to najlepszy dowod, Ze nie rozumie jej wiesci.
I wtasnie tu, a nie gdzie indziej nalezaloby przepro-
wadzi¢ demitologizacje. Zasluga Bultmanna pozosta-
nie, ze zagadnienie to spostrzegl, ale wielkim jego mi-
nusem jest, ze ogladal je w perspektywie o$wiecenia
i dlatego jego préba nalezy raczej do przeszio$ci. Nie
Nowy Testament powinien byé¢ odmitologizowany, ale
raczej Ow nowoczesny poglad na chrzeScijanstwo.
Ewangelii nie nalezy sprowadza¢ do poziomu mitow
dzisiejszych, ktore za Rosenbergiem moglibySmy na-
zwaé ,mily XX wieku*“! Nasze stanowisko i na-
sza skala nie mogg byé miarg Ewangelii. Przy-
szle generacje bedg sie dziwi¢, jak ubozuchng strawa
teologiczng karmiliSmy sie dzisiaj, podobnie jak my

nie przestajemy sie dziwi¢ jalowosci Os$wiecenia
z chwilag, gdy jego przypuszczenia stracily dla
nas jakikolwiek sens. Odmitologizowanie Wwinno-

by byé jednak przeprowadzone, ale odmitologizowanie
tego rodzaju, ktéte by odwrécilo nas od wszelkich
watpliwych przypuszczen i od mitologicznych pier-
wiastkow dzisiejszych czasow, ktére to wlasnie ro-
big wrazenie, jakoby realizm nowotestamentowej wie-
$ci byl mitologia. Nie latwa to sprawa! Wszyscy bez
wyjatku jestesmy spetani dzisiejszym sposobem my$le-
nia, lecz to nie moze byé zasadg naszej hermeneutyki.

Z Bultmannem mozna sie¢ nie zgadzaé, ale trzeba
uznaé, ze jest on wybitng osobistoscia wspélczesnej
niemieckiej teologii. W przeciwienstwie do Bartha, by-
wa on nazywany ortodoksg miedzy liberalami, aczkol-
wiek sfery ortodoksyjne odzegnuja sie od niego, uwa-
zajagc go za zdecydowanego liberala lat ostatnich. Czy
w istocie jest liberalem, trudno powiedzie¢. Jak sie
zdaje, dzieli go wszakze od liberalizmu tylko niewiel-
ki krok, ale chodzi innymi, niz liberalizm drogami;
jest tez o cale niebo oddalony od wulgarnego
liberalizmu. A jednak, mimo tego dystansu, zasadnicza
tendencja teologii Bultmanna, najwyraZniejszy rys li-
beralistyczny. Bultmann jest uczniem egzystencjona-
listéw. Nie sprawia mu wielkiej trudnosci uczy¢ sie
od Heideggera, chociaz ten jest zdeklarowanym pro-
fanem i ateistg. Zwolennicy Bultmanna usilujg oczywi-
$cie ten fakt usprawiedliwi¢ i wyjasni¢ charakterem
doby wspbliczesnej.

Duzo nowego swiatla do tych zagadnien wniost Die-
trich Bonhoeffer, docent systematycznej teologii, je-
den z najznakomitszych reprezentantéw zdecydowanej
prawicy niemieckiego KosSciola wyznawcéw. Na mie-
sigec przed koncem drugiej wojny $wiatowej zostal
stracony w obozie koncentracyjnym we Flossenburgu.
W czasie $ledztwa w latach 1943 — 1944 pisal , gryp-
sy” do swojego teologicznego przyjaciela E. Bethgena,
ktéry po jego $mierci wydal je drukiem, jako ,Wie-
derstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen
aus der Haft” (Miinchen 1951, stron 278. por. takze
Etyke Bonhoeffera, wydang po $mierci autora w Mo-
nachium w roku 1949 na podstawie notatek, pisanych
w obozie koncentracyjnym). W tych wtiasnie ,,gryp-
sach” teologicznych Bonhoeffer stawia sobie pytanie,
czym jest Kogciol i teologia dla wspdlczesnego czlo-
wieka i to zaréwno dla , heftlingéw” koncentracyj-
nych, jak i dla ich dreczycieli. Poddaje ostrej krytyce
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dotychczasowgy teologie. Jest on zdania, Zze nawet Bar-
thowi nie udalo sig poda¢ nowej, radykalnej ,religij-
nej” interpretacji Pisma Swietego. Barth widzial
wprawdzie braki czystej ,religii” i wypowiedzial zde-
cydowana wojne liberalizmowi, ale tu wlasnie skon-
czyla sie jego wielko$é., Poza te granice nie wykro-
czyl. To wlasnie, zdaniem Bonhoetfera, spostrzegl Bult-
mann, ale granice Bartha pojal w duchu liberalistycz-
nej tradycji i dlatego usilowal chrzescijanstwo zredu-
kowa¢ do jego ,istoty” bez ,mitologicznych” nalecia-
loéci. Te Bultmannowsky preparacje Nowego Testa-
mentu Bonhoeffer zdecydowanie odrzuca. Jego zda-
niem, Nowy Testament nie glosi jakich$ powszechnych
prawd religijnych w mitologicznej szacie, lecz zwia-
stuje najrealniejsza wies¢ o czynach Bozych, z ktorych
najwazniejszym jest wilasnie zmartwychwstanie Chry-
stusa. Nie wolno tu, jak to robi Bultmann, odrézniaé¢
istoty od szaty zewnetrznej, albowiem samo zmar-
twychwstanie jest najistotniejszg trescia Ewangelii.
Bonhoeffer, maz biblijnej wiary i modlitwy, usiluje
wyrazi¢ centralng rzeczywistos¢ biblijnego zwiastowa-
nia w zgola nowy, $swiezy sposéb, ze sam Bo6g w 0s0-
bie Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego znizyl sie do cziowieka i zstapilt na $wiat.

Nie odsadzamy Bultmanna od czci i wiary, nie
chcemy i nie mozemy go ignorowaé, albo puszczaé koto
uszu jego wezwania, aby teologia podala nowa inter-
pretacje biblijnej wiesci, aby ja oswobodzila od wie~
kowych nalecialo$ci, wyobrazen, obrazow i sposobéw
mys$lenia obcych dzisiejszemu czlowiekowi, ale wydaje
sie, Ze ta rewizja wiary musi by¢ dokonana na catkiem
innej platformie i na calkiem innych podstawach, niZz
te, ktore podaje Bultmann w swym spirytualizmie i in-
dywidualiZzmie. Juz przed 10 laty Walter Klaas w swej
rozprawie ,,.Der moderne Mensch in der Theologie Ru-
dolf Bultmanns” (Ziirich 1947) zwrdcit uwage, ze Bult-
mannowskie ,odmitologizowanie” i ,odhistoryzowa-
nie“ Pisma Sw. przysposabia Ewangelie nowoczesnym
przesadom i uprzedzeniom i Ze wobec tego nie jest
to wecale teologia, lecz wyrafinowana antropologia! Do
tego samego przeswiadczenia — jak widzieliSmy —
doszed}! { Lochman.

Mozna zwréci¢ uwage na jeszcze inny aspekt oceny
teologii Bultmanna. Jak wiadomo, Kalwin w swej teo-
logii podkres$lit suwerennos$é¢ Slowa Bozego; reformo-
wany systematyk — Karol Barth tworzy ,teolo ie
Slowa”. Luter natomiast byl do giebi duszy wstrzas-
niety tworcza moca i rzeczywistoscig subiektywnej
wiary; luterski nowotestamentowiec Rudolf Bultmann
tworzy tedy ,teologie wiary”. I tak od czaséw refor-
macji w osobach obu czolowych reprezentantow ewan-
gelickiej teologii, dochodzg do stowa dwa zasadnicze
postulaty; teologia powinna spocza¢ na fundamencie
dialektycznej jednoéci obu tych biblijno-reformacyij-
nych zatozen. Sam Barth, we wspomnianej juz pré-
bie zrozumienia Bultmanna, usilujgc uchwyci¢ sens
jego wysilkow i historyczng jego pozycje, wyrokuje:
Rudolf Bultmann jest luteraninem! Cale dzielo Bult-
manna chce po prostu wyjasnié jego konfesying
przynaleznoscia, na podstawie pewnych lutrowsko-
melanchtonowskich motywoéw. Jest to moze i dow-
cipne, ale czy sluszne, to juz inna sprawa. Zdaje
sie wszakze, ze Bultmanna nie da sie wydedukowaé
tylko z luteranizmu,

(dokorniczenie nastapf)



JEDNO Z NASZYCH ZADAN

KS. BOGDAN TRANDA

IELE dzisiaj sie moéwi i wiele pisze na

temat klesk spolecznych, szerzacych

sie w naszym kraju. Jedng z nich jest
alkoholizm. Zbyteczng jest rzecza przytacza¢
tu dane statystyczne, dotyczace ilosci litrow
czystego alkoholu, przypadajacego na glowe
ludnosci, sum wydawanych miesiecznie, czy
strat, ponoszonych przez przemyst. Rzecz az
nadto dobrze znana z codziennej praktyki i co-
dziennej konfrontacji z rzeczywistoscig. Alko-
hol staje sie nieodlgcznym towarzyszem czlo-
wieka. Przy pracy i przy wypoczynku, w ra-
dosci i smutku. Walka z ta kleska przybiera
na sile i jako jej wynik mamy... zwiekszone
spozycie alkoholu. Ani kilkakrotne podwyzki
cen, ani ograniczenia w sprzedazy nie wply-
nely na zahamowanie postepujgcego procesu
rozpijania sie spoleczenstwa. Powstajg wobec
tego watpliwosci, czy akcja, prowadzona w tym
kierunku, jest celowa. Ze jest nieskuteczna, to
widac¢.

CzytaliSmy niedawno o nowym sposobit
walki, mianowicie o zamierzonym wprowadze-
niu na rynek napojow o niskiej zawartosci al-
koholu. Nalezy oczekiwaé, ze skutek bedzie
wrecz przeciwny do zamierzonego. Wyobrazam
sobie, ze zaden ,,szanujacy sie’”’ amator moc-
nych trunkéw nie wezmie ,,aperitifu” do ust.
Pozostang dla poczatkujacych, jako zacheta,
kuszgc niskg ceng i latwym dostepem, przy
czym wszelkie watpliwosci wlasnego sumienia,
mozna bedzie rozwiaé w przekonywujacy spo-
s6b — przeciez tu jest tak malo alkoholu! Nic
przeto dziwnego, ze zamiar ten spotkal si¢
z ostrym protestem Glownego Komitetu Prze-
ciwalkoholowego oraz wielu powaznie myslg-
cych srodowisk i os6b.

Sprawa walki z alkoholizmem wymaga mo-
bilizacji wszystkich sil panstwowych i spotecz-
nych. Nalezy podkresli¢ zwlaszcza ten drugi
czynnik, bowiem same $rodki administracyjne
i medyczne nie wystarczg. Tymczasem prasa
przynosi od czasu do czasu wiadomosci o nie-
dopuszczeniu do dzialania komoérek spotecz-
nych. W spoleczenstwie leza powazne sity, kto-
rych lekcewazy¢ nie wolno.

Sposoby walki z alkoholizmem, o ktérych sie
styszy i czyta, budza watpliwosci nie tylko dla-
tego, ze nie wida¢ wynikow, ale i dlatego, ze sa
bledne, a przynajmniej niekompletne w samym
zalozeniu. Walka bowiem, jakkolwiek koniecz-
na, w tej formie w jakiej istnieje, jest praca
Syzyfa. Gdy zjawisko =zaistnialo, jest rzecza
niestychanie trudng i kosztowna jego zwalcze-
nie. Dlatego trzeba dziatanie zwrécié przeciw-
ko przyczynom. A na tym polu nie robi sie nic,
lub prawie nic.

Zjawisko alkoholizmu interesuje nas, jako
chrzeécijan, zar6bwno 2z punktu widzenia spo-
lecznego, jak i czysto religijnego. Chrzescijan-
stwo jest religia na wskro§ humanitarng, po-

niewaz jej os$rodkiem zainteresowania jest
czlowiek. Wielu mylnie sadzi, ze dotyczy ono
Boga i Jego spraw, a czlowiek znajduje sie na
marginesie.
»sWyglada, jakbysmy zapomnieli, ze s$wietos¢ zywego
Boga moze okazaé $wo0ja moc i znaczenie tylko przez ze-

stawienie z Jego dziataniem w historii, Jego dialogiem
z czlowiekiem, Jego 2z nim spolecznoscia” *).

Dlatego wszystko, co ludzkie, nas obchodzi.
Zagadnienia spoteczne stoja na czotlowym miej-
scu w chrze$cijanskim systemie. Spoleczna
szkodliwo$é¢ alkoholizmu musi przeto znalezé
swoj oddzwiek w Srodowisku religijnym. Jest
ona zjawiskiem, nie podlegajacym dyskusji
1 uznanym przez wszystkie srodowiska. Chcial-
bym tu podkre$li¢ mniej rzucajgcy sie w oczy
strone zagadnienia. Te mianowicie, ze alkohol
godzi w same korzenie religiinej postawy czlo-
wieka. Ostabiajgc dzialanie woli, paralizujac
wladze umystowe, podwazajgc poczucie moral-
ne, jest czynnikiem destruktywnym w sferze
ducha. Jako taki alkoholiza jest niebezpieczny
dla religii. Zaréwno wiec ze wzgledéw spotecz-
nych, jak i ze wzgledow czysto duchowych,
Kosciot ma obowigzek nie wuylko zabraé glos
w sprawie swego stosunku do zagadnienia, ale
tez podjaé konkretng dzialalnosé. Zwlaszcza, ze
ma $wiadomo$¢ powagi sytuacji, ma swoéj spe-
cyficzny poglad na te sprawe, ma tez w sferze
swych Srodkéw dziatania mozliwosé skutecznej
akcji. Pragne tu zwroci¢ uwage przede wszyst-
kim na role religii, jako czynnika chroniacego
przed alkoholizmem. Nie znaczy to, ze nie ma
ona znaczenia wobec zaistnialego faktu. Znamy
bowiem dostatecznie duzg ilo§¢ przypadkéow
wyrwania sie z nalogu pod wplywem silnych
przezy¢ religijnych. Blizna wszakze i pewna
sklonno$¢ zostaje. Trzeba sie zawsze strzec
przed ponownym zapadnieciem. Rzecz ma sie
iutaj podobnie jak w medycynie. Nie moze-
my zaniedbywa¢ dzialania w przypadku za-
istnienia choroby, lecz wykorzysta¢ wszystkie
mozliwosci medyczne i duchowe do jej zwal-
.zenia. O wiele wazniejszg jednak i skutecz-
niejszg rzecza jest zapobieganie za-
istnieniu schorzenia.

Widze zasadniczo dwie przyczyny, ktére le-
z3 u podloza tego nalogu. Pierwsza z nich jest
zalamanie sie wiary w jakikolwiek sens i war-
tos¢ zycia, druga zas jest wplyw Srodowiska.

Brak wiary w sens zycia i jego obiektywna
wartos¢ jest zjawiskiem do$¢ powszechnym,
wynikajacym z warunkow zycia. Uklad stosun-
kéw, przezycie zawoddéw, niepewnos¢ jutra,
relatywizm, zmaterializowanie (w sensie prak-
tycznym, nie filozoficznym) spoleczenstwa, nu-
da i beznadziejnos$¢ oraz wiele innych czynni-
kow skladaja sie na te warunki, ktére stwarzaja
okreslony, wspoélczesny typ czlowieka. Kosciét,

*) Karl Barth — ,,The humanity of God” wg. sprawozda-
nia, zamieszczonego w ,The Reformed and Preshyterian
World” t. XXIV, nr 8 str. 350.
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dzialajac w tych $cisle przez okolicznosci okre-
Slonych czasach, musi swe metody do nich sto-
sowat. Musi zy¢ zyciem czlowieka wspéblczes-
nego. Koscidl, jako instytucja, reprezentujaca
wartosci nadnaturalne, przeciwstawiony jest
(w szczegdlnym sensie) naturze. Wynika to
chotby z Pawlowej nauki o przeciwienstwie
ciala i ducha. Nie zachodzi tu sprzeczno$¢, lecz
rownowaga, ktéora wyraza sie w uznawaniu
potrzeb natury z jednej strony, a w prymacie
ducha — z drugiej strony. Sg one faktycznie
w czlowieku przeciwstawione sobie, zachodzi
miedzy nimi walka, w ktérej dgzymy do zwy-
ciestwa wartosci duchowych. Chrzescijanstwo
ma mozliwos$¢ ksztaltowania charakterow, two-
rzenia ludzi silnych i zdrowych moralnie. Za-

daniem wiec KoSciola jest ukazanie sensu zy-'

cia i przekonanie o jego celowosci i wartosci.
Nalezy postawi¢ pytanie, czy Kosciol spelnia
nalezycie to zadanie. Sg Srodowiska, gdzie wy-
niki starczg za odpowiedz i swiadcza o tym, ze
Kosciét dysponuje srodkami, ktére skutecznie
przeciwstawiaja sie zlu. Jako caltos¢ jednak
Kosciol nie stoi na wysokosci zadania.

Bardzo czesto przyczyna depresji ducho-
wej sg osobiste ciosy, spadajgce na czlowieka,
do nich nie przygotowanego, nie uodpornione-
go. Dlatego ogromna odpowiedzialnos¢ spoczy-
wa na kierownikach Kosciola, za odpowiednie
potraktowanie przede wszystkim chrzescijan-
skiego wychowania oraz duszpasterstwa i kaz-
nodziejstwa. Stopniowe wpajanie zasad moral-
nych, ksztalcenie charakteru, rozwijanie zycia
duchowego, a szczegblnie rozwijanie jasnego
pogladu na zagadnienie Bozego Prawa, to
elementy, urabiajace jednostke ludzka, stwa-
rzajace typ czlowieka silnego, o zdecydowanym
kierunku zyciowym.

Wieksze bodaj zniwo zbiera alkoholizm
z drugiej, wymienionej przyczyny, mianowicie
z powodu wplywu Srodowiska, w ktéorym pa-
nuje przekonanie, ze picie wodki nalezy do
oczywistych atrybutéw ,,meskosci”’; ze jest ona
koniecznym skladnikiem zabawy, przyjecia,
nalezy do dobrego tonu, stanowi pomost poro-
zumienia. Jako taka wchodzi do codziennego
zycia. Stad tylko krok, zwlaszcza u jednostek
stabych, do przekroczenia miary i w konsek-
wencji do alkoholizmu,

SAGA

Kosciél i tutaj moze skutecznie przeciwsta-
wi¢ sie alkoholizmowi przez stworzenie odpo-
wiednio silnego, oddzialywajgcego Srodowiska.
Jest to jedno z glownych zadan zboru, zreszta
nie tylko ze wzgledu na poruszany problem.
Wielu zdaje sie nie dostrzegac¢ religijnej sﬂy
zwartego zboru, ani potrzeby dazenia do $ci-
stej spotecznosci. Religijni indywidualisci zu-
pelnie zapominajg o tym, 2ze chrzeScijanstwo
jest religia spoleczng, ze ogrom zadania spo-
czywa na chrzescijanach, jako spolecznosci.
Jedng z przyczyn niemocy chrzescijanstwa jest
brak spotecznej wiezi w komorce zborowej. To
bardziej zaciazylo na chrzescijanstwie, niz je-
go rozbicie jako calosci. Duszpasterze musza
skonczy¢ z ,,urzedowaniem’, a wejs¢ w zycie,
do mieszkan i warunkéw pracy swych para-
fian. Muszg pozna¢ ich zycie i problemy. Zwia-
stowanie Ewangelii ma trafia¢ do zywego czlto-
wieka, -a nie zawisaé w prézni, ponad jego
glowa.

Alkoholizm nie jest jedyna kleskg spoleczna,
ktora nas dotyka. Nalezag tu takie sprawy, jak
rozktad rodziny, upadek powagi malzenstwa,
anarchia seksualna, czy tzw. ,zepsucie” mio-
dziezy. To wszystko sa zagadnienia ze soba
w jaki$ sposOb powigzane. Kosciél i na nie
musi zwraca¢ uwage i to nie w formie suro-
wego potepiania ,,rozluznienia obyczajow”, lecz
w formie skutecznego oddziatywania przez bu-
dowanie karnej i zwartej spolecznosci religij-
nej. Walka z alkoholizmem to nie jest jakies
specjalne zadanie Kos$ciota, ale fragment jego
dzialalnosci. Ta sprawa lezy wsrdéd wielu in-
nych na polu jego pracy.

Nie chce twierdzi¢, ze w tym artykule uka-
zalem caltoksztalt poruszonego zagadnienia.
Przedstawilem je tak, jak je widze. By¢ moze,
daloby sie obraz rozszerzy¢ zaréwno od strony
przyczyn, jak i sposobow dzialania KoSciota.
Chodzi mi o zwrdcenie uwagi na to zagadnie-
nie w sposdb nieco inny, niz to sie powszech-
nie czyni, mianowicie z punktu widzenia Kos-
ciola jego zadan i mozliwosci, Jak wyze]j
wspomniano, jest to zaledwie fragment jego
dziatalnosci, ktoéry musi znalezé¢ rozwigzanie
w nowym ustosunkowaniu sie Kosciota do ca-
loksztaltu zycia.

NIZM

JAN KONAR

ziwne, dotad nie spotykane w jezyku polskim sto-
D wo.*) Co ono znaczy? Skad sie wzieto? Pochodzi
od nazwiska mlodziutkiej, zaledwie osiemnasto-
letniej pisarki francuskiej, Frangoise Sagan, ktora przed
trzema laty napisata niewielkq powies¢ 1 z punklu
zdobyla serce miliondéw czytelnikow na Zachodzie, a
dziesiglki lysiecy i u nas. Wkrotce wydata nowa po-
wies¢, zdobywajgc niebywaly dotad sukces literacki
rozgtos niemal na calym s$wiecie. Ksigzki jej ttu-
maczy sie na wszystkie mozliwe jezyki, a zachwyt
rosnie. jak na drozdzach.

8

Fenomen literacki, glebia mysli, dar narratorski czy
niebywaly talent? Ale gdziez tam! A wiec infekcja i
moda? Moze, ale jeszcze cos innego, po prostu, ,sa-
ganizm'. Nie zajmowalibySmy sie tutaj sama Saganka,
jak ja popularnie nazywajaq jej wielbiciele, gdyby ,sa-
ganizm', ktory mloda autorka z takim powodzeniem
propaguje, nie byl wyraznie patologicznym zjawiskiem
moralnym i religijnym dzisiejszego czlowieka. Ale nie
uprzedzajmy faktow. Przypatrzmy sie lepiej jej ksiazkom.

°) Artykul.
slowacji.

nadesiany przez naszego korespondenta z Czecho-



Pierwsza z nich to ,Bonjour trisltesse’ — (Witaj,
smutku). Fabuta ksigzki jest catkiem nieskomplikowa-
na, a akcja jej, obejmujgca okres zaledwie kilku ty-
godni, toczy sie na uroczym wybrzezu francuskiej Ri-
wiery. Polsierota, siedemnastoletnia Cecylia, spedza tu
swoje dolce farniente letnich wakacji w towarzysiwie
ojca i.. jego kochanki. Po $mierci matki nieledwie od
dziecifistwa przebywatla w  wytwornymn pensjonacie,
a teraz dostaje sie¢ raptem do zgola innego $wiata.
Ojciec, kilorego corka uwielbia bez granic i przebacza
mu wszystko, jest zdeklarowanym, lekkomys$lnym Don
Juanem w wielkim stylu. Pedzi Zycie barwnego moty-
la z kwiatka na kwiatek, z rozbrajajaca otwartoscig
(nawet przed corka!) reklamujac to, jako najwyzszy
ideat zyciowy. Zdecydowanie odrzuca jakiekolwiek
pojecia wiernosci i powinnosci; wszystko na swiecin
ma dla niego sens wylgcznie [izjologiczny. Zle sie
czujesz? Latwa rada: pij mniej, a wiecej sypiaj! Ani na
mysl mu nie przyjdzie, okielzna¢ swoje zadze.

W towarzystwie takiego to ,tatusia’” mloda dziew-
czyna wkracza w zycie. Na szczgscie czuwa nad nia
czlerdziesloletnia Anna, dawna przyjaciotka zmariej
matki Cecylii. Zrownowazona kobieta, wnet po powro-
cie Cecylii z pensjonatu, usiluje nada¢ powazniejszy
kierunek jej Zyciu i strzec niedo$wiadczonej dziewczy-
ny przed niebezpiecznym afektem do studenta Cyryla.
Wysitki Anny nie spotykaja sie wszakze z wielka
sympatig dziewczyny, ktéora widzi ponetniejszy przy-
ktad w postepowaniu uwielbianego ojczulka. I tak oboj-
gu, ojcu i corce, na uroczej Riwierze powodzi sie
$wietnie. Nieszczescie zaczyna sie dopiero wowczas,
kiedy ojciec ma szalony pom}}sl zaprosi¢ na Riwiere
i Anng, osobe ktéra stanowczo nie nadaje sie do ich
towarzystwa. Niemniej jednak stosunki miedzy oj-
cem Cecylii, a Anng, ukladajg sie zrazu bardzo dobrze
i zakonczg sie prawdopodobnie $lubem. Cecylia wszak-
7ze jest przekonana, ze to malzenstwo pozbawiloby ja
wyjatkowej pozycji wzgledem ojca, a poza tym obawia
sie troche twardej reki Anny. Cecylia z pomoca po-
rzuconej kochanki ojca zaczyna knu¢ wyrafinowang
intryge. Udaje sie jej sprowokowaé zadze ojca i rzu-
c¢i¢ go ponownie w objecia kochanki. Anna oczywis-
cie dowiaduje sie o mniestalosci swego przyszlego
malzonka: bole$nie dotknigta w swych najglebszych
uczuciach, odjezdza bez slowa. Dopiero po jej odjez-
dzie ojciec i corka uswiadamiaja sobie, co w osobie
Anny stracili, ale na zal i pokute jest juz za péino.
Zrozpaczona Anna w czasie szalonej jazdy autem ule-
ga katastrofie i ginie. Ojciec z cérkg sa zasmuceni
tragiczng wiadomosciag i powracaja do Paryza. Po ja-
kim$é czasie smutek znika z ich serc i rozpoczyna sie
dawne zycie. Smieje sie ojciec, smieje sie corka, opo-
wiadajgc sobie nazwajem o swych sukcesach milos-
nych. Stary Don Juan watpi, Zeby stosunek jego corki
do Filipa (nowa znajomos¢ Cecylii) byt tylko plato-
niczny, a céreczka znowu bardzo dobrze wie, ze ostat-
nia kochanka kosztuje ojczulka bajonskie sumy. Ale
oboje sa szcze$liwi. Konczy sie wilasnie zima, a na
wiosne znowu sobie wynajma na Riwierze willg, oczy-
wiscie inna wille. Od czasu do czasu nachodzi wszakze
obojga nieznany dotad go$¢: smutek. A wigc Bonjow
tristesse! Dzien dobry, smutku!

Fabula drugiej powiesci jest jeszcze mnuiej skompli-
kowana. ,Un certain sourire” — (Pewien u$miech).
Fohaterka, a zarazem narratorka tego ,USmie-
chu" jest znowu mloda dzewczyna, tym razem dla roz-

maito$ci uboga studentka Dominika. Kochanek jej
Bertrand poznaje Dominike ze swoimi krewnymi, bo-
gatym, bezdzietnym malzenstwem, z najlepszego towa-
rzystwa. Lukasz i Franciszka zajmujq sie dziewczyna
i niebawem migdzy tym trojgiem ludzi powstaje wza-
jemna sympatia trojkat malzenski. Dominika
lubi Franciszke, ale Lukasza podziwia, ten zas mlodej
studentce wprost wyznaje, ze w malzenstwie z Francisz-
ke jest szczesliwy, ale do catkowitego szczeScia potrze-
ba mu jeszcze malej milosnej awanturki wlasnie z nia,
z Dominik a.

.. —

Jesli ojciec Cecylii w pierwszej powiesci mial cha-
raxter zapalny i namietny, to kukasz z ,USmiechu”
wogole juz nie jest zdolny do gwaltownych uczu¢. Zyje
z Franciszkq w malzZenstwie i przezywa erotyczne na-
piecia, ale wszystko to dzieje sie bez milosci. Domini-
ka to wszystko dobrze wie i mimo wszystko zgadza
sie¢ z Lukaszem przezy¢ na Riwierze 14 dni, wypelnio-
nych po brzegi gra zmystow. Lukasz od samego poczai-
ku traktuje to jako przyjemne intermezzo swego mal-
zenskiego pozycia z Franciszka, z czym takie Do-
minika sie liczy, Lukasz powiada wyraznie Dominice,
7e wszystkiemu winno jego znuzenie i beznajdziejna
nuda, przeciwko ktorej najlepszym Srodkiem jest wlas-
nie od czasu do czasu milosna awanturka. Oczywiscie
odrobina sympatii nigdy nie zaszkodzi, i tak Lukasz
7yje w szczesliwym malzenstwie z Franciszka, ktorg
darzy sympatia, ale jednoczesnie uZywa na catego z
Cominikg, ktéora takie darzy sympatia.

J ak widzimy ,meska milo$¢” wedlug Saganki to

tylko lizjologia. Torche subtelniej maluje autorka
przeciwny biegun, mitos¢ dziewczeca, cho¢ i tu decy-
dujacy jest ,kult ciata” i erotyka. Nie mniej jednak
.$wiat kobiecy" jest bez porownania bogatszy i bar-
dziej skomplikowany, niZz potworne ubostwo Saga-
nowskiego mezczyzny. Nie dotyczy to owszem Cecy-
lii, albowiem ta panna z dobrego towarzystwa wyznaje
bez zastrzezen cynizm hedonistyczno-materialistycznego
$wialopogladu swojego dobrego tatusia. Cecylia pragnie
tylko wolnosci, pojetej jako absolutna swoboda mysle¢
zle i o ile moznos$ci mys$le¢ malo; wolnos¢ dla Cecylii,
to prowadzi¢ zycie, jakie jej si¢ podoba, bez ogladania
sie na cokolwiek! Jedyna przedstawicielkg ,wielkiej
mitosci” kobiecej u Saganki jest tylko Anna z pierw-
szej powiesci. Troche lepsza od Cecylii jest bohaterka
drugiej powiesci Dominika, cho¢ i z nig poznajemy
sig na poczatku w takiej samej atmosferze, w jakiej
zyje Cecylia. ,Niczym on dla mnie nie jest — mysli
Dominika o swym kochanku — nudzi mnie, wszystko
mi jest obojetne'’. Ona kocha swa milo$¢, a nie ko-
chanka. I jej filozofig zycia jest czesta zmiana i prze-
Jotno$¢ roznych znajomosci. A przeciez, ta teoria i
praktyka motyla konczy sie o ile to u Saganki w ogole
jest mozliwe — tragicznie: Dominika naprawde za-
kocha sie w Lukaszu. Oczywiscie bez wzajemnsci, albo-
wiem program obojetnosci i nudy Lukasza jest nie-
wzruszony. Pod tym wzgledem jest prawdziwym Stoi-
kiem. Dominika traci wszystko: bylego kochanka, Lu-
kasza i Franciszke. Jest zupelnie sama, jest i rozczaro-
wana (?!). ,Sama, sama! Ale c¢6z to znaczy? Bytam
kobieta, ktora kochala meZczyzne., Nie ma sie z czego
smiac!”

Doprawdy, nie ma z czego sie $mia¢! Milos¢ dla
samej milosci! — to jest haslo, ktore lansuje Sagan-
ka. Wtasciwie nie jest to w ogole milos¢, to najzwy-
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czajniejsza gra milosna samca i samicy. Oba dziew-
czece typy Saganki nie sg zdolne kocha¢ kogokolwiek
i cokolwiek; one kochajg tylko siebie. Cecylia na
wies¢ o ‘tragicznej $smierci Anny powoli odwraca sie
od swégo kochanka, o ktérym otwarcie méwi: ,,Kocha-
tam pocieszenie, ktéore mi dawal, jego samego nie po-
trzebowatam'. Czy chodzi o gruby hedonizm, jak go
reprezenluja meskie typy Saganki, czy o subtelniejsze
jego przejawy w postaciach kobiecych, zawsze w
gruncie rzeczy chodzi o jedno, o egocentryzm. Dla Sa-
ganki istnieje tylko ,Ja"; w jej $wiatopogladzie nie
ma miejsca dla vis a vis, dla blizniego. , Ty" u Sagan-
ki wystepuje zawsze jako partner milosnej gry, w kto-
rej decydujacym i zasadniczym jest sama gra, a nie
partner. Moze fylko w stosunku Dominiki do Lukasz.a
jest z lekka zaznaczona tendencja, Ze blizni moze by¢
jeszcze czym$ wiecej, niz tylko $rodkiem dla rozprosze-
nia nudy.

A jak nie ma miejsca u Saganki dla blizniego, tak
tym badziej nie ma w jej powiesciach miejsca dla
Poga. Imie Boze w samej rzeczy pojawia sie tylko je-
den raz i to w bardzo charakterystycznym momencie.
Ojciec i Cecylia sa nieprzyjemnie zaskoczeni S$mier-
cia Anny, ktora sami zawinili, ale do czego nawet
przed sobg sie nie przyznaja. W takiej wtlasnie chwili
Cecylia powiada: , Wkrotce mogliSmy mowi¢ o Annie
normalnym tonem, jako o drogiej istocie, z ktorg byli-
bysmy szczes$liwi, ale Bog powotal jg do siebie’. Wtas-
nie, Anny nie zabita Cecylia, panna z dobrego towarzy-
stwa, ani jej elegenacki ojciec, tylko ,Boég ja powolai"”.
Bog tu jest po prostu potrzebny po to, aby wzigl na sie-
bie zbrodnie obu lekkoduchéw. Zresztg stlowo ,,Bog”
uzyte jest tu jako paraifraza przypadku: ,Napisatam
Bog zamiast przypadek — powiada otwarcie Cecylia;
— przeciez my nie wierzymy w Boga'. Wlasnie, jaki
tam Bog! Boga nie ma, w Boga sie nie wierzy, z Bogiem
si¢ nie walczy, Bogu sie nawet juz nie zlorzeczy, Bog
przestal egzystowa¢, jest pojeciem martwym, obojet-
nym i zbytecznym!

Taka jest moralno$¢ i taka jest religia $wiata boha-
terow Saganki. Najradykalniej zostaly z niego wy
kreslone takie pojecia jak prawo, norma, powinnosc.
Ciekawe, ze miedzy bohaterami Saganki, a prawem nig-
dy nie dochodzi do Zadnego konfliktu. I dojé¢ nie mo-
ze, albowiem prawo przestalo egzystowa¢, nie ma pra-
wa 1 basta! Kochaj sobie kogo chcesz i jak chcesz,
a2 o zadnych zobowiazaniach nie mys$l, przeciez to ta-
ki sam fantastyczny absurd jak... dziewictwo przed mat-
zenstwem! I malzenstwo zostalo zrelatywizowane, Jaka
tam zdrada malzenska! To tylko cudowny srodek dla
zabicia nudy malzenskiej. Milosna awanturka za pleca-
mi zony czyni malzenstwo pikantnym, tak jak sol, ktéra
nadaje smak potrawom. Wprawdzie s6l sama ma smak
gorzkawy, jak i sama zdrada. W kazdym razie ryzyko
zdrady w  ,dobrym towarzystwie'' jest niewielkie.
Lukasz tak np. glo$no mys$li o swej milosnej awan-
turce z Dominika, przed nig sama: ,Bertrand mnie nie
zabije, Franciszka ode mnie nie odejdzie, a Ty mnie
kocha¢ nie bedziesz”. Czy nie jest to proste? Zesmy

lez na to sami wczesnie] nie wpadli. Musiala nam
oczy otworzy¢ dopiero Saganka! A kiedy oboje, Lu-
kasz i Dominika, wracaja z Riwiery juz dobrze ,na-
syceni’”, ci nadludzie nie maja najmniejszych wy-
rzutow sumienia, ba wprost przeciwnie, sa z siebie
ogromnie zadowoleni. T paja z czego: zgotowali sobie
14 rozkosznych dni na Riwierze, a teraz ,rozumnie"
wracaja do swych codziennych obowiazkéw. Dominika
ma nawet odwage powiedzie¢: ,Mysle, ze jesteSmy
naprawde dorosli, cywilizowani i rozumni ludzie”. Do-
minika i Lukasz nie posiadajg po prostu najelementar-
niejszego pojecia co sie godzi, a co nie. Jedynym ka-
tegorycznym imperatywem ich czynéw jest credo:
,Nudz sie o ile mozZno$ci malo, a poza tym rob, co

chcesz!”.
C zy ci bohaterowie Saganki nie spadli przypadkiem
z ksigezyca?! To maja by¢ ludzie, zywi ludzie. z
crwi i ko§ci? Ze w nich zmysly graja, to jui wiemy.
Jskimz aniolem wobec tej osiemnastoletniej Saganki
jest Gabriela Zapolska ze swym , Kultem ciata”! A Emil
Zola ze swa ,Nang"” jest wobec niej nieledwie swig-
tyv. Juz kiedy$ Freud i psychoanaliza chcieli z seksu
zrobi¢ podstawe Zycia. Nie udalo sig. W zyciu wpraw-
dzie duzo jest, moze az za duzo EROSA i AMORA
zamiast AGAPE, ale Zycie to jeszcze cos znacznie wie-
ce} niz zmysty i cialo. Czyz nie jest wprost uderzaja-
ce, ze ci zrodzeni w bujnej i rozpalonej zmystami fan-
tazji bohaterowie, zZyja w przedziwnej izolacji i oder-
waniv od rzeczywistego zycia? W nowelach Saganki
nie ma ani $ladu gospodarczej, spolecznej, politycz-
nej i kulturalnej konkretyzacji dzisiejszego Zycia.
Wszystko dzieje sie w jakim$ niezyciowym oderwaniu.
Akcja pierwszej powiesci odgrywa sie, rzecz charakte-
rystyczna, w czasie letnich wakacyj. Staje si¢ to wprost
symbolem, i to symbolem wcale nie przypadkowym.
Cecylia zajmuje zdecydowanie wrogie stanowisko wo-
bec wszelkich prob Anny, zajecia jej czyms$ praktycz-
nym. Nawet najelementarniejsze funkcje Zycia obywa-
telskiego. powolania i zawodu sq dla bohaterow Sa-
ganki nieprzyjemnym cieizarem; lepiej o tym nie moé
wi¢. Sq to wyraznie typy aspoleczne, sg to trutnie i
patentowane nieroby! Jedng wszakze zaletg ci ,cywi-
lizowani'" troglotydzi posiadaja niewatpliwie: sq otwar-
ci, sq szczerzy, sa az bezczelnie i cynicznie szczerzy,
nie ukrywaja swych wad i boléw, i nie chcq wydawac
si¢ lepszymi niz sa w rzeczywistosci, owszem ich zy-
cie jest nawet lepsze, niz ich ubozuchne programy.
Nie ma najmniejszego sensu robi¢ jakikolwiek bilans
moralnosci panny Saganki. Z wiekiem sama utempe-
ruje sie i zmadrzeje. Chociaz, kto wie? Czasami i w
siarym piecu diabel pali. Smieszne byloby zalamywac
nad nig rece i roni¢ tzy krokodylowe. Niema nad czym
i nie warto. Gorsza rzecz jest z czytelnikiem. Co rzec
o ludziach, ktorzy takie bzdury drukuja, a co gorsza
czytaja je i zachwycaja sie nimi? I wstyd i ptakac
sie chce, Plaka¢ sie chce i wstyd za czlowieka, ktory
dla zapomnienia o szarej rzeczywistosci upija sie alko-
holem i Saganka. To wladnie jest saganizm, nie-
bezpieczna choroba dzisiejsza.
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Rozwéj i rozkwit

reformaciji na Slgsku Cieszynskim

KS. ANDRZEJ BUZEK

OD REDAKCJI: Nakladem ,Straznicy Ewange-
licznej“ wydana zostala w 1957 roku ksiagzka Ks.
Andrzeja Buzka pt. ,Historia Kosciola®“. Wypel-
nia ona powazna luke w polskiej literaturze pro-
testanckiej, dajac czytelnikowi moznos¢ zaznajo-
mienia sie z historiag Kosciola chrzeScijanskiego ze
stanowiska ewangelickiego. Niniejsze wydanie jest
juz drugim z kolei. Pierwsze, zwiezlejsze z 1925 ro-
ku sluzylo w okresie miedzywojennym jako pod-
recznik dla uczniow szkél Srednich. Wielu z nas
pamieta te ksiagzke, ktora obok bardziej popular-
nych podrecznikéow ks. Machlajda i ks. Schoenci-
cha stanowila Zrédlo wiadomosci o Kosciele, przy-
blizajac zarazem sercu mlodziezy bogata przeszloéé.
rodzimego ruchu reformacyjnego. Obecne wydanie
obejmuje dzieje Kosciola od poczatku chrzescijan-
stwa do ostatniego okresu powojennego. Ksiazka
ta, jak pisze Autor w przedmowie: ,Jest przeréb-
ka poprzedniej; zawiera jednak obok pewnych
zmian i poprawek takze pewne uzupelnienia, prze-
de wszystkim w zakresie historii reformacji w Pol-
sce i na Slasku, i w zakresie dziejow Kosciola
w czasach najnowszych®.

Ponizej z niewielkimi skrotami zamieszczamy roz-
dzial z tej ksigzki, traktujacy o reformacji na Slasku

Cieszynskim.
* * *

ROZWOJ I ROZKWIT REFORMACJI (1540—1610)

Ksigze cieszynski, Kazimierz II (t 1528) i jego na-
stepezyni i synowa ksigzna Anna, rzadzaca przez 11
lat krajem w imieniu swego maloletniego syna Wa-
clawa Adama (1528—1579), podtrzymywali jeszcze
stary porzadek Kkoscielny. Zmiana nastapila woéwczas,
gdy po $mierci ksieznej Anny w r. 1539 objal regen-
cje imieniem maloletniego ksiecia mamiestnik Moraw,
hr. Pernstein ewangelik. Juz w nastepnym roku wpro-
wadza dziekan cieszynski nabozenstwo ewangelickie
do koscioléw cieszynskich, a przyklad jego dziala na
reszte kraju. W 1545 roku oba cieszynskie klasztory:
dominikanski i bernardynski, $wiecily juz pustka-
mi; mnisi przyjeli gremialnie reformacje. Zmiana
porzadku koscielnego i w ksigstwie Cieszynskim od-
bywata sie pokojowo. Wypedzenie dominikandéw z
Orlowy jest jedynym, odosobnionym aktem gwaltu,
notowanym z czaséw reformacji na Slgsku Cieszyn-
skim®*).

Nastepujg zlote czasy ewangelicyzmu na ziemi cie-
szynhskiej. Panuje on na dworze Ksigzecym i dwo-
rach szlacheckich. Wyjatek stanowil Frydek z oko-
lica. (W pobliskim Paskowie, polozonym juz na Mo-
rawach byl zbdér Braci Czeskich, ktéry zyskiwal
wspélwyznawcéw takze we Frydku, ale arcybiskup
olomuniecki i katolicki hrabia Prazma, ktory naby?
od ksiecia cieszynskiego posiadlosci frydeckie, zga-
sili rychlo to siedlisko nowej wiary). Ksiaze otoczyl
Koséciél troskliwa opieka. Ustanowil nowy porzadek
koscielny; wydal przepisy zabezpieczajace nauke kos-
cielng i zycie chrzeScijanskie; w sprawach najwaz-
niejszych odwolywal sie do Konsystorza ewangelic-
ko-augsburskiego w Brzegu.

*) Brak tolerancji zjawia sie dopiero po roku 1595, a poleguje

si¢ obustronnie w XVII stuleciu.

Sladem Kksiecia Waclawa Adama szla wdowa po
nim, Katarzyna Sydonia, ktéra od roku 1579 do 1595

rzadzila krajem w zastepstwie maloletniego syna
Adama Waclawa (1579—1617). Darowuje ona grunt
pod kosciél Sw. Trojcy w Cieszynie, wybudowany

w roku 1585 przez ewangelickie mieszczanstwo, Wa-
claw Adam i Katarzyna Sydonia nie przesladujg
jednak katolicyzmu, ale pozostawiajg go w spokoju,
jako drugg religie, obok panujacego ewangelicyzmu
augsburskiego. Natomiast ich syn, Adam Waclaw,
oglosil po upelnoletnieniu w r. 1595, Ze w miastach
i wsiach ksigzecych ma byé gloszone Slowo Boze
jedynie wg Pisma $w. i Wyznania Augsburskiego.
Ogol szlachty juz dawniej wprowadzil nabozenstwo
ewangelickie po swych wsiach i miasteczkach.. Wy-
dawalo sig, ze panowanie religii ewangelickiej w
ksiestwie cieszynskim jest zapewnione na zawsze.

PRZECIWREFORMACJA (1610—1709)

W 1610 roku nastepuje zwrot zasadniczy. Chwiej~
ny i rzadny lask cesarskich ksigze¢ Adam Waclaw
ulega powszechnemu w krajach habsburskich pra-
dowi .p'rzeciwreformacyjnemu i przechodzi na kato-
licyzm. Z tg chwilg zaczyna sie stuletni ucisk ewan-
gelicyzmu w ksiestwie Cieszynskim.

W Cieszynie oraz po miastach i wsiach, podleg-
lych bezposrednio swej wladzy, przvwrocit Kksigze
zaraz Kkatolicyzm, mimo oporu ludnosci; po wsiach,
bedacych  wlasno$ciag szlachty, trzymal sie nadal
ewangelicyzm. Zabrano sie do nich podczas wojny
30-letniej za ostatniego ksiecia cieszynskiego, Fryde-
ryka Wilhelma (1617—1625) i za rzadow jego sio-
stry, Elzbiety Lukrecji (1625—1653), ostatniej lato-
rosli Piastéw Cieszynskich. Elzbieta Lukrecja, tole-
rancyjnie usposobiona katoliczka, nie pragnela ucis-
ku ewangelickich poddanych, ale jej wladza zostala
przez cesarza ograniczona.

O losach kraju decydowal prezydent cesarsko kro-
lewskiej korony $lgskiej, hr. Dohmna, zagorzaly wroég
reformacji. Za jego sprawg oglosila ksiezna w roku
1629 statut religijny, gwarantujgcy panowanie kato-
licyzmu w ksiestwie, a ograniczajgcy prawa ewan-
gelikow. Wiele tez ucierpiala podczas wojny 30-let-
niej ludnos¢ obu wyznan wskutek cia;glych prze-
marszow wojsk przez ksiestwo cieszynskie. W roku
1621 by! tu margrabia Karniowski, Jan Jerzy Ho-
henzollern, w roku 1626 — hr. Mansfeld*), w roku
1627 — ksigze Weimaru Ernest, poézniej Szwedzi.
Lecz po wojskach ewangelickich wracaly zawsze
wojska cesarskie, a polozenie ewangelikow stawalo
sie tym ciezsze**).

‘) O obustronnej wtedy zaw:zietosci wyznaniowej swiadcza zapiski
kronik owczesnych. We Frydku dowodca wojsk Mansfelda kazal
w $wieto Bozego Narodzenia 1625 $cia¢ na rynku 24 mieszczan.
Byl to odwet za wrogic wystapienic mieszczanstwa przeciw zalodze
wojskowej.

°') Gdy w roku 1645 oloczona w Cieszynie przez wojska cesarskie
zaloga szwedzka zlozyla broa, pozwolono jej zolnierzom odejsc¢
bez broni na polnoc, ale gdy wyszli za miasto, otoczyl ich oddziat
wojsk cesarskich i wymordowano ich bezlitoénie.
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Pokoj westfalski w r. 1648 zapewnial wolnos$é¢ tyl-
ko ewangelikom tych ksiestw slgskich, w ktorych
panowali jeszcze ewangeliccy Piastowie. Znaczna
cze$é Slaska Dolnego i caly Slask Gorny (wraz
z ksiestwem cieszynskim) zostaly wydane na ltup
przeciwreformacji. W czasie od 21 marca do 18 kwiet-
nia 1654 r. zamknieto wszystkie jeszcze istniejgce
koscioly ewangelickie w  ksiestwie Cieszynskim
w liczbie 50. Odtad przez 55 lat w calym kraju nie
bylo wolno wyznawaé religii ewangelickiej. Tylko
potajemnie schodzili sie ewangelicy na wspolne mod-
ly po lasach i goérach, albo przekradali sie na nabozen-
stwa ewangelickie do Polski, lub Wegier. Funkcje
koscielne, (Sluby, chrzty, pogrzeby) musieli zalatwia¢
u proboszczéw Katolickich. Zaden pastor nie mogt
jawnie stangé¢ na ziemi cieszynskiej. Pélnocna czesé
kraju ulegla wtedy przewaznie skatoliczeniu; go-
rzysta, poludniowa czes$é i polozone nad granicg pol-
ska Bielsko z okolicg wytrwaly przewaznie w wie-
rze ewangelickiej. Skarbnicag ducha byla wtedy dla
ewangelikéw cieszynskich ukrywana jak najstaran-
niej przed okiem przesladowcy Biblia Gdanska, po-
stylla Samuela Dambrowskiego i kancjonal Jerzego
Trzanowskiego.

ROZWOJ TOLERANCJI I ROWNOUPRAWNIENIE
(PO R. 1709)

Poczatki tolerancji wyznaniowej przyniosla Slg-
skowi znana ugoda altransztacka z r. 1707. Jako jej
uzupelnienie oglosil cesarz Jozef I w styczniu 1709 r.
we Wroclawiu tzw. reces egzekucyjny, w ktorym
miedzy innymi pozwolil ,,z laski“ na budowe kosScio-
la ewangelickiego w Cieszynie.

W piatek, 24 maja 1709 roku, oznaczyl komisarz
cesarski hr. Zinzendorf za miastem u Wyzszej bra-
my miejsce pod budowe. W mniedziele 2 czerwca, od-
prawil pastor Mutman z Wolczyna na miejscu wy-
znaczonym pod koSciol pierwsze po 55 latach, publlicz-
ne nabozenstwo ewangelickie na ziemi cieszynskiej.
Jeszcze w tym samym roku postawiono prowizo-
ryczny, drewniany kosciélek, W nastepnym zabrano
sie do budowy obecnego, murowanego kosciola. Ka-
mien wegielny polozono 13 pazdziernika 1710, budo-
we ukonczono w r. 1723. Na pamigtke polozenia
kamienia wegielnego wybito specjalng monete, znaj-
dujgcag sie w srebrnej skrzynce pod kamieniem we-
gielnym z napisem:

»LN.J. Templi huius Evangelici Jesu Dicti Fun-
damenta iacta d. XIII. Octobr. A. Jesu MDCCX.
Scire cupis nostri, quae sunt fundamenta templi.
Gratia Jesu est, ac Josephi, Biblia Sancta, Zin-
zendrf tradeus protegens, qua tradita Tenczin.

Et Comitum Ordinum et apta Trias, Confessio
non variata“.
W tlumaczeniu na jezyk polski brzmi napis ten

nastepujaco:

»,W Imie Jezusa. Kosciola tego ewangelickiego, imie-
nia Jezusowego fundamenty polozone dnia 13 pazi-
dziernika roku Jezusowego 1710.

Chcesz wiedzie¢, jakie s podwaliny naszego Kos-
ciola.

Laska Jezusa, to jest i
Swieta, za laskawym

Jozefa (cesarza), Biblia
poparciem Zinzendorfa, co
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przekazano Tenczynskiemu i komisji stanowej i dla
dopelnienia tréjcy — Wyznanie Augsburskie Nie-
zmienne**).

Gorng czes¢ wiezy dobudowano w roku 1750. Za-
lozono tez juz w roku 1709 szkole obok kosciola;
w r. 1716 powstala bursa dla studiujgcej mlodziezy:
»Alumneum®. Mimo to polozenie ewangelikéw nie
bylo rézowe. Mogli sie modli¢ we wlasnym koscie-
le, ale uposledzen im nie szczedzono.

Dalszg ulge przyniést im edykt tolerancyjny, wy-
dany przez cesarza Jozefa II w roku 1781 dla ca-
lego imperium habsburskiego. Na podstawie edyktu
tego organizuje sie Kosciol ewangelicki w krajach
austriackich i jego losy dzieli odtad ewangelicyzm
cieszynsko-$laski az do roku 1918. Po r. 1781 by}
Cieszyn przez pewien czas siedzibg naczelnej ewan-
gelickiej wladzy koscielnej (konsystorza) dla calej
Austrii. Podobnie ewangelickie gimnazjum w Cie-
szynie, posiadajace jako nadbudowe specjalne stu-
dium teologiczne, bylo w pierwszej polowie XIX
wieku waznym osrodkiem o$wiatowym ewangelicyz-
mu austriackiego. Powstal tez na podstawie edyktu
tolerancyjnego z r. 1781 szereg mowych ewangelic-
kich ,doméw Bozych* mna Slasku Cieszynskim®).

Byly to przewaznie drewniane budowle bez wiez,
bo nie bylo wolno jeszcze ewangelikom budowaé
Swigtyn, doréwnywujgcych wygladem kosciolom Kka-
tolickim. W kilku jednak miejscach uzyskano po
pewnym czasie specjalne pozwolenie na budowe
normalnego kosciola z wiezg. W ogdle cigzyly jeszcze
ograniczenia prawne na ewangelikach, do réwno-
uprawnienia wyznaniowego bylo jeszcze daleko.

Réwnouprawnienie to przyniosla dopiero rewolu-
cja 1848 r.

,»,Rewolucyjny* parlament austriacki zniés! w mar-
cu 1849 r. wyznaniowe ograniczenia prawne. Ewan-
gelicy dobudowywujg wieze i sprowadzajg dzwony
do swych ,tolerancyjnych® doméw Bozych, czujg sie
naprawde wolni. 8 kwietnia 1861 r. cesarz Franciszek
Jozef 1 potwierdza uroczyscie ,Patentern protestan-
ckim* ewangelikom austriackim nabyte réwnoupraw-
nienie i okresla na tej podstawie prawa Kosciola
w panstwie austriackim. Odtad rozwija sie Kosciol

ewangelicki na Slasku Cieszyniskim bez przeszkod.
Powstajg nowe zZbory i koscioly**), domy sieroce
i inne zaklady .dobroczynne -— zycie koscielne plynie

normalnym torem.

Walka pomiedzy reformacjg, a przeciwreformacjg
o dusze religijng ludu cieszynsko-slagskego doprowa-
wadzila wiec do podzialu tego ludu na dwa wyzna-
nia, a skonczyla si¢ w polowie XIX w. réwnoupraw-
nieniem obu tych wyznan. Z zakonczeniem zas walki
o dusze religijng ludnosci Slaska Cieszynskiego roz-
poczal sie béj o jej dusze narodowa. Boj ten toczyl
sie takze na terenie Kosciola ewangelickiego i brali
w nim wybitny udzial po stronie polskiej takze ewan-
gelicy. (

‘) Dla blizszego wyjasnienia podajemy, 22 Zinzendorf byl pro-
tektorem uciskanych wtedy ewangielikow slaskich i cesarz Jozef 1
powierzyl mu wyznaczenie miejsca pod budowe kosciola ewange-
lickiego w Cieszynie. Tenczynski byl starosta cesarskim o6wczes-

nego Ksiestwa Cieszynskiego, a komisja stanowa skladala sie
z przedstawicieli szlachty u boku tego starosty cesarskiego.

‘) W Jaworzu, Bielsku, Bledowicach, Byslrzycy, Ligotce Kameral-

nej i Wisle juz w r. 1782; w Ustroniu w r. 1783, w Drogomyslu
— 1788, w Nawsiu — 1791, Starym Bielsku — 1820.

) W Orlowej w r. 1862, Skoczowie — 1865, w Miedzyrzeczu
CGornym — 1866, w Starych Mamrach — 1876, w Trzyfncu — 1899,

w Boguminie — 1901, we Frydku — 1911,



Z wedrowek po Swiecie

W SKALACH BELOGRADCZIKA

DOC. DR JERZY SLIZINSKI

dziennikarzem szwajcarskim Piotrem Schmidem,

ktéry ogtaszat ciekawe reportaze w pismach za-
granicznych roéwniez o Polsce. Podczas podrézy stu-
diowalismy pilnie przewodniki ,po Butgarii i uktadalis-
my trasy zwiedzania tego ciekawego kraju. Wtedy juz,
gdy wertowatem Kkartki przewodnika w jezyku fran-
cuskim, urzekaty mnie swoim pieknem zdjecia skat
z okolic Betogradczika, miasteczka w poinocno-zachod-
niej Butgarii, potozonego na stokach Batkanu. Prze-
konany bylem, ze tam wiasnie, gdzie przyroda tak hoj-
nie szafowatla swoim pieknem, znajde i ciekawe legen-
dy, ktorymi twréczo$¢ ludowa ozywia skatly o naj-
bardziej fantastycznych Kksztattach. Wtedy powzigtem
decyzje odwiedzenia tego, mato stosunkowo znanego,
malowniczego zakatka.

O d Belgradu do Sofii jechatem w przedziale razem z

Okazja ku realizacji mego planu nadarzyta sie po
powrocie do Sofii z gér Rodopi. Do nastepnej wyprawy
w Strandza Pianina, tuz przy granicy tureckiej miatem

kilka dni wolnych. Zadzwonitem wiec do Komitetu
Wspotpracy Kulturalnej z Zagranica, do pani Janiny
Muchlewej, ktéra podczas catego mego pobytu w But-

garii otaczata mnie niezwykle troskliwg opieka, aby z
nig omoéwi¢ plan mego krotkiego wypadu. Wyjazd
zostal uzgodniony na dzieA nastepny.

Punktualnie o godzinie 1345 zjawit sie w hotelu
Slawianska Beseda (gdzie zreszta spotkatem sasiada z
Milandwka) mdj wierny towarzysz wszystkich podro-
zy po Butgarii, Weselin Czukowski. Cieszyt si¢ z tej
nieprzewidzianej wycieczki. Widocznie i jemu przypa-
dty do gustu wyprawy po legendy w odlegte gorskie
wioski, do ktérych dotrze¢ mozna byto tylko na grzbie-
cie osiotka lub piechota.

Pani Janina zawiozta nas na dworzec, a z Weselinkiem
ulokowalismy sie przy oknie przedzialu wagonu. Tra-
sa ktérg mieliSmy jecha¢ jest najciekawsza w Butgarii.
Przecina ona z potudnia na po6inoc géry Batkanu zwane
tu Stara Pianina, i zbudowana jest odwaznie wzdtuz
stromych brzegéw rwacej rzeki Iskyr, wrzynajac
sie w skalne $ciany gor. Ruszamy. Juz kilkanascie Ki-
lometréw za Sofig zaczynajg sie tereny goérzyste.
Pocigg zwalnia swoj bieg i wspina sie, ciezko sapiac,
coraz wyzej i wyzej. Iskyr, po obfitych opadach w
ostatnim czasie, nabrzmiat mocno, a metne, gliniastego
koloru jego fale pedzg tuz pod torami, to z lewej,
— to z prawej strony. Przepiekne widoki z okna zmie-
niaja sie szybko. Skapane w S$wietle stonecznym zbo-
cza, wysokie, urywiste szczyty, pionowe S$ciany skalne.
Nagle tunele zastaniajg wszystko, aby po kilku sekun-
dach znowu odstoni¢ bajkowe wprost widoki na sikla-
wy i wodospady. Mijamy wioski i miasteczka, niektore
z nich istne skalne gniazda, roztozone tarasami po
stokach gorskich. Domy zbudowane sa z kamieni, a
pokrywajg je dachy z ptyt tupanego kamienia. W cie-
niu doméw siedzg kobiety i przeda wetne. Dzieci
wesoto machajg matymi rgczkami. Wszedzie po tgkach
pasg sie stada owiec. Kolorowa cerkiewka miga koto

Ruiny zamku w skalach.

okna. Na S$ciezce ponizej peino osiotkéw, uginajacych
sie pod ciezarami na grzbiecie.

W wagonach, chociaz wszystkie okna sa otwarto

upalnie i duszno. Kazdy post6j pasazerowie wykorzys-
tujg, aby napi¢ sie zimnej, orzezwiajgcej wody, ktéra
wytryska w formie matych fontann ze specjalnych
urzadzen do picia. Picie z tych fontann nalezy do
narodowych sportdw butgarskich. Mnie sie to mniej
dobrze udato. Wolatem wiec lemoniade, w ktorg nas
hojnie zaopatrywat handlarz, stale wedrujacy po wa-
gonach i wychwalajacy gtosno swoj towar: — Pri Goszo
niania niszto i0szo (U Jerzego nie ma 'nic ziego). —
Wiadomo, reklama to dzwignia handlu.

Byto juz zupetnie ciemno, gdy przyjechalismy do
miejscowosci Oreszec, celu naszej podrézy, gdyz pociag
do samego Betogradczika nie dochodzi. Dowiedzie-
liSmy sie, ze rano o godzinie siédmej bedzie autobus.
Nocleg dostaliSmy w malej gospodzie, tuz naprzeciw-
ko dworca. Chociaz pachniato tam nieco ,majowo",
spaliSmy wyS$mienicie. Jednak juz przy pierwszym pia-
niu koguta wyrwat nas z objecia Morfeusza okropny
huk traktorow i ciezarowek, przyjezdzajacych pod
lampe dworcowa.

13



Jazda autobusem z Oreszec do Betogradczika nie na-
lezata do przyjemnosci. Byt to wehikut, ktory pamie-
tal zapewne czasy krola Cwieczka. ,Pedzit" on z ma-
ksymalng szybkoscig 20 km na godzine po wyboistej
szosie, gdzie byto wiecej dziur niz zdrowej nawierz-
chni. Resoréw chyba nie miat w ogé6le. Ten potwor
na czterech kotkach rzucat pasazerami, jak pitkami.
Szczerze podziwiatem mego sasiada, starego, bezzebne-
go cygana, trzymajgcego na kolanach ogromny, wy-
krzywiony puzon. Cala te makabryczng podr6z potra-
fit on przespaé, chrapigc mocno, jakby lezat w najwy-
godniejszym t6zku.

O ile juz zdjecia skat Betgradczika w przewodniku
robity na mnie duze wrazenie, to co dopiero orygi-
nat. Ogromna przestrzen na stokach jakby nagle ol-
brzymim mieczem $cietego pasma gorskiego pokryta
jest skatami o najdziwaczniejszych ksztattach. Tu jakby
ston, tam za$ wielbtad, obok nagle zastygte i zamie-
nione w kamien olbrzymie ptomienie, tam za$§ fan-
tastyczny kamienny las. Nieco nizej skata o ksztat-
cie kobiety, trzymajacej dziecko na rekach, koto niej
skamieniaty jezdziec. Troche wyzej za§ w réwnym sze-

regu, diugim sznurem ciagng sie skaty w ksztatcie
skamieniatych zakonnikéw, zastonietych diugimi ha-
bitami.

Na wzgérzu nad miastem, w skatach przypominaja-
cych zamek z bajki, zachowaty sie ruiny starej twier-
dzy. Przechodzimy przez pierwsza, dobrze zachowana
brame. Na rozlegtym podworcu, zaro$nietym bujng
trawg pasg sie owce. Rozlegte sg potezne jeszcze dzi$
fortyfikacje. Godzinami mozna wedrowac¢ i stale ,od-
krywa" sie nowe lochy i korytarze. Sg tam stare, wy-
kute w kamieniu napisy butgarskie i pdzniejsze, tu-
reckie. Przechodzimy przez drugg brame. Wykute w
skale schody prowadzg wysoko tam, gdzie ongi$ praw-
dopodobnie znajdowal sie patac. Tylko fragmenty mu-
réw, S$cisniete wsréd poteznych bryt skalnych zacho-
wamy sie tam. Uroczy jest widok z tego skalnego
gniazda na czyste, Swiecgce w blasku stonecznym bia-
tymi $cianami domoéw miasteczko i na calg okolice.
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Mnisi  za$ ...zamienili sie
w kamienie.

Czas zejs¢. UmowilisSmy sie z jednym z najstarszych
mieszkancéw Betogradczika, doskonalym znawca miej-
scowych legend.

Droga prowadzi nas koto starego meczetu. Smukty
minaret wzno,si sie wysoko nad dachami domoéw catej
dzielnicy. Na strzelistym dachu widnieje podtksiezyc.
Przy meczecie znajduje sie opuszczony, zaro$niety
cmenatrz  turecki. Kamienie nagrobne sg poobalane.
Tylko tu i O6wdzie niektére z nich stercza jeszcze
krzywo ws$rdéd wysokiej trawy. Sa to czworokatne stu-
py, zakonczone okragtymi jakby turbanami.

Na dole w miescie oczekuje nas juz siwowiosy sta-
ruszek. Urodzit sie jeszcze za czaséw niewoli tureckiej.

Tak, opowiada¢ wam jaka$ legende o naszych ska-
tach. tadne sg, co? Dobrze. Opowiem wam. Widzielis-
cie tam, na dole skamieniata kobiete z dzieckiem m
rekach? Wiec to byto tak:

Dawno, dawno temu byty tu w poblizu dwa Kklasztory.
Jeden kobiecy, drugi meski. W kobiecym klasztorze
zyta przepiekna, mioda zakonnica. Kiedy$ zawitat do
tego klasztoru miodzieniec. Widziat on piekng zakon-
nice i zakochat sie w niej. Po pewnym czasie powita
ona dziecie. Oburzone siostry chciaty wypedzi¢ grzesz-
nice wraz z jej dzieckiem z klasztoru i zwotaly na
sagd mnichoéw z pobliskiego klasztoru meskiego. Mtoda
matka ptaczac, btagata srogich sedziow o litos¢. Nada-
remnie. Skazano jg na wygnanie. Wtedy prosita ona
Boga o pomoc. W tej chwili zatrzesta sie ziemia, a mu-
ry klasztorne pogrzebaty pod sobg nielitoSciwe zakon-
nice. Mnisi za$, ktérzy dtugim milczagcym szeregiem
wedrowali juz drogg powrotna, zamienili sie w kamie-
nie. W skate przeksztatcita sie mioda zakonnica z
dziecieciem na rekach, a réwniez miodzieniec, ktdry
dowiedziat sie o odbywajacym sie sadzie i chcac por-
waé ukochang przypedzit na koniu. Skate, przypomina-
jaca matke z dzieckiem nazywamy tu ,,Madonata".



SWIATOPOGLAD CZY WIARA?

KS. O. KRENZ

Od dluzszego czasu toczy sie na lamach naszych
pism periodycznych dyskusja o wspoélistnieniu obok

siebie dwdch przeciwnych $wiatopogladow: religij-
mego i tzw. naukowego. Podczas gdy wyznawcy
pierwszego pogladu uznajg istnienie i rzgdy Boga

swiatem za prawde absolutng, zwolennicy $wiatopo-
gladu naukowego odrzucaja religie, przyjmujac za
prawdziwg rzeczywisto$¢ tylko Swiat materialny, do-
stegpny spostrzezeniu i badaniu naukowemu. Ze spo-
sobu argumentowania w oglaszanych artykulach
i rozprawach na rzecz jednego lub drugiego $wiato-
pogladu, jak réwniez z toczacej sie dyskusji nad
»wieloSwiatopogladowoscig” odbieramy czesto wraze-
nie, Zze przeciwnicy nie rozumieja sie nawzajem,
gdyz panuje niejasno$é¢ co do niektorych podstawo-
wych poje¢ zaréwno z dziedziny religii, jak i nauki.

Przede wszystkim trzeba stwierdzié, ze przeci-
wienstwa mnie dotycza tylko rozbieznosci $wiatopo-
gladow, lecz siegajg o wiele glebiej — do istoty po-
znania rzeczywistosci. Bledne jest utozsamianie re-
ligii z S$wiatopogladem. Religia nie jest zagadnie-
niem S$wiatopogladowym ani tez tylko sprawg tra-
dycji — jak twierdzg ateisci. Nikt z nas idacych
z postepem nauki
naiwnego, przednaukowego obrazu $wiata, jaki so-
bie tworzyli ludzie w starozytnosci, a wsréd nich
takze autorzy ksigg biblijnych. Jednakze wiara, ze
Bog stworzyl Swiat, nie jest w swej istocie zalezna
od tego, czy wyobrazamy sobie s$wiat jako trzypiet-
rowy, czy tez jako muniwersum w sensie Einsteina.
W jednym i drugim wypadku Boég jako Stworca za-
chowuje swoj transcedentyzm, czyli pozaswiatowosé,
w stosunku do swego stworzenia. Proste a potezne
slowa: ,,Rzekl Bog: Niech bedzie...“ (I Mojz.1) wska-
zuja wyraznie, ze Biblia — pomimo swego naiwne-
go obrazu §wiata — w mniezréwnany sposob przed-
stawia majestat i pozaswiatowos$é Boga. Nowoczesny
obraz $wiata mie moze byé przeciwstawiony wierze
chrzescijanskiej, ktéra nie jest zalezna od takiego
czy innego sSwiatopogladu. Kopernikanski ustréj
$wiata niszczy tylko amtropomorficzne, cielesne wy-
obrazenia o Bogu i kaze nam oczy$Sci¢ prawde wia-
ry chrzescijanskiej z ludzkich nalecialo$ci. Fakty
astronomiczne nie zagradzajg mam drogi do wiary
w zywego Boga, lecz zniewalaja nas do bardziej
godnego ewangelicznego myS$lenia o Bogu. Czyz nie
mowi Ewamgelia: ,,Bog jest duchem, a ci, ktorzy Go
czczga, winni Mu w duchu i w prawdzie czei¢ odda-
waé‘ (Jan 4,24)? Apostol Pawel za§ przypomina
medrcom i filozofom greckim, co mniektorzy z ich
poetéw tez powiedzieli, ze Bég, Stwoérca i Pan, od
kazdego z nas nie jest daleko, albowiem w Nim 2zy-
jemy i poruszamy sie i jesteSmy, Jego bowiem ro-
du jestesmy (Dz. Ap. 17, 27—28).

Juz jeden z mnajwiekszych muyslicieli, filozof kro-
lewiecki Kant, przypomnial ludziom wieku oswie-
cenia, ze pojecia bez poglagdowego wyobrazania ich
sg ,puste”, material pogladowy =zas, ktérym wypel-
niamy swoje oderwane pojecia, mozemy bra¢ zaw-
sze tylko z naszego §wiata, ograniczonego pod wzgle-
dem przestrzeni i czasu. Dlatego Biblia dla ozywie-
nia naszych martwych pojeé¢ o Bogu, o Chrystusie,
o Duchu Swietym, uzywa na kazdym niemal kroku
symboli, obrazéw, poréwnan, wzietych ze $wiata
fizycznego, aby konkretnie wyrazi¢ tresé¢ wiary. Mo-
wimy wiec o Bogu jako o Ojcu naszym niebieskim,
o Jezusie Chrystusie jako o Synu Bozym, o Duchu
Swietym jako o Nauczycielu i Pocieszycielu, itp.
O koniecznosci poslugiwania sie podobnymi symbo-
lami nie tylko w jezyku religijnym. ale takze w je-
zyku naukowym moéwi  procz Kanta, koronnego
Swiadka, niejeden ze wspodlczesnych filozoféw egzy-
stencjonalizmu, mp. Jaspers, gdy konkretyzuje oder-
wane pojecie ,egzystencji‘.

nie uznaje za prawdziwy owego-

Co wigc rozni chrzescijanina zaréwno od ateisty,
jak i od panteisty lub monisty? Wszyscy uznajy no-
woczesny obraz Swiata i nie réznig sie Swiatopogla-
dowo od siebie. Wszyscy tez uzywajg z komiecznos-
ci ,obiektywizujacego’ sposobu wyrazania sie i wy-
obrazania rzeczywistosci, posiugujac sie symbolami,
obrazami i szyframi. Zasadnicza roéznica pomiedzy
chrzescijaninem a mniechrzes$cijaninem w istocie swej
polega nie na odmiennym pogladzie na $wiat, ale
na odmiennym stanowisku czlowieka wobec s$wiata
i zycia, na zupelnie réznym pojmowaniu swego bytu
i celu zyciowego, slowem, na innej wierze. Bo i ate-
ista nie jest bez wiary, cho¢ pospolicie nazywa go
sie¢ ,niewierzacym‘. Wiara ateisty jest innego ro-
dzaju. Ma on to prze$§wiadczenie, ze swoimi nauko-
wymi spostrzezeniami i badaniami za pomocg zmys-
16w i przyrzadéw ogarnia wszechswiat i ze poza
tym nieograniczonym $§wiatem materii i energii fi-
zycznej nic juz nie istnieje. Twierdzenie takie nie
jest Scisle naukowe, gdyz brak mu rzeczowych i o-
biektywnych dowodow potwierdzajacych to przeko-
nanie. Jest ono tylko naukowg hipoteza, czyli wia-
rg naukowca, odmienng od wiary czlowieka religij-

nego, ktory rownie gleboko przeswiadczony jest
o istnieniu poza swiatem dostepnym dla ,medrca
“oka i szkielka* jeszcze innego S$wiata, $wiata du-

chowego, i — co wiecej — ktory calym swoim je-
stestwem oddany jest duchowej Boskiej istocie be-
dacej trescig jego wiary. Chrzescijanin wierzy w oso-
bowego Boga. w Stworce i Rzgdce wszech§wiata.
Chociaz Bog jest duchem, objawil On sie nam kon-
kretnie w osobie Jezusa Chrystusa, ktdérego stosunek
do Boga okreslamy symbolicznym wyrazeniem ,,Sy-
na“ do ,0Ojca“. Tym ,antropomorficznym*“ okresle-
miem ,,Ojciec niebieski“ postugiwal sie sam Jezus
dla wyrazenia najglebszej tresci swego osobistego
stosunku do Boga, polegajacego na bezwzglednym
zaufaniu i postuszenstwie. Kto by cheial abstraho-
waé od tego symbolu osobowosci Boga jako Ojca
niebieskiego i zadowolié sie golym oderwanym po-
jeciem istniejgcego poza $wiatem Boga jako praprzy-
czyny wszystkiego. ten pozbawialby sie pierwiast-
kowych religijnych wuczué nierozlacznych z Zywa
wiarg. Panteista lub monista, nie wuznajacy Boga
osobowego, staje w sprzecznos$ci ze swymi religij-
nymi uczuciami wdziecznosci i posluszenstwa Bogu,
do ktorych i on sie poczuwa; nie mozna bowiem by¢é
wdzigcznym Bogu — przyrodzie ani postusznym kos-
mosowi. Sluchaé¢ moge tylko zywej woli mojego Pa-
na.

Od czaséow Kanta wiare chrzescijanskg uwazamy
za jedna z antynomii, tj. nie dajacych sie rozumo-
wo objasni¢ sprzeczno$ci naszego myS$lenia. Jest
niewatpliwie czastka prawdy w powiedzeniu staro-
chrzedcijanskiego teologa-filozofa: ,Credo, quia. ab-
surdum® (Wierze, bo jest to niedorzeczne). Anty-
nomie, zawarte w Biblii, oddajg nam te przysluge,
ze nie pozwalaja nam przyswaja¢ sobie prawdy bib-
lijnej wylacznie intelektualnie, pytajac sie tylko
o zewnetrzng, wyobrazeniowg strone, a nie o tresé
prawdy biblijnej. Wiara jest docieraniem do gleb-
szych, ukrytych warstw tej prawdy. Ch. Darwin
w swoich pamietnikach méwi o tym, jak na samym
sobie doswiadczyl, zZe caly czlowiek wraz ze swoim
myS$leniem marnieje, jezeli zbyt jednostronnie nau-
kowo-obiektywnie pracuje i nie poddaje sie¢ innym
wrazZeniom, np. sztuce. ,Przyrodnicze’ okulary mo-
ga nam byé¢ przeszkoda w poznawaniu calej bogatej
rzeczywistosci maszego bytu i czesto prowadzg do
podporzadkowania sie jednostronnemu przyrodnicze-
mu pojmowaniu rzeczywisto$ci. Badacz, ktéry duszg
i cialem oddany jest systematyzowaniu roslin, moze
przez to staé¢ sie wewnetrznie niewrazliwym na
pigkno rosliny. A jednak i piekno rosliny nalezy do
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jej rzeczywistosci. Dlatego jedno z glownych zadan
chrzescijanskiego zwiastowania polega na tym, aby
uwolni¢ ludzi od okularé6w waskiego patrzenia na
rzeczywisto$é. Biblijny obraz $wiata nalezy do prze-
szlosci. Ale i nowoczesny poglad na Swiat i zycie
nie wyjasnia nam sensu bytu#i celu zycia czlowieka
na ziemi. Te najglebsza tajemnice zycia i S$mierci
uchwyci¢ moze jedynie wiara biblijna, przeswiadcze-

nie chrzescijanskie, niezmienne i niezalezne od
zmieniajagcego sie obrazu S$wiata. ,Nie patrzymy na
rzeczy widzialne, ale na niewidzialne, albowiem

rzeczy widzialne sg doczesne, a niewidzialne wiecz-
ne‘* (II Kor. 4,18).

Do zasadniczych roéznic miedzy wiarg chrzescijan-
ska a wiarg ateistycznego materializmu nalezy tak-
ze zgola odmienne zapatrywanie sie na istote czlo-
wieka. Materialista naszej doby wierzy w nieogra-
niczona potege ludzkiego rozumu, w zdolno$¢ czlo-

wa Szkoly Swieckiej). Moc i zdolnosci do prze-
ksztalcenia wszystkich dziedzin Zycia zalozone sg —
zdaniem materialisty — w samym czlowieku, ktéry
z natury swej jest dobry i potrafi przezwyciezyé
i wyréwnaé¢ bedace w nim jeszcze slabosci i braki —
slowem, wszystkiego dokona¢ moze z wlasnej mocy
i woli. Budowniczym postepu i szczescia ludzkosci
jest czlowiek. Oczekiwanie pomocy od jakiegos nie

istniejacego czynnika pozaswiatowego jest przezyt-
kiem i zabobonem minionych czasow.

Chrzescijanin natomiast widzi w sobie i w kaz-
dym czlowieku przyrodzone zlo, ktére zapuscilo

w nim glebokie korzenie, ktorego nie pokona o wla-
snych sitach. Do zwalczenia grzechu, naprzod w so-
bie, potem u innych, potrzeba mu stalej pomocy
z gory, milosierdzia od Boga, ktéry w Jezusie Chry-
stusie objawil swojg laskawg wole. Osrodkiem wia-
ry chrzescijanina sg slowa: ,Tak Bodg umilowal

wieka do rozwiagzywania wszelkich nasuwajacych $wiat, ze Syna swego jednorodzonego -dal, aby kaz-
mu si¢ zagadnien nie tylko natury fizycznej i bio- dy, kto wen wierzy, nie 2zgingl, ale mial zywot
logicznej, ale takze spolecznej i moralnej. ,Racjo- wieczny* (Jan 3,16). W przeciwienstwie do mate-
nalizm naszych dni — to marksizm, materializm dia- rialisty budujacego panstwo sprawiedliwosci spo-
lektyczny. Marksizm wskazuje na spoleczny cha- tlecznej w oparciu o sity czlowieka, chrzescijanin wie-
rakter ludzkiego dzialania, widzi w zywym spole- rzy, ze pelne urzeczywistnienie panstwa milosci
czenstwie ludzkim zZréodla wszystkich idei porusza- 1 pokoju, czyli Krolestwa Bozego, ostatecznie zalez-
jacych ludzkos$é, uczy rozumieé¢ rzeczywistosé spo- ne jest od woli Ojca niebieskiego. Do tego celu naj-
leczng 1 rzeczywisto$é otaczajgcej nas przyrody, wyzszego calej ludzkosci dazymy droga pelnienia
uczy ksztaltowac¢ oblicze czlowieka i spoleczenstwa*“ najdoskonalszego przykazania o milosci Boga i bliz-
(Jerzy Morawski na Krajowym Zjezdzie Towarzyst- niego.

ROZMAWIAMY Z CZYTELNIKAMI

JESZCZE RAZ ,TRADYCJA KATEDRA, NAROD”

W trzecim numerze ,,JEDNO-
TY* z listopada ub. r. zamiesScilis-
my przedruk z ,Kuriera Polskie-
go* pt. ,Tradycja, Katedra, Na-
réd“. Artykul wydrukowany byl
w dniu 30IX.1957 r. w zwiazku
z uroczystym nabozenstwem, od-
prawionym w katedrze warszaw-
skiej za wrzesniowych obroncéw
Warszawy i jej prezydenta Stefa-
na Starzynskiego. — Przebieg uro-
czystosci, a w szczegélnosci oko-
licznosciowe  kazanie, wygloszone
przez Kks. Jana Zieje, nasunely
autorowi szereg watpliwosci, kto-
rymi dzieli sie z czytelnikami.
Chodzi przede wszystkim, jak pi-
sze, o0 ,stawianie znaku rownania
miedzy pojeciem Polaka-patrioty,
a pojeciem Polaka-katolika. Za-
wezono w ten sposéb krag bohate-
row i bojownikow o wolnosé¢ do
grupy religijnej jednego wyznania.
Utozsamiono wyznanie z narodo-
woscia a przynalezno$sé do zwiaz-
ku religijnego z jakim§ monopo-
lem na wzorowe wypelnianie obo-
wiazkow narodowych*. Takie
refleksje nasunely sie autorowi,
ktory skojarzyl, jak mowi, ,tresé,
ton i podtekst wypowiedzi
dziejskich*.

Przedruk artykulu w ,, JEDNOCIE" wywolal
krytyczne uwagi grupy Czytelnikéw, ktérzy
zwroclli sie do Redakcji ,, JEDNOTY" z lis-
tem zaopatrzonym 7 podpisami, a zawie-
rajacym ocene wzmiankowanego artykulu.
Czytamy tam, ze ,jest to ostry atak na
obroficow wrze§ntowych Warszawy i pre-
zydenta Stlarzyaskiego ksiqgdz Jan Zieja.
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kazno-*

Artykul zarzuca ksiedzu Jamowi Zieji, ie
stawia znak réwno$ci pomiedzy pojeciem
Polaka-patrioty a pojeciem Polaka-katolika
i zweia krag bojownikéow o wolnoé¢ do
grupy jednego wyznania. Artykul konczy
si¢ stlowami ,,czcijmy i doceniajmy tradycje
— ale nie rozbijajmy ta droga spoleczen-
stwa*’, “!

Z wielkim ubolewaniem i przykrosécia
stwierdzamy, ie interpretacja kazania ksiedza
Zieji w ,Kurierze Polskim', bezkrytycznie
przedrukowana w ,JEDNOCIE" jest ten-
tencyjna, niezgodna =z duchem nauczania
ksiedza Zieji. Praca duszpasterska ksiedza
Zieji, znana od lat szerokim rzeszom chrzesci-
jan w najwyiszym stopniu wlasénie jednoczy
spoleczenstwo, a nie rozbija go. Prosimy
Redakcje¢ ,JEDNOTY', by sluiagc temu
samemu celowi, wydrukowala nasz protest,
nie dopuszczajac w ten sposéb do urobienia
krzywdzacej opinii o czlowiekw, znanym
z tolerancji i prawdziwej, czynnej miloéci
do kazdego 2z ludzi. I to bez wzgledu na
jego wyznanie i przekonania''.

Czynigc zado$¢ prosbie Autorow

listu, Redakcja ,,JEDNOTY” pod-
kreéla, ze przedrukowujac, jak czy-
tamy, ,bezkrytycznie” wzmianko-

wany artykul, nie miata na mysli
przylaczaé¢ sie do ataku na kaza-
nie ksiedza Jana Zieji, ani tez
wystepowa¢ w jakikolwiek sposéb
przeciwko okolicznosciowemu kaz-
nodziei. Redakcja nie posiada tek-
stu kazania i o ile wiadomo, nie
bylo ono nigdzie publikowane. Wy-
powiedz autora artykulu przedru-
kowalis$my dlatego, Ze my, Pola-
cy-ewangelicy az nadio dobrze wie-
my z niemal codziennej praktyki,

7e ze strony przedstawicieli Kos-
ciota Rzymsko-Katolickiego spra-
wy $q ujmowane wiasnie w sposéd,
podkreslony przez autora artykul_u.
Chcieliby$my wiec zwro6ci¢é uwage
na fakt, mimo wszystko niezaprze-
czalny, ze ,stawianie znaku réw-
nosci pomiedzy pojeciem Polaka-
-patrioty a pojeciem Polaka-kato-
lika”, chociaz u nas prawie pow-
szechne, jest niewlasciwe i, ze spo-
leczenstwo zaczyna byé na to wraz-
liwe.

Redakcja ,, JEDNOTY” 2z zado-
woleniem przyjmuje os$wiadczenie
grupy Czytelnikéw, stwierdzajgce,
ze ,ks. Zieja znany jest z toleran-
cji i prawdziwej czynnej milosci
do kazdego z ludzi i to bez wzgle-
du na jego wyznanie i przekona-
nia”. Taka postawa duchownego
rzymsko-katolickiego, stanowigca
chlubny wyjatek z dobrze nam
znanej reguly, zastuguje na szeze-
ry szacunek i uznanie oraz ulat-
wia zblizenie do siebie wszystkich
ludzi dobrej woli. Czemu wiec ma-
my przypisa¢ krytyczne uwagi
autora artykutu?

REDAKCJA



ZGON SP. KSIEDZA SENIORA
Z. LOPPEGO

Redakcja otrzymala przypadkowo
pazdziernikowy egzemplarz ,Posta
Ewangelickiego”, organu Polskiego
Kosciola Ewangelicko-Augsburskie-
go na Obczyznie, wychodzacego w
Londynie.

Zawiera on m. in. artykul o
,Walnym Zjezdzie Swiatowego Lu-
teranizmu” w Minneapolis oraz
notatke o wizycie polskiej dele-
gacji w Zborze Pana Jezusa w
Chicago. W dziale ,,Wiadomosci z

Kosciola 1 ze $wiata” zamieszczo-

na jest wiadomo$é o zgonie $p. ks.
seniora Zygmunta Loppego, b. pro-
boszcza parafii ew.-augsburskiej w
Winie, ktoéry po kroétkiej chorobie
w wieku lat 74 zmart dnia
21 wrzesnia 1957 roku w Dortmun-
dzie — NRF. ,Posel Ewangelicki”
pisze: Sp. ks. senior Z. Loppe na-
lezal do starszej generacji ducho-
wienstwa ewangelicko-augsburskie-
go w przedwojennej Polsce. Przy-
szto mu pracowa¢ w cigzkich wa-
runkach na poéinocno-wschodnich
kresach  Polski. Duszpasterzowat
zborownikom mazurskim w Suwal-

kach, Sejnach, Wizajnach, a w
koncu w Wilnie., Ciezkie przezycia
wojenne, a szczegb6lnie diugich 5
lat, spedzonych w niemieckim obo-
zie koncentracyjnym w Dachau,
zniszczyly jego zdrowie tak, Ze po
wyjsciu na wolnos¢ nie odzyskal
dawnej energii, sit i zdrowia. Mimo
to zaczgl pracowac¢ dla polskich
ewanglikbw na obczyznie, szcze-
golnie w Austrii, gdzie wydal po-
wielany $piewniczek piesni ewan-
gelickich, a nawet kilka numeréw
czasopisma dla Polakow-ewange-
likow”.

puatBIB LI

CHWALA SLUZBY KOSCIOtA

Jesli postugiwanie potepienia jest chwatq, da-
leko wiecej obfituje w chwate ‘postugiwanie
sprawiedliwosci. Albowiem i to, co miato chwa-
te, nie ma chwaly z tej strony, z powodu onej
przewyzszajqcej chwaty. Bo je$li to, co prze-
mija ma chwate, daleko wiecej chwaty ma to,
co trwa.
IT Kor. 3:9—11.
RUGI list do Koryntian w rozdziale
3-cim stawia przed nami zagadnienie
»chwaly” stuzby. Chwatla stuzby Koscio-
ta polega na gloszeniu przymierza Boga
z Judzmi w Jezusie Chrystusie, jako trwatej rze-
czywistosci.

Przede wszystkim nalezy wyjasni¢ zagad-
nienie historyczne: co maja oznaczaé te, wspo-
mniane ['rzez Apostola Pawla listy polecajace?

Mial on pewne trudno$ci ze zborem w Ko-
ryncie i azeby unikna¢ zaostrzajgcych- sie roz-
dzwiekow, powodowanych jego obecnoscia, po-
stal tam Tymoteusza, a nastepnie Tytusa, aby
starali sie doprowadzi¢ do pojednania, Bylo to
w roku 57. Po trzymiesiecznym pobycie w Ko-
ryncie, Tytus powrocil przez Macedonie, gdzie
spotkal Pawtla, przywozac mu pocieszajace wia-
domosci. Po tym spotkaniu Pawel napisal swoj
drugi list do Koryntian. Zbér koryncki nie byt
jeszcze z Pawlem calkowicie pojednany i cze-

Sciowo nie uznawal jego autorytetu. Dilatego
Pawel, rozmyslajac nad sposobami ugruntowa-
nia swego autorytetu, napisalt list, zawierajacy
nauke¢, na ktérej oparty jest protestancki po-
glad na urzad koscielny i ktéra odtad jest dla
Kosciota niewyczerpanym zrdédlem nowego
Swiatla na to zagadnienie.

Listy polecajace byly oficjalnymi dokumen-
tami, powierzanymi stuzbowo wysylanym de-
legatom i stanowily rodzaj listbw uwierzytel-
niajgcych. Pawel ich nie potrzebuje i moéwi:
»Listem naszym wy jestescie...”

Uzywa on liczby mnogiej, gdy méwi: ,,Czy
poczynamy znowu zaleca¢ samych siebie?’ Czy
liczba mnoga jest tu uzyta tylko formalnie,
a oznacza wlasciwie ,mnie”? Nie, znaczy tu
ona ,nas’, mnie i moich wspb6tpracownikéw,
z ktérymi ugruntowatem zbor w Koryncie
(patrz II Kor. 1:19 i 2:13). Tutaj wlasnie po-
wstaje zagadnienie ,chwaly” postugiwania.
Czy jest to tylko chwala apostolska, Pawla ja-
ko apostola, czy tez daje on jej szersze, bar-
dziej ogélne znaczenie, obejmujgce apostola
i jego wspoélpracownikéw, jego nastepcow —
duchownych w kosciele i stuzbe duszpasterska
dnia dzisiejszego?
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Korynt. Ruiny $wiatyni Apollina. w giebi Akrokorynt.

Niektérzy utrzymuja, ze Pawet mowi tutaj
0 chwale postugiwania, jako o powotaniu cate-
go Kosciota. W rzeczywistosci tekst kiadzie
nacisk przede wszystkim na autorytet aposto-
fa i jego wspotpracownikéw, jego nastepcéw
w Kosciele. Pawet méwi o chwale swej oso-
bistej stuzby, a nie o stuzbie calego Kosciota.
Okre$la jg jako stuzbe nowego przymierza
(w.6). To nie listy polecajgce ale Bog przezna-
czyt ich do stuzby. ,,Studzy nowego przymie-
rza” €0z to znaczy? Chrystus jest faktem
historycznym i to on zawart nowe przymierze,
aby zadokumentowaé potrzebe pracy duszpa-
sterskiej.

Istniejg tutaj dwa gtowne Kierunki interpre-
tacji: jedni uwazaja, ze apostot pozostaje w
stuzbie ustanowionego juz porzadku rzeczy,
wpisanego przez Boga do historii, a jego po-
wotanie polega jedynie na gtoszeniu tego faktu;
inni wierza, ze urzad kosScielny posiada swojg
wihasng chwale, moc stwarzania nowego przy-
mierza pomiedzy Bogiem i I(udzmi.

Jest rzecza niewatpliwa, ze Pawet czuje nie-
odzowng koniecznos¢ stuzby dla nowego przy-
mierza. Oczywiscie, BOg wypeinit wszystkie
swoje obietnice w Chrystusie i przypieczetowat
przymierze (przypomnijmy ,jednego za wszy-
stkich” z Hebr. 9:12, gdzie podkre$lona jest
wytaczno$¢ posrednictwa Chrystusa). Jednakze,
aby ludzie mogli pozna¢ nowe przymierze
1 uwierzyé w Chrystusa, to nowe ,,kaptanstwo”
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jest nieodzownie konieczne. | to nie kaptan-
stwo kazdego czionka Kosciota, ale kaptanstwo
apostota i jego nastepcow.

Pawet poréwnuje siebie z Mojzeszem. Uwaza
on stuzbe Mojzesza za mniej wazng, niz t¢ —
nowego przymierza. A przeciez Mojzesz byt
najwiekszym z kaplandéw lzraela, tak potez-
nym, ze lzraelici nie Smieli nawet patrze¢ na
niego. Logiczng konsekwencjg, jakg Pawet
mogtby z tego wyciagna¢ bytoby powiedzenie:
poktoncie sie przede mng pokornie, Koryn-
tianie; ale Pawel nie jest tutaj llogiczny. Bog
dziata w jego stuzbie i Pawet nie méwi: dzi-
siaj czuje w sobie Ducha Swietego i dlatego
jestem apostotem, lecz ze to Bdg ,,powotat nas”
raz na zawsze. Wielka roznica pomiedzy stuz-
ba Mojzesza i Pawla polega na tym, ze Moj-
zesz byt kaptanem potepienia i $mierci. Od-
najdujemy tu ponownie Pawlowe pojecie Za-
konu: ono zwiastuje, zapowiada potepienie.
W przeciwienstwie do tego, jego stuzba polega
na zwiastowaniu usprawiedliwienia, zwiasto-
waniu nowego przymierza. Stuzba Starego Te-
stamentu nie moze obdarzy¢ cziowieka taska,
a przeciez tylko taska ustanawia wiasciwy sto-
sunek cztowieka do Boga. Stuzba nowego przy-
mierza przewyzsza chwatg kaptanstwo starego
przymierza ze wzgledu na synowski stosunek,
jaki ustanawia ono pomiedzy Bogiem i ludZmi.
Ten wihasnie synowski stosunek darzy chwalg
stuzbe nowotestamentowa.

Na zakonczenie musimy zapyta¢, jaka jest
tutaj rola Ducha Swietego. Na czym polega
przeciwienstwo pomiedzy literg, a duchem w w.
6. Nie jest to przeciwieristwo czego$ material-
nego — co jest zte, do czego$ duchowego —
co jest dobre. To jest przeciwienstwo dwoch
okre$lonych momentéw w historii zbawienia
cztowieka. Duchowny ewangelicki stawia czio-
wieka przed stowem Bozym w atmosferze zu-
petnej wolnosci; cztowiek musi powzigé decy-
cje, musi uwierzy¢. Ewangelia jest podstawg
autorytetu apostolskiego, ale nie w sensie do-
stownym — recytowanie stow Nowego Testa-
mentu nie wystarczy. Lecz piecze¢ i pomoc
Ducha Swietego przyobiecana jest $wiadectwu
apostolskiemu, ktore jakkolwiek ludzkie i nie-
doskonate, jest jednak prawdziwe.

My wszyscy, ktérzy odkrytym obliczem
na chwate Panska jak w zwierciadle
patrzymy, w toz wyobrazenie przemie-
nieni bi/]wamy z chwaty w chwate, jak
od Ducha Panskiego. Il Kor. 3:18.

(Notatki z pierwszego studium biblijnego Konferencji
Sycylijskiej kierowanego przez prof. Bonnard z Lo-
zanny).

STANISLAW SKIERSKI



SKARB W NACZYNIACH GLINIANYCH

iosng roku 1947 w poblizu Chirbet
Qumran u poélnocnych brzegow Morza
Martwego, pasterz-beduin rzucil ka-
mieniem za niesforng koza kamien spadl do ja-
kiej$ jaskini i rozlegl sie brzek rozbitego na-

czynia. Zainttrygowany beduin wstgpil do jas-~

kini Ain Fascha, jak poczatkowo nazywano to
miejsce, i znalazt w niej obok rozbitego przez

siebie glinianego dzbana wiecej tego ro-
dzaju naczyh glinianych.. a w nich
mnéstwo  starych rekopiséw w  plocien-

nym opakowaniu, troskliwie zalanym woskiem.
Znalezione rekopisy beduini zaniesli do Betle-
jemu i usitowali je sprzeda¢ tamtejszemu ma-
hometanskiemu szeikowi. Ten wszakie w prze-
konaniu, ze chodzi o rekopisy syryjskie,
odestat pasterzy do syryjskiego klasztoru sw.
Marka w Jerozolimie. Mnisi porozumiawszy sie
z metropolita Atanzjuszem, kupili cztery reko-
pisy, zas uniwersytet hebrajski w Jerozolimie
kupit pozostalych osiem rekopiséw, zawierajg-
cych ksiegi apokryficzne, znane dotad
w brzmieniu greckim, ponadto jakie§ psalmy,
podobne do biblijnych, oraz opis zagadkowej
wojny Zydéw z nieznanym nieprzyjacielem.
Wedtug pobieznych badan znakomiteg> profe-
sora. Sukienika z Jerozolimy, rekopisy te mu-
sialy powsta¢ jeszcze przed rokiem 70 po Chr.,
czyli przed wojng zydowsko-rzymska.

W sierpniu 1947 beduini zaprowadzili ojca
Butrosa Sowmge z klasztoru syryjskiego na
miejsce, gdzie znalezli dzbany z zagadkowymi
rckopisami. Ojciec Butros nie byl nalezycie
przygotowany do nieznosnego goraca i mogt tyl-
ko bardzo powierzchownie obejrze¢ jaskinie.
Widzial w niej cryginalne opakowania rekopi-
sow, ktore wiosna kupil klasztor oraz szczgtki
dalszych rekopiséw i mnostwo rozbitych dzba-
néw. Poniewaz sam nie wiedzial, co o tym
wszystkim sgdzi¢, 19 lutego 1948 telefonicznie
powiadomil amerykanski Instytut Orientalny
w  Jerozolimie, ze klasztor jest w posiadaniu
starych, blizej nie zidentyfikowanych rekopi-
s6w hebrajskich. Dr J.C. Trever zaprosil ojca
Butrosa do Instytutu. Przybyl! on w towarzyst-
wie swego brata Karima Sowmy i zabrat z sobag
znalezione przez pasterzy zwoje. Jeden rzut
cka Dr Trevera wystarczyl, by stwierdzi¢, ze
chodzi o stare, bardzo cenme rekopisy. Prosil
metropolite, by mu pozwolil przedstawione
przez ojca, Sowme, rekopisy odfotografowac.
Jakiez bylo jego zdumienie, kiedy stwierdzil
niebawem, ze jeden zwoéj zawiera calg ksiege
proroka Izajasza, towarzysz za$ jego Dr W.H.
Brownlee w dalszym zwoju odkryt komentarz
ksiegi proroka Abakuka, trzeci zwoéj byl reko-
pisem blizej nie ustalonej sekty zydowskiej,
a czwarty, ktory byl w najgorszym stanie, byl
rekopisem o nie ustalonej blizej tresci. Szcze-
gblnie pierwszy zwdj z ksiegg pronoka Izajasza
podzialat na cbu amerykanskich uczonych
orientalistow jak grom z jasnego nieba! Juz

wstepne badania, przeprowadzone przez wybit-
nego znawce W.F. Albnigtha, wykazaly, ze
rekopis ma conajmniej 2000 lat, to znaczy ze
jest o 1000 lat starszy od najstarszych dotad
znanych rekopisow ksiegi proroka Izajasza,
a co wazniejsza, ze zawiera calg ksiege Iza-
jasza, Odkryocie to bylo prawdziwym przewro-
tem w starotestamentowej wiedzy biblijnej.
Dotad panowato w niej niepodzielnie przeko-
nanie, ze ksiega proroka Izajasza nie jest
ksiegg jednolita, ze sktada sig z trzech réznych
pism, ktére byly napisane w rdéznych czasach,
ze trzecia cze$eé t.zw. ,trzeci Izajasz” jest po-
chiodzenia bardzo pdznego, ze rozdzial 65. po-
chodrzi nawet z roku 200 przed Chr. Tymczasem
zw0j znaleziony w Ain Fascha zawieral calg
ksiege, nie wylgczajgc ostatniego rozdziatu.
Poniewaz za$ rekopis pochodzil sprzed roku 200
przed Chr., staje sie jasnym , ze rozdzial ten
musial powstaé znacznie wcze$niej, niz dotad
sagdzono. Jeszcze wiekszg rewelacjg dla uczo-
nych orientalistéw byto, ze rekopis, stosunko-
wo bardzo dobrze zachowany, tylko nieznacznie
rézni sie od tekstu masoreckiego.

je dziw, ze po takich rewelacyjnych od-

kryciach Amerykanie usilowali dosta¢ sie
do jaskini Ain Fascha i podda¢ ja skrupulat-
nym ogledzinom. Nie udato si¢ im to jednakzz,
poniewaz w tym czasie wybuchla wojna
arabsko-zydowska. Musieli zadowoli¢ sie tylko
swoimi odbitkami fotograficznymi. Na szczes-
cie mnisi syryjscy przeczuwajac niebezpieczen-
stwo wojny, a znajgc juz cene rgkopisow,
umie$cili je w bezpiecznym miejscu poza Pa-
lestyng. I diobrze zrobili: klasztor ich w czasie
dzialan wojennych doznal powagznych uszko-
dzeh, a sam ojciec Swomy zostal zabity. Skoro
tylko stosunki wywolane wojng, pozwolily,
jaskinie dokladnie zbadano w roku 1949, ale
Gopieno jesienia roku 1951 przeprowadzono
badania archeologiczne w Chirbet Qumran
pod kierunkiem dyrektora dominikanskiej
Ecole Biblique et Achéologique w Jerozolimie
R. de Vaux i dyrektora instytutu ancheologicz-
nego w Amanie L. Hardinga. Badania wykryty
osiedle ludzkie z czaséw rzymskich, w ktorym
gléwny budynek o rozmiarach 30 X 37 m byt
riiewatpliwie béznicg zydowskiej sekty Essen-
czykéw, o ktérych z pism Filona i J6zefa
Fiawiusza, a przede wszystkim Pliniusza Star-
szego (Historia maturalis 5,17) wiemy bezspor-
nie, ze przebywali wiasnie w tym mizjsou.
Opodal znaleziono cmentarz z przeszlo tysigcem
grob6éw. Nie dziw, Ze wlasnie na tym miejscu
znaleziono szezatki prawdopodobnie bogatej
niegdy$ biblioteki, ktérg Chassajowie ukryli
w roku 66. po Chr. przed Rzymianami w jas-
kini, odkrytej w roku 1947 dzieki szczesliwemu
przypadkowi z kozg, Wiosng roku 1952 rozpo-
czely sie systematyczne poszukiwania w calej
okolicy, podjete przez amerykanski Instytut
Orientalny w Jerozolimie, wspélnie z francus-
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kg Ecole. Oczywiscie na wlasng reke szukali
tez beduini arabscy, ktérzy weszyli teraz lat-
wy, a duzy zarobek. W roznych jaskiniach
znaleziono ceramike i monety z czaséw cesa-
rza Augusta. Ceramika samia pochodzi z czaséw
Herodowcow, rekopisy za$ musialy powstaé
znacznie wczes$niej. Oprocz zwojow odkrytych
juz  w roku 1947, znaleziono szczatki dal-
szych rekopisow: III. ksiegi Mojzeszowej,
Izalljasza, Jeremiasza, Psalmoéw i Rut’a z ksiag
apokryficznych czesci ksiegi Tobiasza, pseudo-
graficznego Testamentu dwunastu patriarchéw,
rekopis damascenski i wiele innych. Niestety,
wiekszose rekopisow jest w zatlosnym stanie,
sg to dostownie strzepy. Szczegdlnie zle zacho-
wal sie komentarz ksiegi proroka Micheasza,
kiéry jest swego rodzaju pralela komentarza
Abakuka, znalezionego juz w roku 1947. W po-
blizu Qumran w Vadi en-Nar beduini arabscy
znalezli papirusy, greckie iniciaty apokryficz-
nej ksiegi Madrosci Salomona, a nawet szczatki
ewangelii i Dziejow Apcstolskich. Rekopisy te
sg o kilka stuleci mlodsze od rekopisow
Qumranskich.

Profesor literatury rakinicznej na Dropsie
College w Baltimor, Salomon Zeitlin, w polemi-
ce z profesorem Sukienikiem dowodzil, ze re-
kopisy Qumranskie sg pochodzenia $rednio-
wiecznego, lecz dowody paleograficzne, ktory-
mi operuje Dr Traver i niezaleznie od niego
wybitny znawca paleografii hebrajskiej Dr Sa-
lomon Birnbaum, potwierdzaja ponad wszelka
watpliwosé daty, ustalone przez uczonych tej
miary co Albrigth, Burrows, Sukienik i Gins-
berg. Zwdj Izajasza ma pochodzic z lat
125—100 przed Chr. Birnbaum odnosi czas
powstania tego rekopisu nawet do lat 200—156
przed Chr. Rekopis sekciarski jest nieco mtod-
szy, pochodzi sprzed roku 75 przed Chr., ko-
mentarz Abakuka i czwarty zwdj aramejski

majg pochodzi¢ z lat 25 przed Chr. do 25 roku
po Chr. Rekopisy zakupione od beduindéw przez
uniwersytet Jerozolimski, wéréd ktorych sa i
szczatki 1. ksiegi Mojzeszowe], pisanej jeszcze
pismem starckananejskim, sg jeszcze starsze.
Wedtug Birnbauma rekopis III ksiegi Mojzeszo-
wej pochodzi az z potowy V. wieku przed Chr,,
czyli, ze z czasow Ezdrasza i Nehemiasza.
Brzmi to nieledwie niewiarygodnie, niemniej
jednak Zydzi zaniechali pisma starokananej-
skiego, jak o tym $wiadezy Talmud (Sanh. 21-b.
J. Meg. 1,9. Zeb. 62-a), wlasnie w tym okresie.
Relacje Talmudu potwierdza i Origenes i $w.
Hieronim. Bylby to wiec najstarszy rekopis
tego rodzaju na $wiecie. Jest on pisany na ské6-
rze, podczas gdy wszystkie starsze rekopisy i
pamiatki pi$miennictwa palestynskiego sa badz
ryte w kamieniu, badz w metalu czy glinie.
Jest to zabytek conajmniej o 250 lat starszy
od najstarszego dotad znanego papirusu Nasha,
Izajasza z Ain Faschy i szczatku greckiego
przekladu Starego Testamentu czyli tzw. Septu-
aginty. Niestety, 6w fragment 1II ksiegi Mojze-
szowej zawiera zgledwie kilka stéw, niemnie]
jest ich tyle, ze niezachwianie $wiadcza o zgo-
dzie dzisiejszego tekstu biblijnego z orygina-
tem. Jes$li twierdzenie Birnbauma okaze sie
stuszne, a zdaje sie, ze na to sie zanosi, rewe-
lacja bedzie ogromna: przeciez to rekopis z
czaso6w, gdy -~ jeszcze nie byly napisane
wszystkie ksiegi Starego Testamentu, a co waz-
niejsza ,,wezmag w leb” wszystkie uczone teorie
liberalnych krytykow zeszlych generacyj, we-
diug ktorych tekst biblijny na przestrzeni wie-
kow ulegatl wielkim zmijanom, a ktérzy czesto
tylko na podstawie swego widzimisie ,,uzupel-
riali” albo ,ulepszali” tekst Pisma $w., albo
tez przeciwnie, takie w nim przeprowadzali ko-
rektury i skresSlenia, ze ostatecznie z tekstu
biblijnego nic nie pozostawato.

C€KUMEC

EVANSTON

WOJCIECH WRZOS

O D DRUGIEGO walnego zgromadzenia Swiatowej
Rady Kosécioldéw minelo juz kilka lat, niemnie]
jednak problemy omawiane na Konferencji w Evan-
ston, odzywaja sie zywym echem jeszcze dzi§ po ca-
lym $wiecie. Haslo konferencji ,,Chrystus nadzieja
$wiata'* przenika do wszystkich zakatkow globu, a
przeto nie od rzeczy bedzie zaznajomié¢ sie blize)
z samym przebiegiem tej konferencji.

Zaczela sie ona 15 sienpnia 1954 r. nabozenstwem
w kosciele Metodystéw, do ktérego zdgzal malowni-
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czy pochod przedstawicieli réznych Kosciolow ze
wszystkich stron s$wiata. Uroczyste otwarcie konfe-
rencji odbylo sie po nabozenstwie na najwiekszym
sportowym stadionie w pobliskim Chikgu w obec-
noSci 100 tysiecy osob. W programie znalazlo si¢
i przedstawienie . Festiwal wiary*, ktére w iScie ame-
rykanski 'sposéb mialo obrazowo przedstawié hasto
konferencji, a ktére — jak sie zdaje — nie bardzo
przypadlo do gustu nieamerykanskim uczestnikom
konferencji. Stadion byl oswietlony do pdzinej nocy;
w przedstawieniu bralo udzial okolo 4.000 aktoréw.



Posiedzenia plenarne odbywaty sie w ogromnej ha-
li. Na frontowej $cianie widniat olbrzymi znak ru-
chu ekumenicznego: tédeczka z krzyzem na falach
morskich. W posiedzeniu wzieto udziat okoto 1600 de-

legatow ze 163 Kosciotdw z catego S$wiata, ktorzy
reprezentowali 220 miliondw chrzescijan. Zrozumiaty
jest rzecza, ze najwiekszym zainteresowaniem cie-

szyli sie przedstawiciele Kosciotow z najdalszych za-
katkow Swiata, np. Dr Manikan, sekretarz KosSciotow
wschodniej Azji, biskup Newbegin, przedstawiciel
rzeczywistego ekumenizmu, reprezentujacy Koscioty
potudniowo-indyjskie Metodystow, prezbiterian,
gregacjonalistow, baptystow i anglikan. Koscioty
repezentowatl biskup Ladasa De Mel,
ktorzy swoj rod

kon-

Cejlonu Indie

znowu — delegat ,Tomaszowcow*
wiodg pono z misyjnej dziatalnoSci samego apostota
Tomasza. Niemniej prastarego pochodzenia jest Kos-
ci6t w Etiopii, ktéry znowu wiedzie swoéj roéd z mi-
syjnej dziatalnosci krélowej Kandaki,
o ktorym wspominajg Dzieje Apostolskie 8 Kosciét
ten reprezentowat bhiskup Abonn Theophilés z Har-
Evanston-

dworzanina

raru. Bardzo czynny udziat w konferencji
skiej braty Koscioty afrykanskie.
z reprezentantow ladu'“ Peter Dagadu ze
Ghana) przy tej

réwniez Jeden
»Czarnego
Ztotego Wybrzeza (dzi$
sposobnosci powiedziat wiele cierpkich stow' praw-
dy o kolonialmej polityce biatych. O innym znowu
zagadnieniu afrykanskim, o dyskryminacji
moéwit bardzo wymownie Dr Ben J. Marais i potud-

panstwo

rasowej,

Gen. Sekretarz ONZ Dag
Hammarskjold i arcybiskup
Canterbury podczas rozmo-

wy na zjezdzi¢ w Evanston.

niowo-afrykanski pisarz Alan Paton, ktérzy bardzo

ostro krytykowali réznice miedzy zwiastowanym
Stowem, a postepowaniem biatych z kolorowymi
bra¢mi w Chrystusie. Wielka sympatig cieszyli sie
rbwniez  przedstawiciele Kosciota prawostawnego,
szczeg6lnie metropolita Juhanon, chociaz uczestnicy
nie szczedzili im jawnego wspdtczucia z powodu
ciezkich szat, a upat w Evanstonie byt w tym

czasie doprawdy nieznosny.

Za przedstawiciela europejskiego ,Zachodu“ byt
uwazany arcybiskup Canterbury, gtowa Kosciota an-
glikanskiego, podczas gdy za przedstawiciela ,,Wscho-
du byt uznawany praski dziekan Dr J. L. Hromadka,
ktéry w swym przemdwieniu nawotywat do bratnie-
go wspotzycia wszystkich chrzescijan catego Swiata.
Kosciota mowit gene-
Dag Ha-

O pokojowym postannictwie
ralny sekretarz Narodéw Zjednoczonych
merskjold.

W poréwnaniu z konferencja w Amsterdamie
wrzrosla liczba kobiet; w Evanston bylo 38 delega-
tek, 20 kobiet jako cztonkéw konferencji z gtosem
doradczym i 71 obserwatorek.

Gtowna praca konferencji, obok posiedzen plenar-
nych, odbywata sie w szesciu komisjach, ktére z réz-
rozpatrywaty temat konfe-
Komisje

koncentrujac catg uwage

nych punktéw widzenia
rencji ,,Chrystus nadzieja
waty bardzo intensywnie,
na tych elementach, ktére tgczg i zespalajag miliono-
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Swiata*“. praco-



we rzesze chrzeécijam. Uchwaty Komisji przechodzity
nastepnie do plenum. Wszystkie przeméwienia jed-

noczesnie tlumaczono na trzy urzedowe jezyki i ya-
dawano przez radio.
Miedzy uczestniikami konferencji byto takze 120

uczestnikéw z gtosem doradczym z szeregébw mio-
dziezy catego Swiata. Chociaz nie posiadali oni pet-
nego prawa gtosu, niemniej jednak ich przemowie-
nia byty wystuchiwane z cala uwagg i byty brane
bardzo powaznie pod rozwage tak w komisjach, jak
i na plenum. Miodziez brata bardzo powaznie swo-

je postannictwo, usitujagc przerzuci¢ pomosty po-
miedzy poszczeg6lnymi grupami KosSciotéw, ras i na
rodow.

Aparat organizacyjny konferencji miat do pomo-
cy 125 miodych ludzi, rekrutujgcych sie réwniez
z calego Swiata. Miedzy nimi wyrozniali sie szcze-
go6lnie zgodng wspoipracg Afrykanczycy i Hindusi,

aczkolwiek — jak wiadomo — istniejg miedzy nimi
takie same rasowe uprzedzenia jak miedzy biatymi
i czarnymi. W czasie konferencji delegacja japon-
skich chrzescijan ztozyta petycje, wzywajac delega-
cje poszczeg6lne, aby domagalty sie u swych
rzgdéw zakazu broni atomowej. Walne zgromadze-
nie uchwalito ponadto wezwanie do zaprzestania
produkcji broni powszechnego zniszczenia. Nie tyl-
ko japonska petycja i uchwala plenum, ale i spe-
cjalne przedstawienie dramatyczne miato uczestnikom
konferencji przypomnie¢ ludzka nedze, oraz koniecz-
no$¢ chrzedcijanskiej mitosci. Przedstawienie nosito
nazwe ,Przy rzekach babilonskich”, a jego poszcze-
golne sceny przypominaty cierpienie ludzkosci od cza-

séw niewoli babilonskiej az do ostatniej wojny
Swiatowej. W czasie przerw tego przedstawienia,
niemiecki biskup Dibelius oraz pastor z Korei wyra-

zili publicznie wdzigczno$¢ za pomoc udzielong ich
krajom od wspotbraci z calego Swiata dla ztago-
dzenia nastepstw wojny.

W ramach konferencji zostata takze zorganizowana
wystawa fotografii z zycia i pracy Kos$ciotdbw na ca-
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tym Swiecie, ktéra naocznie pokazata, ze cho¢ chrzes-
cijanstwo jest organizacyjnie rozdrobnione, nie mniej
stanowi wewnetrzng zwartg jedno$é. Nawet miejskie

stupy reklamowe stuzyty celom konferencji. Nieraz
toczyty sie wokot nich bardzo ozywione, publiczne
dyskusje przechodniow, np. kiedy kardynat, arcybis-

kup Chicago nie tylko sam nie przyjagt zaproszenia
do wziecia udziatu w konferencji, ale jeszcze owiecz-

kom swym zakazat bra¢ jakikolwiek udziat w ,he-
retyckiej“ konferencji.

Zrozumiata jest rzecza, ze prasa i dziennikarze
szczeg6lnie amerykanscy ,uzywali“ na catego, nie
zadowalajgc  sie tylko urzedowymi  konferencjami

prasowymi. Co to musiat by¢ za wspaniaty potow

dla reportera, kiedy mu sie udato uchwycic
na tasmie filmowej jednego z prezydentéw konfe-
rencji, samego arcybiskupa Canterbury... na policyj-

delegatéw mu-
przeméwienie do

nym motocyklu!
siatlo  wygtosic
radia.

Oczywiscie, wielu
chociazby kroétkie

Na czele Swiatowej Rady Koéciotéw stoi zarzad,
ztozony z szeSciu prezeséw. W Amsterdamie byli
wybrani: biskup Metodystéow Oxman z Nowego Jor-
ku, arcybiskup Canterbury Geoffrey Fisher, pastor
Mar Boegner z Paryza, metropolita Athenagora i
biskup Eivind Berggrav z Oslo; szoésty prezydent
Sarah Chakko z Indii zmart w miedzyczasie.

Konferencja w Evanston 25 sierpnia dokonata
wyboru nowego zarzadu w osobach: Dr Bell, biskup
z Chinesteru, prawostawny arcybiskup Michael z
Nowego Jorku, biskup Sherrill z Nowego Jorku,
prof. Baillie z Edynburga, metropolita Mar Thema
Juhanon z Indii, biskup Barbieri z Buenos Aires i
bisikup Dibelius z Berlina. Obok tych mezéw zaufa-
nia Swiatowego chrzescijanstwa stoi 90-osobowy Ko-
mitet Centralny, ktory ze swego tona wybiera 12-
osobowy Zarzad Wykonawczy.

Aczkolwiek konferencja w Evanston nalezy juz do
przesztosci, poselstwo jej ,,Chrystus nadziejg $wiata”
nalezy do terazniejszosci i do przysztosci.



z KRA|U i ze SWIATA
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B W kwietniu r.b. bawili w Pol-
sce przedstawiciele Narodowej Ra-
dy Kosciolow Chrzescijanskich w
USA, John Metzler, ks. Russel Ste-
venson i Jan Van Hoogsiraten. Pod-
czas pobytu w Polsce, umozliwio-
nego przez DMinisterstwo Pracy i
Opieki Spolecznej, przeprowadzili
rozmowy z czynnikami panstwowy-
mi oraz z Chrzescijanska Rada
Ekumeniczng, majgce na celu zo-
rientowanie sie w potrzebach lud-
nosci polskie] w ogolnosci i po!-
skich  Kosécioléow w szczegodlnosei,
poniewaz Koscioly, reprezentowanz
przez Rade Ekumeniczng USA mo-
gly przyjs¢ z odpowiednig pomoca.

Wyrazili oni swoje uznanie dla
Wtadz Panstwowych oraz dla
Chrzescijariskiej Rady Ekumenicz-
nej za ulatwienie im zadania. Opu-
Scili oni Polske z nadziejs,
niedalekiej przyszlosci dojdzie do
podpisania formalnej umowy, dzie-
ki czemu program pomocy dla lud-
nosci, niezaleznie od przynaleznosci
wyznaniowej bedzie mogl byé re-
alizowany.

e w

* * *

B Doroczny Synod Kosciola Ewan-
gelicko-Reformowanego nie odbe-
dzie sie w tym roku w tradycyj-
nym terminie czerwcu lecz
w dniach 1 i 2 listopada br. Wlas-
ciwa uchwala Konsystorza zostala
powzieta w porozumieniu z Preze-
sem Synodu. Dzieki tej decyzji be-
dzie mozna wykorzysta¢é dwa dni,
wolne od pracy, co pozwoli na gleb-
sze wnikniecie w poszczegdlne za-
gadnienia.

* * *

B Zajscia Olkuszu. Prasa
codzienna przyniosla wiadomosé o
zaj$ciach, ktére mialy miejsce w
Olkuszu w niedziele, dnia 4 maja
br. Przebieg zaj$§¢ podajemy za ,Zy-
ciem Warszawy*.

Pod Olkuszem, w miejscowosci
przemyslowej Boleslaw, istnieje du-
ze liczebnie skupisko, oceniane na
ok. 7 tys. wyznawcéw i sympaty-
kéw Koséciota Polsko-Katolickiego.
Pokazna ich liczba mieszka réw-
niez w samym Olkuszu. W ub. mie-
sigcu  proboszez  polsko-katolickiej

w

parafii boieslawskizj, ks. Gotowka
zwrocil sie pisemnie do Prezydium
Powiatowej R.N. w Olkuszu z pros-
ba o zezwolenie na odprawienie pod
miastem nabozenstwa na wolnym

powietrzu. Wniosek motywowatl
tvym, ze ok. 30 proc. mieszkancow
Olkusza nalezy do Kosciola Pol-
sko-Katolickiego, a poniewaz w

mies$cie nie ma kaplicy tego obrzad-
ku, konieczne jest urzadzenie na-
bozenstwa przy oltarzu polowym.
Zezwolenie takie zostalo wudzie-
lone. Wiadomo$¢ o tym szybko do-
tarta do ‘parafcii rzym.-kat. Ksigdz
proboszcz Marchewka i ks. wikary
Bernacki podjeli przeciwdzialanic:
na mszy niedzielnej i

pozniej w

czasie nabozenstw majowych po-
informowali  wiernych o zamie-
rzeniach parafii bolestawskie],
dajac niedwuznacznie do zrozu-
mienia, ze dobrze byloby do na-
bozenstwa innowiercow nie dopus-
cié.

Wieczorem, w sobote (3 maja)
pod Olkuszem zebralo sie sto kil-
kadziesigt dewotek, ktore przez ca-
Iy noc pikietowaly na wzgorzu pod
krzyzem, gdzie rzekomo miala sig
odby¢ polsko-katolicka msza.

W niedziele, 4 maja po poludniu,

parafianie ks. Gotowki przywiezli
oltarz i wustawili go opodal w po-
lu. Ok. godz. 15 zaczeli sie scho-

dzi¢ wuczestnicy nabozenstwa. Jed-
noczesnie zebral sie tlum parafian
ks. Marchewki, ktory szybko osiag-
ngl ipokazng liczbe. Ogdélem zgro-
madzilo sie ok. 5 tys. ludzi. Przy
akompaniamencie wyzwisk i obelg
grupa kilkudziesieciu fanatykow
przysiapila do akeji: poszly w ruch
kamienie, przewrécono oltarz, pola-
mano krzyz i zniszczono inne przed-
mioty kultu. Ksiedza, ktéry mial
odprawi¢ msze, obrzucono kamie-
niami, zadajac mu dotkliwe obra-
zenia. Poturbowano rowniez kilku-
nastu parafian Koéciola Polsko-Ka-
tolickiego.

W tej sytuacji ks. Gotowka we-
zwal na pomoc milicje z Olkusza,
ktora zlikwidowala zajscie. Zatrzy-
mano  kilkunastu napastnikow i
przywrocono spokéj. Ofltarz zostal
naprawiony, nabozenstwo sie od-
bylo. Sposréd zatrzymanych wiek-
szo$é, po przestuchaniu, zwolnio-

no. 3 «soby oddano do dyspozy.ii
prokuratora. Sg to: ks. wikary Ber-
nacki, wlasciciel sklepu Barczyk
oraz wlaséciciel kilku kamienic w
Olkuszu i Zawierciu, Katz. Sledz-
two jest w toku.

[l Dnia 22 czerwca rb. odbedzie

sie w Warszawie uroczyste otwar-

cie i poSwiecenie odbudowanego ke~

sciola Parafii Ewangelicky-Augs-
burskiej Sw.  Trojcy. Spodzie-
wany jest liczny zjazd nie tylko

duchowienstwa krajowego, ale tak-
ze przedstawicieli Koscioldow ewan-
gelickich z =zagranicy.

Kosciol Sw. Trojey, ktérego bu-
dowa zakonczona zostala w roku
1781, ma za sobg chlubng tradycjg,
jako jeden =z glownych o$rodké6w
polskiego ewangelicyzmu. Spalonv
wskutek rzuconego w jego kopule
pocisku zapalajgcego dnia 16 wrzes-
nia 1939 roku, koscidl ten w ciggu
dziesieciu lat powojennych zostal
odbudowany i przywrécony do swe-
go ‘pierwotnego stanu.

Od chwili zniszczenia kosciola, az
do 18 listopada 1956 roku, nabo-
zenstwa Parafii Sw. Trojey odby-
waly sie w koscielr reformowanym
na Lesznie.

Krakowski Jubileusz

W dniu 18 maja br. Zbér kra-
kowski obchodzil uroczyscie swoj
jubileusz czterystolecia istnienia.
Gléwna uroczystos¢ jubileuszowa
zostala poprzedzona dwudniowg
ewangelizacjag, w czasie ktore)
przemawiali ks. ks. Alfred Ja-
gucki ze Szczytna i Gustaw Meyer
ze Szczecina. W uroczystym nabo-
zenstwie niedzielnym, wzielo udzial
16 ksiezy. Z Wiladz Kosciola Ewan-
gelicko-Augsburskiego obecni byli:
Ks. Bp. Karol Kotula, Ks. Dr Wol-
demar Gastaapary — Prezes Synodu,
Ks. Alfred Hauptmann Senior
diecezji katowickiej, Ks. Jozef Sze-
ruda — Konsenior diecezji cisszyn-
skiej oraz przedstawiciele Konsy-
storza. Kosciét Ewangelicko-Refor-
mowany reprezentowany byl przez
Prezesa Konsystorza, p. Stefana
Bauma i Radce Duchownego, Ks.
Zdzistawa Trande. W naboZenstwie
wziely réwniez wudzial delegacje
zboréw z Warszawy, Lodzi, Pozna-
nia, Wroctawia, Piotrkowa i Zelo-
wa.

Z okazji Jubileuszu Zbér kra-
kowski wydal specjalna broszure,
traktujgeg o dziejach zboru, napi-
sang przez obecnego proboszcza Ks.
Karola Kubisza.
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Ze $wiata

Il WLOCHY — uniewinnienie pa-
stora ewangelickiego. Trybunalt w
Calabritto koto Neapolu uniewin-
nil pastora ewangelickiego Pasquale
Ferrara, ktory zostat oskariony
o udzielenie slubu bez policyjnego
zezwolenia. W ubieglym roku Try-
bunalt Konstytucyjny uniewinnilt w
drugiej instancji pastora rzymskiego
Umberto Lasco, oskarzonego o od-
prawienie nabozenstwa bez uprzed-
niego powiadomienia policji.

Il HAWAJE — skazanie zalogi
»Golden Rule”, Sad amerykanski
w Honolulu skazat trzech kwakréw
i jednego metodyste na 60 dni wie-
zienia z jednorocznym zawieszeniem
za usilowanie wplyniecia na dwu-
magztowcu ,,Golden Rule” na wody,
na ktorych dokonywana bedzie pro-
ba wybuchu bomby wodorowej.
Proba ta zostata udaremniona przez
wladze amerykanskie.

IE ZJEDNOCZONA
ARABSKA — trudny los szkél chrze-
Scijanskich. Z oficjalnych kot w Ka-
irze pochodzi wiadomos¢ o zamie-
rzonym wydaniu nowej ustawy
o szkolnictwie, ktéra powaznie ogra-
niczy dziatalno§¢ szkol misyjnych,
istniejacych jeszcze w Syrii i Egip-
cie. Zakladanie nowych szkét wy-
maga¢ bedzie zgody wladz, ktéra
moze byé¢ udzielona pod warunkiem,
ze na ich czele sta¢ bedg Arabowie.
Nauka religii moze by¢ udzielana
tylko przez nauczycieli zatwierdzo-
nych przez wladze panstwowe,
a kazdemu uczniowi nalezy zapew-
ni¢ nauke religii, do ktorej nalezy.
Tak np. muzulmanie powinni by¢
uczeni Koranu.

@ SJAM ~— chrzescijanie azjatyccy
ostrzegaja przed kryzysem rodziny.
Przedstawiciele Ko$ciotdw chrzesci-
janskich w jedenastu krajach azja-
tyckich na zakonczenie trzymiesiecz-
nego kursu poswieconego omawia-
niu problemu istnienia chrzescijan-
okiego zycia rodzinnego wystosowal;
oredzie do swoich Koéciolow, w
ktéorym ostrzegajg przed zagroze-
niem Zycia rodzinnego przez rozklad
wiezi spolecznej na tle odbywajg-
cych sie obecnie przemian gospodar-
czych. W Azji Wschodniej i innych
czesciach $§wiata, glosi oredzie, ur-
banizacja i uprzemystowienie do-
prowadzily do przemian w zyciu ro-
dzinnym, ktérych doniosio$ci nie
mozemy jeszcze ocenié, Oredzie pro-
si Ko$cioly o zwrécenie uwagi na
grozbe rozkladu zycia rodzinnego
czaeych ludzi i o przeciwdzialanie
temu zjawisku.

B MetodySci potepiaja wojne. Pol-
nocno-niemijecka Konferencja Ko-
$ciola Metodystycznego w Niem-
czech przyjeta w dn. 4 maja br. re-
zolucje potepiajacg wojne jako sro-
dek rozwigzywania istniejgcych
konfliktow politycznych i spotecz-
nych oraz wzywajacg spoleczenstwo
do przekazania na cele pokojowe
olbrzymich  $rodkéw zuzywanych
obecnie na cele wojenne.
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I BIBLIA — nowe wydanie ilustro-
wane Biblii. Wurtemberski Zaktad
Biblijny w Stutgardzie wydal Ewan-
gelie sw. Jana z ilustracjami Rem-
brandta. Wydanie to przeznaczone
jest na cele misyjne. Ostatnio trzy-
tysieczny naklad w dialekcie Flani
przeznaczony dla Kamerunu zostal
z entuzjazmem przyjety przez Mu-
rzynéw.

I ZSRR — zaproszenie dzialaczy
koscielnych. Dr Wunderlich, biskup
Koscicta Metodystycznego w Niem-
czech, zostal zaproszony wraz z gru-
pa czolowych dzialaczy metody-
stycznych do Moskwy w celu zo-
rientowania sie w gytuacji kosciolow
i religii w Zwigzku Radzieckim.

B NRD — wezwanie do pracy poko-
jowej. Na ogdlnoniemieckim syno-
dzie koscioléw protestanckich w
Berlinie Prezes dr Kreyssig (Magde-
burg) zwrocil sie do wszystkich
Niemcéw, aby w Polsce, Rosji
i Izraelu, krajach, ktore tyle ucier-
pialy od Niemcow, uczyni¢ cos do-
brego, wybudowaé¢ jaki§ szpital,
ociedle lub instytucje publiczng, na
znak checi naprawienia wyrzadzo-
nych tym krajom krzywd.

ff USA — Koséciol Prezbyterianski
przeciw dyskryminacji rasowej. Na
98 Generalnym Zgromadzeniu Ko-
$ciola Prezbyterianskiego w USA
przyjeta zostala uchwatla, stwierdza-
jaca konieczno$¢ aktywnego prze-
ciwdziatania dyskryminacji rasowe).
Uchwata ta wyraza poparcie i uzna-
nie dla wyroku Sadu Najwyzszego
USA, ktory uznat dyskryminacje ra-
sowg za sprzeczng z konstytucja
Stan6éw Zjednoczonych.

B JEROZOLIMA pozar wiel-
kiego szpitala. Ponad polowa Szpi-
tala Augusty-Wiktorii w Jerozo-
limie na Gorze Oliwnej padia pa-
stwg pozaru. Strat w ludziach nie
byto, jednakze straty materialne
wynoszg ok. 150,000 dolarow. Szpital
ten, utrzymywany przez Swiatowy
Zwigzek Luteran, nalezy do naj-
wiekszych na Bliskim Wschodzie.

B FILIPINY katolicy przeciw
YMCA. Arcybiskup Kkatolicki Jose
Cueno zabronil wszystkim rzymskim
katolikom  Filipin nalezenie do
YMCA, a nawet uzywania posiada-
nych przez te organizacje budyn-
kow.

Il AUSTRALIA — krytyka loterii.
Protestanci australijscy odniesli sig
krytycznie do zatwierdzonego przez
panstwo planu pewnego zakonu ka-
tolickiego, ktoéry chce urzgdzi¢ lo-
terie na cele rozbudowy i unowo-
cze$nienia czkol zakonnych. Pierw-
szg nagrodg jest maly hotel pod-
miejski warto$ci 400.000 dolaréw.
Zdaniem protestantéw taka loteria
rzuca oscbliwe $wiatlo na wyobra-
zenia katolickic o etyce chrzescijan-
skiej.

8 INDIE — przekazywanic wlasno-
Sci misyjnej. Zjednoczony Kosciol
Luteranski USA przekazal Kosciolo-
wi Ewangelicko-Luteranskiemu w
Andhra (Indie) wlasno§é misy)

o lacznej wartosci ponad 3 miliony
dolaréw. Podobne kroki poczynily
w ubieglym roku inne amerykanskie
i kanadyjsckie koscioly protestanckie
w stosunku do bratnich ko$cioléw
indyjskich.

B YMCA — ozywiona dzialalnosé
Naczelne wiladze Chrzescijanskiego
Stowarzyszenia Mlodziezy Chrzesci-
janskiej (YMCA) starajg sie obecnie
zebra¢ 16 milionéw dolaré6w na bu-
dowe domoéw mtlodziezy w ponad stu
miastach w 33 krajach. Projekt ten
ma wszelkie szanse powodzenia z
uwagi na wielkg popularnos¢ tej
organizacji w calym s$wiecie i sgza-
cunek, jakim cieszy sie jej praca.

I BOLIWIA konwersja ksiezy
kateolickich. W ciggu ostatnich 18
miesiecy pieciu ksiezy katolickich
przeszlo na protestantyzm. Jeden
z nich zostal wystany do pewne]
gminy wiejskiej specjalnie w celu
zwalczania istniejagcego tam prote-
stantyzmu. Aby przygotowaé¢ sie dc
tej pracy zajal sie on gruntownym
studium Biblii, ktére doprowadzilo
go wkoncu do zmiany wyznania.

B AMERYKA POLUDN. roz-
wéj protestantyzmu. Francuskie pi-
smo ,Etoile du Matin” podaje
szereg ciekawych liczb obrazujg-
cych rozwdj protestantyzmu w kra-
jach Ameryki Lacinskiej. W 1916 r.
bylo tam zaledwie 122.000 protestan-
tow, w 1925 r. — 251.000; liczba ta
wzrosta w roku 1952 na 3.400 tysie-
cy, w roku 1956 — na ok. 5 milio-
now. Wzrost ten nalezy zawdzieczaé
stosowaniu nowoczesnych metod e-
wangelizacji, powazaniu, jakim cie-
szg sie szkoly protestanckie, nalezg-
ce do najlepszych w tych krajach,
a ponadto zdumiewajgcy dynamizm
wewnetrzny protestantyzmu na tych
terenach, ktorego nie majg w tym
stopninu koscioly protestaacgie w
Europie. Czeste ¢3 wypadki wzno-
szenia przez studentéw i robotni-
kéw barakéw stuzgeych do zgroma-
dzen zbiorowych, prowadzenia e-
wangelizacji na codzien wsrod lud-
nosci pracujgcej. Niemniej istnieje
grozba nadmiernego rozproszenia
na szereg drobnych, a przez to stab-
szych organizacyjnie denominacji.

IE FINLANDIA — ,Dom nieskre¢po-
wanych kontaktéw”. W Hameenlin-
na urzgdzona zostala przez Central-
ny Zwigzek Setlement-Bewegung
sze$¢ lat temu wyzsza szkola ludo-
wa pod nazwa ,Vittakivi” (Dom
nieckrepowanych  kontaktow). W
szkole tej mogay sie spotykaé przed-
stawiciele réznych kosciotow i za-
wodow o réznych kulturach i naro-
dowosciach, aby zajmowaé¢ sie za-
gadnieniami wspodlczesnych konflik~
tow pomiedzy wspodlczesnymi idea-
tami, a rzeczywistoscig.

B USA — ultranowoczesny kosciél.
W Stamford w stanie Connecticut
wybudowany zostal osobliwy ultra-
nowoczesny koéciét o ksztalcie ol-
brzymiej ryby. Kosciét ten, wybudo-
wany przez zbér prezbiterianski, ko-
sztowal po6ltora miliona dolaréw.

@ JAPONIA — liczba chrzescijan.
Wedlug najnowszych danych liczba
chrzescijan wynosi obecnie 400.000
czlonkow.



UWAGA!

NA ZYCZENIE CZYTELNIKOW ZAMKNIECIE KONKURSU ZOSTALO PRZELOZONE NA DZIEN
15 CZERWCA BR.

KONKURS LITERACKI , JEDNOTY”

Zmierzajgc do ozywienia my$li i tworczosci pisarskiej w polskim $rodowisku
ewangelickim, Redakcja ,,Jednoty” postanowila oglosi¢ konkurs na utwory literac-
kie wzglednie publicystyczne. Regulamin konkursu ustala nastepuigce dzialy:

® — utwory literackie, jak: opowiadania, wspomnienia, fragmenty wickszych ca-
loSci, na tematy religijne, historyczno-koscielne, obyczajowe, spoleczne.

® — utwory publicystyczne, jak: artykuly, rozprawki, esseje, reportaze na te-
maty religijne, spoleczne, kulturalne.

Za najlepsze prace zostang przyznane nagrody:

I — 1.000 zi
II — 750 z1
oI — 500 =zt

Ponadto zostang przyznane wyrédznienia.—

Objetos¢ utwordéw konkursowych w obu dzialach powinna wynosi¢ ok. 10 stron
maszynopisu z interlinig. Prace, oznaczone godlem autora, nalezy nadsyla¢ na adres
Redakeji ,,Jednoty”, Warszawa, al. Swierczewskiego T4, do dnia 15 czerwca
1958 r. Do pracy powinna by¢ dolgczona koperta zapieczetowana, opatrzona god-
tem, zawierajgca nazwisko i adres autora. Skltad Sadu Konkursowego zostanie po-
dany do wiadomosci w jednym z naijblizszvch numeréw ..Jednoty”.

Prace nagrodzone bedg drukowane na lamach ,,Jednoty”. Autorom wyplacone
bedzie honorarium.
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