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DLACZEGO KOSCIOE
RZYMSKOKATOLICKI
NIE NALEZY DO EKUMENII?

O. Gregory Baum, docent wydzialu teologi. katolickiej uniwer-
sytetu w Toronto, jeden z pieciu oficjalnych obserwatoréw Kos-
ciole katolickiego na czwartej konferencji dla Wuary i Ustroju
w Montrealu ztozyl ofwiadczenie na temat stosunku Kosciola ka-
tolickiego do Swiatowej Rady Koédotéw. Ne wstepie zaznaczyl,
ze jest to zagadnienie niezwykle trudne. Istotnych preeszkéd do-
gmatycznych dle czlonkostwa nie ma, gdyz kazdy KoSciol nawet
po przystgpieniu do Ekumenii ma prawo zachowaé swoj poglgd
na istote Kodciola. Mogaq wicc nalezeé¢ do miej nawet te KoScioly,
ktore slebie wwazajg za jedynie prawdziwy Koscidl.

Istniejq jednakze praktyczne wzgledy, dla ktérych Koscidt ka-
tolicki nie przystqpil do Swiatowej Rady Kosciotéw. Jednym z
najwazniejszych — wedlug O. Bauma — jest fakt, Ze wspdlpraca
katolik6w z protestantami sprowadzilaby zamieszanie, moggce
latwo sie zamien.¢ w indyferentyzm i synkretyzm religijny.

Drugq przyczyna pozostawania Kosciola katolickiego poza Swia-
towq Rada Kosciota jest to, Ze w organizacji tej sq najrozmaitsze
.spolecznnéci protestanckie. Niektére z mich sq do Kosciola kato-
lickiego bardzo Zle usposob.one. Zblizenie si¢ Kosc.ola katolickie-
go do Rady Kosciolow mogloby wzruszyé jednosé tych Koécioléw,
ktére obecnie tworzq Rade, wiecej, mogloby to spowodowaé wy-
stqpienie ich z Ekumenii.

Wreszcie przystqpienie Kosciola katolickiego do Rady Koscio-
16w naruszyloby istniejqcq obecnie réwnowage. Wplyw katolicy-
zmu na te organizacje byiby przytlaczajqcy.

POMOC KOSCIOLA DLA SKOPIJE

Na apel Swiatowej Rady KoScioléw o zgromadzenie sumy
500.000 dolaréw na budewe domoéw dla ofiar trzesienia ziemi
w Skopje, KosScioly zareagowaly natychmiast i w ciagu zaledwie
trzech dni zacfiarowaly sume 330.000 dolaréw. Oczekuje sie
dalszych ofiar na ten cel.

Rada Fkumeniczna zsmierza wybudowaé 100 prefabrykowa-
nych budynkéw, iako ,sektor koScielny., w planowanym przed-
mieSciu Skopje, Kozle. Wybudowenie ich jest konieczne przed
nastaniem zimy. Potrzebna bedzie réwniez pomoc przy odbudo-
wie zniszczonych kesciotow.

Plan budowy .sektnra koScielnego® realizowany bedzie pod
kierunkiem °Christophera Kinga, sekretarza Swiatowej Radv
Koécioldw do spraw KoSciola Prawoslawnego. Po powrocie ze
Skopie do Genewy, King pisze m, in. ,,Z rzadka widaé jaki§ dom
wzglednie caly do ktérego moina bezpiecznie wejisé, a i to po-
zbawiony iest okien i nosi na sobhie znamiona zniszczenia. Na
podwoérzach, w parkach pod drzewami, gdzie tylko jest troche
zieleni, ludzic obozuja z lézkami, stolami, gotuja sobie na ze-
Inznych niecykach pod golym niebem. Niewielu pssiada namioty,
ele wiekszosé pobudowalr schic z desek i brezentu zaslony dla
ochrony przed stoncem. Wladze ko‘cielne i panstwowe z zado-
woleniem przyjely przybycie przedstawicieli Kosciolow do
Skopje. JesteSmy przckonani, ze istnieje wielka potrzeba pomocy
i ze projekt zostanie szybko wprowadzony w zycie przez wladze.
Pomoc ta bedzie znana jako dar KoScioléw Swiata, wspoélpra-
cujgcych z KoSciotlem Prawostawnym Jugostawi.”

— Prymas Grecji arcybiskup
Chrysostomos wypowiedziat sie sta-
nowczo przeciwko wystaniu dele-
gatow prawostawnych na II sesje
Soboru Watykarniskiego. Podkresli}
on ponadto, ze Prawostawie nigdy
nie uzna prymatu papieskiego.

*

— Papiez Pawel VI zapowied:ziat
reorganizacje Kurii rzymskiej,
ktora dotqd opanowana byle prawie
catkowicie przez Wiochéw. Dopusz-
czenie do rzqdow KoSciolem kato-
lickim przedstawicieli innych mna-
rodowosci bedzie wyrazem jego
powszechnosci.

*

— Rasisc! amerykanscy dopus-
cili sie niezwyklej zbrodni, podkta-
dajgc w kosciele baptystycznym w
mieScie  Birmingham  (Alabama)
bombe, ktora eksplodowaia, zabi-
jajac 4 dziewczynki murzynskie.

*®

— Alians Reformowany zaprosit
cbserwatoréow rzymsko-katolickich
na generalne 2zgromadzenie, ktdore
odbedzie sie w sierpniu 1964 r, w
Frankfurcie nad Menem,

— Pcdczas wizyty w Watykanie
papiez Pawet VI udekorowal kan-
clerza NRF Adenauera najwyiszym
odznuczeniem papieskim, przezna-
czonym wladciwie tylko dla gléw
panstw. To samo odznaczenie otrzy-
mal ongis od papieza kanclerz Bis-
marck.

£

-— Arabski Ewangelicki Koscidt
Episkopalny wystqpil 2 inicjatywaq
potqczenia wszystkich Koscioldw
protestanckich Jordanii, Syrii i Li-
banu. Najpowazniejszymi partne-
rami Kosciola Anglikanskiego w
kierunku zawarcia unii sq lutera-
nie i prezbyferianie. '

— Biskup Walter Kampe, sufragan
Limburga, wypowierdzial sie za po-
wolaniem do 2zycia statego przed-
stawiciela Swiatowej Rady Koscio-
16w w Watykanie oraz Kosciola
Rz2ymsko-Katolickiego przy Swia-
towej Radzie Kosciolow w .Genewie.
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AUGUSTYN A NAUKA O USPRAWIEDLIWIENIU

W czterysta lat po Pawle przyszedt ma sSwiat Au-
gustyn. Pochodzit z zamognej rodziny w podinocnej
Afryce. Miejscem urodzenia jest Tagasta w Numidii.
Matka Augustyna byl swiadoma, pobozing chrzesci-
jankq. Ojciec — poganin ciggle jeszcze zwlekal z
przejsciem ma chrzescijanstwo. Dzieki matce Augu-
.styn otrzymatl chrze$cijanskie wychowanie i moze-
my powiedzied¢, Ze pochodzit juz ze chrzescijanskiego
domu. Bardzo uzdolniony miat zostaé¢ mdéwea i adwo-
katem. W okresie mlodosci Augustyna rozpowszech-
nila sie w panstwie rzymskim, a zwlaszcza w pél-
nocnej Afryce swoista religia, ktorej cechy charak-
terystyczne nie latwo okreslié. Zwano jqg menicheiz-
mem. Jak wynika z samej mazwy zaloZycielem tej
religii byt Pers Manes (lub Mani). Przez diugi czas
traktowano w teologii manicheizm jako druga reli-
gie Swiatowq obok chrzescijanstwa. Ale juZ ojcowie
Kosciola uwazali manicheizm 2za herezje i sekte
chrzescijanskq. Wspoiczesna nauka sktonna jest co-
najmniej uznaé niektore, chrzescijanskie elementy w
manicheizmie. W kazdym razie Augustyn byl pier-
wotnie cztonkiem sekty chrzescijanskiej. Zasadniczym.
dogmatem manicheizmu byl dualizm. Swiat opano-
wany jest przez dwie rownolegle potegi: dobro i zlo,
$wiatto i ciemnoéé, krola jasnosci i kréla ciemnosci,
nieustannie zwalczajqcych sie wzajemnie. Swiat w
Itorym 2yje czlowiek jest mieszaning pierwiastkow
dobra i zla. Réwniez czlowiek oscylujacy miedzy
swiatlem ¢ ciemnosciq ma dwie dusze, dobra i zlq.
Ocena czlowieka w manicheizmie byla ma wkros
pesymistyczna. Czlowiek jest tworem ciemnosci i
wraz z ciemnosciq musi byé unicestwiony. Z drugiej
strony w czlowieku tkwi cos ze $wiatla Bozego, na-
wet jesli jest on tworem ciemnosci. Zbawienie pole-
ga wedtug manichejczykéw na wyzwoleniu czgstek
swietlanych 2z mocy ciemnodci. W dziele zbawienia
i uwolnienia wspiera czlowieka krél Swiattoéci posy-
tajgc swoich wystancow, jednym 2z nich jest ,Jezus
Swiattosci”. W sumie jednak zbawienie jest dzietem
czlowieka. Drogq do zbawienia jest asceza i unicest-

wienie zmystowosci w czltowieku. Tylko ma drodze
radykalnego umartwienia moze nastqpi¢ wyzwole-
rie Swiatta w cziowieku. W takiej atmosferze prze-
bywal Augustyn przez 9 lat. A mimo to byt on ma-
nichejczykiem potowicznym. Rychlo spostrzegli inni
manichejczycy, 2e nie byl zdolny do umartwien a
walka ze zmystowosciq wymagaé bedzie jeszcze diu-
giego czasu. Totez zaliczyli go w poczet stuchaczy
czyli auditores lub katechumendéw. W istocie Augu-
styn prowadzil w tym okresie podwdjine  Z2ycie.
Wprawdzie uznawal stuszno$é mnauk manichejskich
i byl przekonany, 2e musi zwycie2yé zmystowosé w
swoim 2yciu. Ale z drugiej strony zyl w nielegalnym
zwiazku z ktorego miat syna. Podstawowe zatoZenia

‘religijne manichejczykéw nie potwierdzily sie w je-

go Zyciu. Dopiero po 9 letnim pobycie wsréd mani-
chejczykow, Augustyn zostal chrze$cijaninem. Oczy-
widcie mie od razu byl ortodoksyjnym chrzescijani-
nem. Najpierw musial sie duchowo i religijnie prze-
obrazié. Konsekwencjq tego kroku byla caikowita
zmiana dotychczasowej orientacji religijnej. Tak mp.
musiat uznaé, ze cztowiek i Swiat nie sq dzielem
szatana, lecz tworami Bozymi. Mimo to ju? przeciw-
nicy Augustynae stawiali mu zarzut, Ze wewnetrznie
nadal byt zwiqzany z manicheizmem. RéwnieZ wspdi-
czesna teologia mdéwi czesto o manichejskim dzie-
dzictwie w Augustyna. Co jednak nalezy rozumieé
przez to sformutowanie? Nie ulega watpliwosci, 2e
ocena czlowieka u Augustyna jest nma wskro§ pesy-
mistyczna. Wprawdzie Bé6g stworzyt czlowieka, Ze
moze mnie grzeszyé, ale przez upadek Adama cata
ludzkosé stata sie jedng wielkq masq godng wytqcz-
nie potepienia. Wspélczesny czlowiek utracit ow
drogocenny dar laski jaki jeszcze miat w raju. Czlo-
wiek mie jest w stanie nie grzeszyé. Niedoli cztowie-
ka mie mozZe zmienié nawet ofiara Jezusa na krzy-
2u. Niewaqtpliwie Augustyn znal znaczenie zbawien-
nej $mierci Chrystusa, i zdawat sobie sprawe, Ze w
chrzecie kazdy cztowiek moZe przyswoié sobie zba-
wienny dar §mierci Chrystusa. Ale w jego oczach
jakt ten mie miat prawie 2adnego praktycznego zna-
czenia. Grzech pierworodny juz wiecej mie moze zo-
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szkodzi¢ ochrzezonemu, ale grzech mnadal sie mno-
zy w czlowieku. Wszak zmyslowosé jeszcze Zyje w
czlowieku i zmusza go do grzechu i zla. Jak wynika
z powyzszych wuwag ocena czlowieka u Augustyna
jest nader pesymistyczna. Co wigcej, Augustyn jako
chrzescijanin, przedstawial czlowieka w barwach
tak ﬁonurych, ze mawet manichejski obraz czltowieka
mial cechy bardziej optymistyczne. Z poczucia wlas-
nej mniedoli i slabosci wobec grzechu mnarodzil sig
wkrotce nowy czlowiek w Augustynie. Kiedy mial
33 lata mnastgpilo jego mawrécenie. Okolicznosci ze-
wnetrzne tego przelomu przedstawil obszernie w
swoich Wyznaniach. Wiasnie siedziat znekany grze-
chem i Zyciem wu stop drzewa figowego w swoim
majgtku. Cassiciacum. Nagle tajemniczy glos dzie-
cigcy wezwat go do czytania Pisma $w. Przypadko-
wo znalezione stowo z Listu do Rzymian 13:13—14
zadecydowato o jego mawrdceniu. Kiedy analizujemy
opis nmawrdcenia Augustyna to nasuwa si¢ dwojaka
konkluzja: 1°. Augustyn doznal przebaczenia grze-
chéw, 2°. zostat wyzwolony z niewoli zmystéw. Krot-
ko moéwiqc przez akt mitosierdzia Bozego przeobra-
zil sie z grzesznika w usprawiedliwionego. W pierw-
szym okresie jego mawrdcenia, a nawet juz po chrzcie
sprawa usprawiedliwienia z taski przez wiare mua
u niego charakter czysto praktyczny. Dopiero w pézi-
niejszym okresie, pod wplywem pism pawtowych
krystalizuje sie augustynska nauka o usprawiedli-
wieniu z wiary jakeo wynik jego teoretycznego po-
znania i przemyslen. Zwlaszcza uciqiliwe spory z
" Pelagianami pozwolity mu na poglebienie jego pogly-
dow. Jedno jest pewne, 2e od czaséow nawrodcenia
nauka Augustyna o grzechu, tasce i usprawiedliwie-
niu przybrala zupeinie inny charakter. Usprawiedli-
wienie czlowieka jest teraz dla niego wielkim pro-
cesem przeobrazenia i odnowy dokonywajgcym sie
pod wplywem wszechmocnej taski Bozej. Przy czym
taska BozZa nie, obezwladnia cztowieka i pozbawia go
sit, ale raczej aktywizuje wszystkie jego sity do dzia-
tania. Innymi stowy usprawiedliwienie u Augustyna
ma charakter aktywny. W terminologii teologicznej
nazywamy takie zjawisko efektywnym lub skutecz-
nym upsprawiedliwieniem. Tzn. pod wplywem taski
Bozej cztowiek przeobraza si¢ z grzesznika w uspra-
wiedliwionego, z cztowieka zmystowego w czlowieka
wyzwolonego od zmystowosci. Oczywiscie zastrzega
sie Augustyn, 2e proces nawrdcenia nie musi mieé
charaktery nagtego i miespodziewanego, albowiem Bég
dziata jak lekarz, ktéry stopniowo w powolnym pro-
cesie przywraca zdrowie choremu.

Z tego powodu mozemy mowié o sanatorycznym
charakterze usprawiedliwienia. Koncepcja usprawie-
dliwienia z wiary w nauce Augustyna ma tedy cha-
rakter efektywny i sanatoryczny. Skoro jednak mo-
wa o usprawiedliwieniu u Augustyna warto zwrocié
uwage, 2e jego mauka o grzechu, tasce i usprawiedli-
wieniu lqczy sie bardzo $cisle, z maukq o predesty-
nacji. Czy w ogdle nauka o usprawiedliwieniu z ia-
ski przez wiare redukuje sie u niego do nauki o pre-
destynacji jest juz innym zagadnieniem, ktére mnie
wchodzi w zakres maszych rozwazan.
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NAUKA O USPRAWIEDLIWIENIU
W TEOLOGII MARCINA LUTRA

1. Odkrycie przez Lutra sprawiedliwoéci z wiary,
pojetej jako iustitia passiva (darowana sprawiedli-
wos¢) nie obylo sie bez wplywu obu wielkich po-
przednikow. Jak Augustyna nie mozna sobie wyo-
brazi¢ bez Pawla, tak i Lutra bez Pawla i Augustyna.
Sam reformator przyznaje, Ze wielkie poznanie spra-
wiedliwo$ci BoZej jako darowanej sprawiedliwos’ci
dokonat w oparciu o stowo ap. Pawte (Rzym 1:16,17)
i pisma Augustyna , O duchu i literze”. Z drugiej
strony miedzy przeiyciem Pawla, Augustyna a Lu-
tra zachodzq bardzo powazne rdéZnice. Jesli chodzi
0 Pawla, to jego przezycie sprawiedliwoscii doskona-
tosci taczy sie z takimi faktami jak chrzest i $mieré
Chrystusa. Przez wiare i przez chrzest chrzescijanin
ma udziat w $mierci Chrystusa, ale takie i w jego
zmartwychwstaniu. Natomiast u Augustyna nie spo-
s6b dostrzec wyraZniejszego zwigzku miedzy laskq
Chrystusa a odnowieniem  usprawiedliwionego.
Chrzest, oczywiscie lqczy sie z Chrystusem i jego
$mierciq krzyZowq, ale stanowi tylko pewnego ro-
dzaju etap przygotowawczy, ktéry nie zawsze wiagie
sie z dalszym procesem odnowy. Doskonalosé przy-
stuguje tylko nielicznym wybranym. Ju2 na tej plasz-
czyinie zarysowuje sie rdéinica miedzy Augustynem
a. Lutrem. Usprawiedliwienie z laski przez wiare, a
nie uczynkoéw zakonu posiada inne znaczenie u Lu-
tra niz u Augustyna. Cheqc jednak zrozumieé istote
nauki o usprawiedliwieniu u Lutra, trzeba zapoznaé
sie z niektorymi etapami jego wewnetrznegq TOZ-
woju.

Walki wewnetrzne, z ktérych narodzita sie refor-
matorska nauka o usprawiedliwieniu z wiary, okre-
Sla sie jako ,walki klaszforne”. Jak wiadomo okoto
r. 1505 (poczqtki tego przelomu siegajq chyba cza-
sow przedklasztornych) przezyl Luter wewnetrzny
wstrzqs i zatamanie.. Nastgpstwem tego wstrzqsu byt
wewnetrzny niepokdj, udreki i pokusy duchowe, kto-
re z biegiem czasu przybraty bardzo ostry charakter.
Na temat owych pokus i udrek Lutra juz mie jedno
powiedziano i mapisano. Przede. wszystkim usitowa-
no skonstruowaé teze o patologicznym podkiladzie
jego przezyé. Wsréd katolickich badaczy méwiono o
chronicznej psychozie Reformatora. W okresie hitle-
ryzmu, jeden z badaczy w Niemczech ttumaczyl po-
kusy duchowe Reformatora brakiem czystosci raso-
wej u Lutra. Bardzo czesto walki wewnetrzne przy-
pisywano nadmiernej zmystowosci Lutra. Zwlaszcza
katoliccy badacze moéwili o jawnej rozwiqztosci, wy-
korzystujgc ten argument by os$mieszyé i zohydzié
Reformatora w oczach wiernych katolikéw. Wbrew
temu trzeba podkresli¢, Ze mniepokoje wewnetrzne
Lutra mnie mialy nic wspdlnego z popedem seksual-
nym. Kiedy Luter méwi, 2e obce mu byly ,popedy
ciata” mozna mu catkowicie wierzyé. Wiadomo bo-
wiem, 2e prowadzit wzorowe 2ycie zakonne. Juz kie-
dys Staupitz wymawiat mu, 2e spowiada sie z ,dzie-
cinnych i kulawych” grzechéw. Pokusy Lutra mnie
byty podobme do pokus Augustyna. W ogélnej oce-
nie wstrzqs wewnetrzny Lutra ma dwojakie znacze-
nie: z jednej strony poznat Luter, 2e Bog o wiele
wigcej od mas 2qda, niz powszechnie wuwazano. Nie
wystarczy wypetniaé dane przez Boga przykazania.



jesli czlowiek chce byé doskonatym. Rdéwniez nie
wystarczg takZe poszczegdlne akty mitosci Boga i
bliZniego, by stopniowo wytworzyé w sobie, mowiqc
jezykiem Sredniowiecznej teologii, pewien habitus
tj. stan mitoSci Boga i bliZniego. Bog 2qda od mnas
catkowitego oddania i poswiegcenia. Czlowiekowi nie
wolno szukaé wlasnego dobra i korzysci, ale tylko
chwaly Bozej. Mowigc stowami katechizmy ,,powin-
ni§my Boga baé sie, milowaé go i ufaé mu”. Czy
mistyka mniemiecka mnaprowadzila go ma takie ujecie
nie jest catkowicie pewne. Ale jedno jest niewaqtpli-
we, Luter mogl sie przekonaé, 2e doskonate Z2yciz
zakonne nie czyni go poboZniejszym i lepszym, ale
jeszcze, bardziej grzesznym. Nawet najdoskonalsze
uczynki nie pomnazajq chwaly Bozej, lecz jego wla-
sng chwate. PowyZsze uwagi nie wystarczajq jednak
do pelnego wyjasnienia i zrozumienia pokus ducho-
wych i wewnetrznych niepokojéw Lutra. Niewqgtpli-
wie ich sens jest znacznie gtebszy. Sprébujmy teraz
wyjasnié teologiczne przestanki przezyé i waqtpliwo-
$ci Lutra. Kierunek teologiczny, ktory zachwial $ra-
dniowieczng wiare Reformatora byla teologia zakonu
franciszkanskiego. Jej ostatnimi, wielkimi przedsta-
wicielami byli: Wilhelm Occam i Gabriel Biel z Ty-
bingi. Rodowdd tego kierunku teologicznego siega
Augustyna. Jednym z najwiekszych odkryé teologii
franciszkanskiej byla mys§l o wolnosci, suwerenno-
$ci i mojestacie Boga. Miedzy bozym i ludzkim dzia-
laniem nie ma 2Zadnej wiezi i fqcznosci. Bog przyj-
muje czlowieka nie dlatego, 2e jest on poboiny i
Swiety przed Bogiem, ale dlatego poniewaz sam tego
chce i czyni to kiedy chce. Ludzkie uczynki i dziela
Bog musi w wolnosci przyjaé i zaakceptowadé (stqd
okreslenie acceptatio), jesli maja one zachowaé ja-
kies znaczenie w dziele zbawienia cztowieka. Nawet
ofiara Chrystusa na krzyzu nie mogta Boga 2zmusié¢
do pojednania sie z grzesznikami. W suwerennej,
majestatycznej, i boskiej wolnosci Bog przyjat i uznat
ofiare Krzyzowq swego Syna. Kto w ten sposéb pa-
trzyt i rozumial podstawowe zagadnienia teologii i
wiary chrzescijaniskiej rozumie niepokdj i straszli-
wy lek Lutra. Bo czy mogl on liczyé ma to, 2e Big
przyjmie jego uczynki przenikniete egoizmem i nie-
doskonate postuszenstwo wobec woli BoZej? Przera-
Zeniem mnapawat go mawet fakt, 2e Bog moglby go
orzyjaé¢ i usprawiedliwié¢, gdyby jego postuszenstwoe
byto naprawde czyste i bezinteresowne. Tak wygla-
da w ogolnym zarysie konfikt Lutra i 2rédlo jego
pokus duchowych i miepokojow.

Zapewne teraz rozumiemy, 2e przyiycie Augustyna
nie moglo dla mniego stanowié powazniejszej pomocy.
Ale roznice miedzy Augustynem i Lutrem zaryso-
wujq sie jeszcze i ma innej plaszczyinie. Przede
wszystkim w dziedzinie wiary. Wiara Augustyna jest
w istocie wszechmoceng mocq milosci, ktora pozwala
i umozliwia spetnianie uczynkéw zakonu. Natomiast
u Lutra wiara jest prostym zaufaniem do laski i przy-
chylnosci (laskawosci) Bozej (favor dei) i Jego wol-
nej obietnicy, odpuszczajqcej bezwarunkowo grzechy
czlowiekowi. W zwigzku z tym nalezy przestrzec
przed blednq interpretacjq formuty ,usprawiedliwie-
nie z wiary”, jakoby wiara nie mogla byé zadoséuczy-
nieniem w miejsce uczynkéw. W rozumieniu Lutra
wiara nigdy nie moze byé dzietem zastepczym,spel-
niajgcym role mniedoskonatych uczynkdéw i polowicz-

nego postuszenstwa. JezZeli nawet pelnia postuszeri-
stwa i mito$é czlowieka do Boga, mie mogq Boga
zmusi¢ do zbawienia czlowieka, to tym bardziej ja-
kie§ uczynki zastepcze. Cala mouka o usprawiedli-
wieniu u Lutre zorientowana jest teocentrycznie i
chrystologicznie. Jedyng pociechq w chwilach utrapien
i pokus byt dla niego fakt, Ze Chrystus za nas po-
szedl na Smieré i ztoiyl ofiare przeblagalng na krzy-
2u. Te ofiare Bég przyjat i nam zaliczyt Jego spra-
wiedliwosé. W S$wietle tych rozwazan staje sie réw-
niez zrozumiate, dlaczego wiara Lutra jest tak jed-
nostronnie zorientowana wediug Stowa Bozego.
Wszak w Slowie mamy obietnice BoZej Laski, prze-
baczenia i wiernosci. W stosunku do Stowa wiara
jest tylko narzedziem odbiorczym  (instrumentem).
Takie rozumienie usprawiedliwienia, oparte na obiet-
nicy i wierze, Ze B6g mas usprawiedliwi w swojej
nieograniczonej dobroci i lasce, a zatem tak trak-
tuje jakbysmy byli sprawiedliwi, nezywamy impu-
tatorycznym lub foremsystycznym. To zn. Bég nie za-
zalicza mam wiecej maszych grzechdéw, lecz zamiast
tego zalicza nam zastuge Chrystusa. Streszczajgc mo-
2emy powiedzied, 2e Bég uwalnia czlowieka od wi-
ny i kary, ale nie czyni tego nie jak sedzia ludzki,
ktorego wyrok uzalezniony jest od materialnej war-
tosci czynu przestepczego, ale jak wolny, suwerenny
i majestatyczny Boly sedzia, ktéry ma moc ocalié
lub zniszczyé i ukaraé czlowieka, ale go w koncu
usprawiedliwia moca swej mniepojetej mitosci i do-
broci i czyni to chetnie poniewaz przyrzekt to grzesz-
nikom przez Syna swego Jezusa Chrystusa. Nauka
Lutra o usprawiedliwieniu ma w swym zaloZeniu
jak i w wuzasadnieniu charakier forensystyczny.

Warownym grodem jest nasz Bog,
Ore¢zem nam i zbroja!

Wybawia On ze wszelkich trwog,
Co nas tu niepokoja.

Stary, chytry wrog

Czyha, by nas zmégl,

Swych mocy zlych réj

Na nas prowadzi w bdj.

Na ziemi ktoz mu sprosta?

My zlego nie zdolamy zméec,

Nam zginaé wnet by trzeba;

Lecz walczy za nas chrobry wadz
Anielskich hufcéw z nieba.

Kto On? pytasz si¢ —

Jezus On sie zwie,

To Chrystus nasz Pan,

Szatanski zburzy plan,

Innego nie masz Boga.

)

Dr Marcin Luter
(z Hymnu Reformacji)
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SLADAMI REFORMACJI

O zastugach Reformaciji dla dzie-
jow kultury naszego narodu pisa-
no niejednokrotnie. Sa one bez-

sporne. Zywy ruch umystowy w
XVI1 w. rozkwit literatury i wia-
czenie naszego kraju do rzadu
najoswiecenszych panstw o6wczes-

nych spowodowane byto wptywa-
mi postepowej mysli reformacyj-
nej. O tym, ze prady reformacyj-

ne posiadaty wsréd oswieconej cze-
Sci spoteczenstwa site atrakcyjnag
Swiadczy choc¢by fakt, iz w obo-
zie reformacyjnym znalazta sie
duza liczba szlachty, dygnitarzy i
dostojnikéw krélewskich. 1 tak np.
historyk Szujski podaje w ,Scrip-
tores rerum polonicarum” t. 1 str.
154, ze w 1569 r. w senacie pol-

skim zasiadato $wieckich kato-
likéw 55, biskupoéw 15 — czyli
razem 70 katolikéw. Senatoréw

ewangelickich byto 58, grekokato-
likbw 2 i 3 wakanse.
A oto nazwiska

ewangelickich:

dostojnikow

Wojewodowie:

krakowski — St. Myszkowski, poz-
nanski — t. Goérka, wilenski —
Mik. Radziwi# Rudy, sandomier-
ski — P. Zborowski, trocki — Kks.
A; Zbaraski *), inowroctawski —
J. Krotowski, ruski — J. Jaztowiec-
ki, smolenski — B. Tyszkiewicz,
lubelski — J. Firlej, nowogrodz-
ki — P. Sapieha, witebski — St.

Pac, brzesko-kujawski J. Stuzew-
ski *, chetminski — J. Dzialyn-
ski +, mscistawski — Jerzy Ostyk,
malborski — F. Cema, minski —
G. Hornostaj, kaszt, trocki — E.
Woltowicz, star. zmujdzki — J.
Chodkiewicz *.

Kasztelani wieksi (krze-
stowi):

sandomierski — Sobek St., woj-
nicki — Mik. Mielecki*, gniez-
nienski — Jan Tomicki, zmujdz-
ki — M. Szemiot, brzesko-kujaw-
ski — Raf. Dziatynski, kijowski —
Paw. Teod. Sapieha, wotyniski —
ks. A. Wisniowiecki, kamieniecki —
Mik. Jaztowiecki, Ilubelski — St.
Stupecki, potocki — Jerzy Zieno-
wicz, ptocki — An. Gostomski, wi-
tebski — Pawet M. Pac * czer-
ski — Zyg. Wolski, podlaski —
Ad. Kosinski, rawski — Kr. My-
szkowski, brzesciensko-lit. — J.
Hajko, chetminski — Jerzy Oleski,
msécistawski — ks. J. Sotomorecki,
elblagski — Raf. Konopacki, bra-
ctawski — ks. A. Kapusta, min-
ski — M. Talwosz.

Kasztelani mniejsi (draz-
kowi) :

sandecki — Hier. Ossolinski, wis$-
licki — Mik. Firlej, biecki — Mik.
Cikowski, radomski — J. Tarto,
zarnowski — J. Sienienski, mato-

Kosciot reformowany w Stuchu

Wnetrze koSciota reformowanego
w Stuchu

goski — Kr. Lanckoronski, wie-
lunski — J. Krzysztoporski, chetm-
ski — J. Orzechowski, oswiecim-
ski — Kr. Komorowski, kamien-
ski — tacki lub An. Gostawski,
spicymirski — Jan Gomolinski, so-
chaczewski — F. Dzierzgowski, go-
stynski — konarski — sieradzki —
Wiktowski.

Dygnitarze:

Marszatek wielki koronny — J.
Firlej, wojewoda lubelski, Marsza-
tek wielki litewski — J. Chodkie-
wicz *, starosta zmujdzki, Kanclerz

w. litewski — M. Rudy Radziwit,
wojewoda wilenski, Podkanclerzy

litewski — Eustachy WoHowicz,
kasztelan trocki, Podskarbi w. ko-
ronny — St. Sobek, kasztelan san-
domierski.

Wiadomo, ze =z biegiem czasu
ilos¢ polskiego Kosciota ewang.-

reformowanego i ewang.-augsbur-
skiego zmniejszata sie. Przyczyng
byta z jednej strony staba orga-
nizacja protestantow, z drugiej
za$ i to przede wszystkim, zacie-
kie ataki kleru rzymskiego, wyko-
rzystujacego wszelkie dostepne
Srodki celem nawrécenia ,,odszcze-
piencéw” na tono Kosciota rzym-
skiego. Uszczuplanie praw obywa-
telskich, wywieranie nacisku na
uczniéw i rodzicow w szkotach,
wykorzystanie konfesjonatéw i am-
bon w celu siania nienawisci wy-
znaniowej, — to wszystko byto



powodem, iz po okresie ,zlotego
wieku” nastgpit powszechny upa-
dek kultury i reformacji w Polsce.

W dziele krzewienia i utrzymy-
wania kultury reformacyjnej w
Polsce duza role spetniaty szkoty
protestanckie. Rakow, Pinczow,
Leszno, Torun, Kiejdany, Stuck —
to szkoty, ktoére stynety i
nicami Polski. Szkoly te, bedace
odpowiednikami gimnazjéw, utrzy-
mywane byty przez spoteczernstwo
protestanckie i przygotowywaty do
wyzszych studiéw miodziez ewan-
gelicka, a w wielu przypadkach
i katolicka. Bardzo ciekawa histo-
rie posiada gimnazjum Stuckie, kto-
re do czasu powstania Styczniowe-
go przetrwato jako ewangelicka
uczelnia polska, znajdujaca  sie
pod opieka i patronatem Kosciota
Reformowanego dawnego Ksiestwa
Litewskiego. Stuck przeszedt do
Radziwiéw przez matzenstwo Ja-
nusza (1620), kasztelana wilen-
skiego z Zofig Olelkowiczéwna,
ostatnia ksiezng Stucka. Ks. Ja-
nusz ufundowat tu zbér w 1617 r.
Juz w 1635 r. Synod Kosciota po-
stanowit w Shtucku zatozy¢ szkote.
W 1631 r. ustanowiono specjalng
fundacje dla uczniéw, a ks. Kry-
sztof Radziwi# ofiarowat na ten
cel dobra ziemskie.

W gimnazjum Shtuckim, o kto-
rym cenna monografie napisat Dal-
ton, ksztalcita sie duza liczba ewan-
gelikbw. Wielu 2z nich korzystato
ze specjalnych stypendiéw Koscio-
ta Reformowanego, wielu za$ abi-
turientéw tej szkoly studiowato
dalej na uniwersytetach w Holan-

za gra-

dii (Lejda), w Szkocji (Edynburg),
w Niemczech (Heidelberg, Frank-
furt, Marburg, Berlin), w Kroélew-

cu, przy ktorych to uniwersyte-
tach ufundowane byly przez ewan-
gelickich magnatéw stypendia dla
wychowankéw m. in. gimnazjum
Stuckiego.

O liczbie stypendystéw KosSciota
zagranica $wiadczy chociazby fakt,
iz np. w Lejdzie ustanowiono do-
datkowe nabozenistwa ewangeli-
ckie po polsku dla naszych stu-
dentow.

Ze wzgledu na udziat ucznidéw
gimnazjum Situckiego w Powsta-
niu Styczniowym w 1863 r. wia-
dze carskie zlikwidowaty te pol-
ska szkote, odebrano =zarzad nad
nig Kosciotowi i przeksztatcono jg
w gimnazjum rzadowe z jezykiem
wyktadowym rosyjskim. Przy gim-
nazjum pozostat jednakze konwikt
reformowany (bursa), w ktérym az

Dylizansem do kosciota (okolice Stucka)

do r. 1913 mieszkali
duchownych liczni
pendysci Kosciota.

pod opieka
uczniowie, sty-

W dokumentach z roku 1870
znajdujg sie m. in. nazwiska ucz-
niow tego gimnazjum, sposréd
ktorych ewangelikami m. in. byli:
Wiadystaw Cerawski, Bronistaw
Brandt, Bronistaw Biatobtocki, Ste-
fan Walter, Jan Jakubowski, Jan

Plapis, Konstanty Dyk, Karol
Lejmbach, Piotr Plapis, Felicjan
Kurnatowski. Zbigniew Palsz,
Piotr Baginski. W 1876 r. spoty-

kamy nazwiska: Zygmunt Kawel-
macher, Stefan Kadecz. 1877: Karol
Moczulski, Stanistaw Gtowacki,
Antoni Ostachiewicz, Bolestaw Ce-
rawski. 1879: Aleksander Jastrzeb-
ski, Piotr Cerawski, Albert Wag-
ner, Kazimierz Siedlecki itd. Précz
tego czesto wystepuja nazwiska
Woyddéw, Rajskich, Siestrzencewi-
czéw, Zemajtisow, Puttkameroéw,

Mandzelewskich, Swidéw, Ara-
mowiczow, Cumftow, Gruzew-
skich, Mackiewiczéw i wielu in-
nych, sposréd ktérych sporo na-

zwisk zapisato sie dobrze w dzie-

jach narodu i w zyciu Kosciota
Reformowanego.
Dzieki uprzejmosci p. Konstan-

tego Kurnatowskiego ze Stargardu
réwniez b. ucznia gimnazjum Stu-
ckiego, ktoérego stryj ks. Felicjan
Kurnatowski byt duchowym opie-
kunem konwiktu a zarazem pro-
boszczem parafii reform, w Stuc-
ku, Redakcja ,Jednoty” otrzymata
szereg zdje¢ gimnazjum i kosSciota
w Stucku, z ktérych Kkilka ponizej
reprodukujemy. Niektére 2z nich
ponad 50 lat.
i one przypomna jedng z cennych

maja juz Niechze
kartek naszej przesztosci.

* Nazwiska
niej przeszli

senatoréw, ktoérzy poéz-
na kotolicyzm.

Gimnazjum Sluckie
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NAUCZ NAS MODLIC
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MODLITWA PANSKA

I odpusé¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom

Ta prosba Modlitwy Panskiej uderza nas w nasz
najezulszy punkt; trafia réwniez Boga w najczulszy
punkt, ten mianowicie, gdzie Jego mito§é moze doznac
kleski, gdzie ruch Krélestwa BozZego moze trafi¢ ra
zator i zatrzymaé sie.

Owe I na poczqtku mas zadziwia. Dziwny zwiq-
zek: ,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj...
i odpus$é nam mnasze winy.” Gdybysmy my byli auto-
rami Modlitwy Panskiej, po tym ,i” mnastqpilo by
co innego. Po chlebie powszednim, wedtug nas, po-
trzebuje czlowiek strawy duchowej. ,,Chleba naszego
powszedniego daj mam dzisiaj i daj mam Ducha
Twego Swietego” — to byla by piekna modlitwa. Lo-
gicznie: po pozywieniu dla ciata — pozywienie dla
duszy.

Ale Bdg mie troszczy sie o masz gust, ani o naszq
logike — muyéli Jego siegajq dalej, a wzrok gtebiej.
.Pozywieniem moim”, mowi Jezus — ,jest, bym pel-
nit wole Ojca mego niebieskiego.”

Dwa sq bieguny w naszym zyciu: Bog i blizni. Od
jednego do drugiego plynie mocarny prqgd milosci. Ja
stoje w $rodkwu i pytaniem zasadniczym jest, czy ten
prad przepuszczam i kieruje dalej, czy go zatrzy-
muje. To, co zagraza memu 2yciu, co mi przeszkadza
we wzrodcie i osiqgnieciu pelni Zycia — to méj opor
przeciw mito$ci, moja zatwardzialo$é, mnieczuto$é.
Powoduje ona przerwe w prqdzie. Tq przerwa jest
grzech. Grzechem jest wszystko, co staje pomiedzy
mnq, a Bogiem, pomiedzy'mng, a bliZnim.

Grzechem jest wszystko, co przeszkadza przyjféciu
Krolestwa BozZego. Do tego zmierza pro$ba:

»I odpus$é nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom...”

Prosba o chleb powszedni odnosi sie do chwili
obecnej, do dnia dzisiejszego. Prosba o odpuszczenie
win odnosi sie do przesztosci. Gdy sie co$ stalo, to
nie maleZy juz do mnas, nalegy do przesztosci. Czasem
oddalibysmy wszystko, aby tylko odkrecié z powrotem
kolo czasu i aby to, co sie stalo, nie doszto do skutku.
Ale co sie powiedzialo, to sie powiedziato, co sie zro-
bito, to sie zrobito. Zadna sila ludzka mie moZe spra-
wié, 2eby to, co sie dokonalo, nie byto dokonane.
Grzech jest dlatego tak straszny, 2e nas usidla w prze-
sztoéci, Ze staje sie czqstka przeszloéci.

Tak samo jest z tym, co zaniedbalismy. Najgor-
sze w naszym 2yciu nie jest to, co zrobilismy, ale to
czego, mie zrobilismy,

Nasza modlitwa méwi: Odpu$é nam nasze winy...
Winy to to, co jeste$my winni, co mieliSmy dokonaé,
a nie dokonali§my. Ileby sie jeszcze dalo zrobié, gdy-
by§my byli czujni; ale przeoczylismy sposobnosé, do-
godna chwila mineta i nic sie juz nie da zrobié. I z2a-
dna sita ludzka nie moze dokonaé tego, aby odrobic to,
co mineto.

O, ta straszna trwalo$é tego, co mineto. Sg spra-
wy, ktére dzialy sie kiedy§ w dziecifistwie, a ktére
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tamujq strumien milosci. Mamy jaki§ uraz, a mnie
wiemy, dlaczego jestesmy tak bezsilni.

Gdy sobie uprzytomniamy, ile zehamowan, ska-
mienialo$ci jest w naszym zyciu, co moglibysmy zro-
bi¢ jako marzedzie Boze dla maszych bliznich, dla na-
szej Ojczyzny, gdybysmy sobie sami mnie zagradzali
drogi, ogarnia mas do glebi lek. Okropng jest mysl
o tym wszystkim, w przeszlosci, co wstrzymywalo
przyjscie Krolestwa Bozego, co uniemozliwiato, by
sie wola Jego dziala jako w niebie, tak i na 2iemi.
Wtedy rozumiemy co to jest grzech. A kto tego do-
swiadczyl w glebi strwozZonego serca, tem wie, co to
znaczy, Ze sie mozemy modlié. ,,Odpu$é nam nasze
winy”....

Tylko ten, kto wie, czym jest grzech, mozZe wie-
dzieé, jakim cudem jest przebaczenie. Zbyt lekko ob-
chodzimy sie z tymi najbardziej wewnetrznymi spra-
wami. Szybko grzeszymy, szybko prosimy o przeba-
czenie, a potem sie dziwimy, 2e sie mic nie zmienito.
Tak jak grzech jest okropnq rzeczywistosciq, tak samo
i przebaczenie jest czyms realnym. Albo sie dokona,
albo nie. Przeklenstwem grzechu jest to, 2e jak glaz
utrwalonej przeszlosci tamuje dopltyw Boskiej mi-
iodci. Grzech przeszkadza milosci, hamuje 2ycie. Prze-
baczenie usuwa przeszkody i zatamowanie. Zycie
moze znéw plynqgé. Zator w przeszlosci przeradza sie
w plynng terainiejszo$é. Nie mozemy dokonaé tego,
by rzeka pityneta, ale mamy te okropng mozliwosé
by jqg zatrzymaé. Dlatego mamy tez udzial w odpusz-
czeniu. Musimy wrdci¢ myslg az do tego punktu w na-
szej przeszlo$ci, gdzie sie zaczql zator. To jest rzecz
trudna i bolesna. JakieZz to smutne, Ze przewasnie
zatrzymujemy sie w polowie drogi. Zamiast zagiebiad
sie w wlasng przepasé, wolimy poniesé jakas ofiare.
Jak wielu zasypuje swe wilasne Zycie ofiarami. Ale
Bég mnie pragnie maszych ofiar, méwi jeden 2z Psal-
méw Dawida. Sercem zlamanym i skruszonym nie
pogardzi jednak. Przeciwienstwem serca skruszonego
jest serce zatwardziate. Rozne sq formy tej zatwar-
dziato$ci. Moze to byé zatwardziato$é dobrych przy-
zwyczajen, trwozliwych dostosowart, wiecznych ubez-
pieczen. Czesto odczuwa sie 2al z powodu ciezkiego
grzechu, a nie dopuszcza sie do S$wiadomosci tege,
Ze subtelne grzechy mogaq byé niebezpieczniejsze. La-
two sie martwié, Ze sie sklamalo, o wiele trudniej
uprzytomnié¢ sobie pochodzenie tego kilamstwa. To
boli.

Gdy motor sie zepsuje ,nie zatamujemy bezsilnie
rgk, moéwiqe: ,Jakiz 2ty ten motor!” lecz badamy
kazde kotko, kazdq $rubke, az znajdziemy biad. Tak
samo trzeba dokladnie badaé korzen grzechu.

tatwo ukryé pod pokrywkaq naszej poboznosci
chore fragmenty swego Zycia. Jezus wspdtczesnych
sobie stug Swiqtyni nazwal ,pobielonymi grobami”.

Chrystus pokazal nam, co znaczy przenikngé az
do dna swego 2zycia. Gdy spogladal na zatwardzia-



tosé ludzkosci, pekto Mu serce. To jest krzys. Lecz
teraz droga znow jest otwarta. Cud pojednania jest
dokonany. Polgczenie miedzy Bogiem a czlowiekiem
jest wznowione. Przeszto$é jest oczyszczona. Zycie
znow plynie. Bég wyzwolil nas od przeszlosici, po-
zwolil nam stanqé w teraZniejszoéci i darowat nam
nowaq przyszlosé.

Kto to rzeczywiicie przeiyl, ten mie moze tego
przebaczenia zachowaé tylko dla siebie, ten wie, Ze
musi nim obdarzyé innych,

»eejako i my odpuszczamy maszym winowajcom.”

Przebaczyé to mie zndczy zamknaé oczy na bledy
blizniego, zlekcewazyé to, co zrobil, czy tez zaniedbal.
Przebaczy¢, znaczy mie umacniaé go w tym, co go
tamuje. Najgorszq rzeczq jest wypominaé bliZniemu
to, co zrobil czy powiedzial. Zawsze, gdy sie sprze-
czamy z bliZnim, uiywamy owej zatrutej strzaty:
Zrobites to — powiedziales famto.” Albo: ,,JuZ ci to
sto razy mowilem, a ty sie nic a nic mie zmieniasz”.
Wiezimy go w przeszto$ci. Ale kto w swym 2Zyciu
dotart do punktu, w ktérym zwatpit w siebie, w kté-
rym zobaczyl, Ze z wlasnej winy popsul sobie Zycie
i zdradzit swoje postannictwo na Swiecie, kto w tym
najzalo$niejszym punkcie swego 2ycia znalazt pojed-
nanie, ten tez znajdzie site, by pomée bliZniemu prze-
zwyciezyé jego zahamowanie tak, by mdgt Zyé du-
lej.

Czy przynosimy pokdj, czy jesteSmy postami po-
jednania? Byl kiedys czlowiek, ktory byt winien swo-
jemu krolowi olbrzymiq sume. Bylo to w kraju, gdzie
sie za dilugi zaprzedawalo dluZnika z wszystkim, co
posiadat, nawet z rodzing. ,,Gdy nie mdgt zaplacié,
kazat go wiec pan zaprzedaé i zZonme jego i dzieci

i wszystko, co mial, i dtug oddaé”. W rozpaczy rzucit
sie panu do ndg i btagat o zmitowanie. I pan uwolnit
go i dtug mu odpuscil. Ale gdy uwolniony wyszedt,
zobaczyl kogos, kto ymu byt winien kilka groszy. Por-
watl go i dusit, a gdy nie mogt diugu odebraé, wrzu-
¢il go do wiezienia. Lecz gdy to pan uslyszat, roz-
gniewat sie i kazal go uwiezi¢ na zawsze.
To jest codzienna historia. Tyle jest nienawisci,
a tak malo przebaczenia, nie dlatego, 2e brak mi-
tosci Bozej i ducha pojednania, ale dla tego, “ze nie
podajemy mitosci i przebaczenia drugim.
Z pojednaniem jest tak, jak z blyskawicq. Ogien

z nieba tam wuderza, gdzie ma wmajkrdétsze potaczenie
z ziemiq. Jesli nas laska nie dosiegnie, to mie z po-
wodu braku taski, lecz dla tego, ze nie mamy potacze-
nig z bliZnimi. ,,Powinniscie byé bardziej pojednani”,
wola Nietsche, ,wy, ktdrzy mowicie o pojednaniu.”

O to dzis chodzi. Swiat pelen jest nienawisci, ze-
msty, nieprzyjaini. Wszyscy sie bojqg mowej wojny.
Po upadku Niemiec w jednym z pism czytano zdu-
miewajgce zdanie: ,Zbawienie polega wna pelnym
przyznaniu sie do winy. Z rzetelnej pokuty wyrasta
taska Boza. Pokuta musi wyrosngé z wnetrza Niem-
cow.” Mozna sie z tym zgodzié. Ale dalej autor pisze:
Niemcy wyzdrowieja, gdy przyznajq sie do winy
i wezmq jq na siebie. Ale ich oskarzyciele ulegng
opetaniu, jesli zapomng o wlasnej mniedoskonalosci
2z powodu swej odrazy do winy Niemiec.”

Nigdy jeszcze tak jak dzi§ nie byla aktualna pros-
ba Modlitwy Panskiej: \

,,Odpus$é nam mnasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom.”

ttum. A. Sz

WSROD KSIAZEK

Emil Brunner ,Nasza Wiara”, tlumaczyl Ks. Ry-
szard Trenkler, Wydawnictwo ,,Slowo Prawdy” 1963 r.
Str. 162. Cena 10.— 1zl

Ukazala sie zapowiedziana juz ksigzka jednego
z najwybitniejszych teologéw szwajcarskich prof.
Dr. Emila Brunnera pt. ,Nasza Wiara”. Tiumacze-
nia dokonal ks. Ryszard Trenkler. Wersja polska
tej niezwykle ciekawej pracy popularno-teologicznej,
przetlumaczonej juz na kilkanascie jezykow §wiata
(m. in. na jezyk francuski, angielski, holenderski,
dunski, hiszpanski, wloski, wegierski, koreanski, ja-
ponski, malajski) jest wyrazem ,ekumenicznej
wspoélpracy w dazeniu do poglebienia i rozszerzenia
znajomosci nieprzemijajgcej prawdy biblijnej”
przedstawicieli KoSciola Ewangelicko-Augsburskie-
go (tlumacz), Ewangelicko-Reformowanego (starania
woko6t zezwolenia na tlumaczenie) i Baptystycznego
(Wydawca). Bo tez ujecie i tre§¢ pracy Brunnera
sg czysto biblijne. Jest te ksigika traktujgca
o nauce chrzeScijanskiej w najszerszym tego slowa
znaczeniu, bez jakichkolwiex akcentéw polemicz-
nych. I to stanowi o jej szczegélnej wartosci.

»Nasza Wiara” napisana przez teologa najwyzsze]j
klasy jest, o dziwo, zrozumiala dla przecietnie wy-
ksztalconego czlowieka, lecz specyfikg i ciezarem
gatunkowym swej argumentacji przemawia szcze-
golnie do sfer inteligenckich. Rozwazania na takie
tematy jak: ,Czy jest Bo6g?”, ,,Czy Biblia jest Sto-

wem Bozym?”, o modlitwie, o Kosciele, o zyciu
wiecznym itd. maja takg moc przekonywujgca, iz
zmuszaja nawet czlowieka niewierzacego do zasta-
nowienia sie nad tymi zagadnieniami.

Jakie zadanie spelnia ,Nasza Wiara”? Przecietny
chrzeécijanin znajdzie odpowiedz na wicle dreczg-
cych go pytan i watpliwosci, intelektualiste zmusi
do zastanowienia sie nad odwiecznymi prawdami
Biblii, duszpasterz znajdzie w tej ksigice kopalnig
tematéow do kazan i rozmyS$lah. ,Nasza Wiara” na-
daje sie doskonale na prezent dla konfirmandow,
szczegblnie w okregach miejskich. To nie jest ksigz-
ka, ktorg wystarczy raz przeczytaé.

Czytelnicy bedg z pewnosScig wdzigczni ks. Tren-
klerowi za wzbogacenie naszej literatury polsko-
ewangelickiej o tak niezwykle cenng pozycje.

,,Naszag Wiare’” mozna zamawiaé¢ w Administracji ,,Jed-
noty”, Warszawa, Al. Swierczewskiego 76.

Ks. Ryszard Trenkler ,Swiagtynia Wang”, Wydaw-
nictwo ,,Zwiastun” 1963, str. 19. Cena 5.— 1zl

Od 18 lat tzn. z chwilg zwycieskiego zakonczenia
wojny, matly koScidtek w Bierutowicach k. Jeleniej
Gory, u stop Sniezki, jest celem tysiecy wczasowi-
czé6w 1 turystow polskich. Zbudowany caly z sosny
norweskiej, wyposazony w jedyne w swoim rodzaju
rzezby wikingowskie, stoi na ziemi polskiej zaledwie
niewiele ponad 100 lat. Ojczyzng jego jest kraina
goér, jezior i fiordébw — Norwegia.

Przebogata jest historia tej Swigtyni. Mozna te
historie uslysze¢ na miejscu przy zwiedzaniu ko§-
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Charakterystyczna rzezba w kosciele Wang

JAN FREUDENHEIM

ciota i to oczywiscie w skrécie. Zwiedzajacy $wig-
tynie domagali sie od lat dokiladniejszej i to dru-
kowanej monografii. Luke te wypetnia krotka, barw-
nie napisana, praca ks. Ryszarda Trenklera. Autor
w sposOb sugestywny prowadzi czytelnika przez
dtugie 700 Ilat historii tego wspaniatego i jedy-
nego zabytku sztuki nordyckiej w Polsce. Ukazuje
go najpierw w goérach Norwegii, nad jeziorem Wang,
kaze nam towarzyszy¢ na niezwykle ciekawej dro-
dze z Norwegii przez Berlin, Legnice az do Bieru-
towic i wreszcie pozwala nam zajrze¢ do wnetrza
Swiatyni. | tu dopiero ,$ciany tej szacownej $wig-
tyni poczynaja przemawia¢ do naszej wyobrazni
i rodzi sie wizja bogatej przesztosci. Widzimy szor-
stkich wikingéw, wchodzacych do s$wiatyni, by po-
dziekowa¢ Bogu za ,udang” wyprawe korsarska,
docieraja do naszych uszu stare ongi$ tu szeptane
monotonne modlitwy tacinskie, stajg przed oczyma
duszy naszej czasy Reformacji, ktére z tej Swiaty-
ni — tam w Norwegii — uczynilty kosciét Stowa
Bozego” (str. 19).

Zet.

»Swigtynia Wang” do nabycia w Wydawnictwie ,Zwia-
stun”, Warszawa, ul. Kredytowa 4

DWA AKTY PRZECIWREFORMACJI

Poczawszy od drugich dziesigtek lat szesnastego
wieku oblicze Europy ulegato cigglym zmianom.
W S$redniowieczu, przez diugi okres czasu wydawac
sie mogto, ze cate zachodnie chrzescijanstwo stanowi
jakie$s sSwiete imperium, ktérego wiadcami byli ce-
sarz, krolowie i papiez, a podstawa jego porzadku

spotecznego, systemy feudalny i hierarchiczny. Ale
zbudzony, szczegdblnie w czasie odrodzenia, przez
nowe mys$li i prady duch wolnej osobowosci, nie

mogt znies¢ Sredniowiecznego uniwersalizmu. Fakt,
ze przedstawiciele tego uniwersalizmu, dwory panu-
jacych i stolica apostolska sie wzajemnie zwalczali,
dowodzit, ze obie moce weszty w okres dekadencji,
w  ktorym instytucje feudalizmu sie przezyly, a re-
ligijne podstawy Kosciota zostaly ‘wstrzasniete.

Najsilniejszym wstrzgsem oOwczesnych podstaw
religijnych Kosciota byta Reformacja, czyli sprowa
dzemie religii chrzescijanskiej spowrotem do staniu
jej pierwotnej czystosci. Luter byt raczej ostatnim
w rzedzie wielkich poprzedzajacych go reformatoréw,
a potega jego czynu lezata w czysto duchowej decyzji
uwolnienia jednostki od posrednictwa kap-
tana w jej stosunku do Boga. To uwolnienie
wyzwolito nowe sity w ludziach, wyrwato ich z zwy-
czajowego letargu, zmuszato do decydowania wed-
tug wiasnego sumienia i do ponoszenia odpowiedzial-
nosci za powzigtg decyzje. Sumienie wyparto czyn-
noséci z przyzwyczajenia, wolne samostanowienie za-
jeto miejsce poddania sie tradycjonalnemu autoryte-
towi. Kazdy stal sie swoim cesarzem i papiezem.
Nawet tam, gdzie ,stara wiara” przetrwata, szcze-
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golnie na terytoriach suwerennych ksigzat kosciel-
nych, spotykamy zadanie tolerancji religijnej oraz
zwalczanie niektérych dogmatow i obrzadkow.
Ogromna cze$¢ kleru zrzuca postanowienia Kosciota
rzymskiego. Nauka o czys$écu stracita site, procesja
i pielgrzymki ustaly, opustoszaly klasztory i nieje-
den mnich przedzierzgnat sie¢ w pastora i zenit sie.
Autorytet papieza malal coraz bardziej. Kanclerz
Seld w jednym z swych raportéw pisze, ze ,dawniej
bano sie klatwy papieskiej bardziej anizeli $mierci,
teraz z niej sie $Smiejg”. To religijne odrodzenie,
ktére jak pozoga ogarneta ludy s$rodkowej, zachod-
niej i poéinocnej Europy, stato sie niebawem tak sil-
nym czynnikiem spotecznym i politycznym, ze dopro-
wadzito do gwattownych perturbacji politycznych
a nawet do zbrojnych star¢,, ktére jako ruchy ,,bun-
townicze i kacerskie” zapoczatkowaly reakcje obozu
papieskiego czyli przedwreformacje.

Pierwszym aktem przeciwreformacji — co zda-
wac isie moze paradoksem — byt pokdj religijny usta-
nowiony na sejmie Rzeszy w Augsburgu w r. 1555
Wobec nastroju ludnosci i wobec faktu, ze wielu
z ksiazat elektoréw wyznawato ,,nowa wiare”, nale-
zalo stworzy¢ pewien okres pokoju dla planowania
kontrakcji i dla umozliwienia pertraktacji z pozo-
statymi dworami. Fundamentalnym postanowieniem
wynikajacym z obrad sejmowych w Augsburgu by-
ta zasada cuius regio, eius religio, zasada, ktéra roz-
szerzajgcemu sie protestantyzmowi stwarzata usta-
wowga bariere. Praktycznie na terytorium Kksiestwa,
ktérego pan pozostat przy ,starej wierze”, przyznanie



sie do nauk reformacji bylo niemozliwe, wzglednie
oznaczalo emigracje. Skutki tego byly Jjasne. Ale
nawet mna terytoriach ,protestanckich” mnastgpstwa
uchwal augsburskich pod wzgledem ustawodawczym,
prawnym, fiskalnym, szkolnictwa itd.,, byly niesly-
chanie zawile, szczegélnie jesli sie zwazy zastrzeze-
nia, jakie obie pertraktujgce strony wzajemnie sobie
stawialy. Czy w takich warunkach moZzna bylo mé-
wit¢ o pokoju religijnym? Zamiast uczciwego porozu-
mienia w sprawach wiary, skonstruowano mala fide
uklad, ktéory nie byl tryumfem Kosciola ewangelic-
kiego, ale raczej ocaleniem KoS$ciola rzymskiego i to
na ogromnym terytorium, ktore wszak bylo kolebka
nowej wiary. Kuria papieska mie biorac udzialu
w obradach augsburskich, przystawala na to, by
uklad byl wynikiem staran $wieckich, co rezerwow=-
1o jej mozno$é przystgpienia do walki w okresie dla
siebie dogodnym. Gléwne korzy$ci odnie§li ksigzeta,
ktorzy swoje prawa suwerenne rozszerzyli o przy-
stuguace im teraz prawa koscielne. Ksigze byl nie
tylko praecipuum ecclesiae membrum, ale przejgl
prerogatywy biskupa, summus episcepus, co sila
rzeczy odsunelo wiernych od w‘szela.kiego wspéohdzia-
lania w sprawach Ko$ciota. Parafia, dotycheczas
aktywna a nawet wojownicza, spadia do roli pasyw-
nego widza, przyjmujgcego sakramenty i blogosla-
wienstwa.

Jako doradca w sprawach wiary stal u boku
kazdego z ksigzat zawodowy teolog. Ci teologowie
przypisywali sobie zastuge w stworzeniu reforma-
cyjnego porzadku, starali sie opanowaé¢ tak parafig
jak i ksiecia i przyjeli nader predko forme bytowa-
nia rzymskiego biskupa. Proste i jasne zasady ewan-
gelickiego wyznania zostaly wyparte przez jaki§ sy~
stem ortodoksyjnej dogmatyki, wyjaSnianej w gru-
bych tomach nowych pism religijnych. Wolnos¢ wiary
zamienila sie w przymus wiary, przekonania reli-
gijne zastapila praworzadnoéé, a duszpasterstwo
chrze$cijanskie bylo zadaniem ksiezy, ktorzy czesto
stawali sie jeszcze bardziej nieznos$ni niz dawny kler
papieski. '

Luter stworzyl fundament na ktérym opierala
cje budowla mnowego Ko$ciota chrzescijanskiego, ale
budowli tej nie wykonczyl. W nauce jego i w jego
pismach sgsiadujg czesto wzniosle mys$li z ciasnymi
pogladami, a w ferworze walki reformacyjnej wy-
glaszal czasem poglady, ktore zbijaty jego poprzednie
twierdzenia. Waznym wiec bylo, by pc $mierci Re-
formatora dzieto jego, pomimo tych sprzeczno$ci, w
jego dokonczyé duchu. W tym kienunku dziatal Me-
lanchton. (Kalwin, choé z innych wychodzac .zalozen
do tego samego zmierzal celu). Ale Melanchton nie po-
siadatl tych wtilasciwosci, jakie Lutrowi umozliwiaty
rzagdzenie duszami. Byl lagodnego usposobienia,
wiecznie zamyS$lony, typowy spadkobierca humani-
stow, szukajgcy kompromisu z innymi pogladami,
a nawet mozliwo$ci zatagodzenia roéznic wyznanio-
wych z Koséciotem rzymskim. Nic wiec w tym dziw-
nego, ze rychlo spotkaé¢ sie musial z ultraluteranskimi
epigonami, ktérym przewodzit profesor jezyka he-
brajskiego w Wittenberdze Matthias Flacius, zwal-
czajgecy nawet majmniejsze odchylenia od luteran-
skich zasad i wszelkie koncesje, jakie powstaly
w wyniku uktadéw augsburskich. Najwazniejsza by-
la kontrowersja powstala pomiedzy nimi w przed-

miocie dwéch zasad wiary, usprawiedliwienia i ko-
munii. Teze Melanchtona, ze usprawiedliwienie jest
wynikiem laski, ale ze czlowiek z tg laska wspodl-
dziala¢ winien, (odchylenie od wyktadni Lutra) okres-
lili jego przeciwnicy jako zdrade, herezje i ukion
w strone papizmu. Nastgpila zazarta polemika teo-
logiczna, prowadzona w anienawistnym tonie. Ale
znacznie ostrzejszy by!l spér, jaki powstal w sprawie
komunii... Luter nauczal, ze w sakramencie komunii,
jest prawdziwe cialo i krew Zbawiciela. Nie wy-
jasnil jednak w jzki sposéb to sie dzieje, jak-
kolwiek nie dopuszczal przeistoczenia na skutek
konsekracji kaplana, Watpliwosci wynikajgce z ta-
kiego ujecia sakramentu, nie wusuwala ani nauka,
Lutra ani nauka Kos$ciola rzymskiego. Rozumial to
Melanchton, wyjasniajgc nauke Lutra w tym sensie,
ze spozywajac thleb i wino, czlowiek jednocze$nie
przyjmuje cialo i krew Panskg — Quod cum pane et
vino vere exhibeantur corpus et sanguis Christi ves-
centibus in coena domini. (Identyczne z wcze$niej-
szym sformulowaniem przez Kalvina).

To subtelne sformulowanie wywolalo sprzeciw
ortodoksyjnych luterandéw. Rozpoczeli iScie scholas-
tyczny spdér, w ktérym wiecej chodzilo o zachowa-
nie racji, niz o wyjasnienie religijnego zagadnienia.
Im bardziej oni na autentyczne slowa Lutra wska-
zywali, tym mniej byli w stanie znaczenie tych siow
zglebié.- Ale sama atmosfera sporu dziatata. Teolo-
giczna stronmiczo$é rozerwala jednosé gmin koSciel-
nych, formula wyznaniowa stala sie wazniejszg niz
samo wyznanie, teologia zatryumfowala nad religia.
Nie przebierano w sltowach, oskarzeniach i denun-
cjacjach, Zwazywszy, ze jeszcze nie doszio do for-
malnego zerwania z papiestwem, byloby najprosdiej
powolaé powszechne chrze$cijanskie konsylium, kt6-
re unormowaloby sprawy Ko$ciola rzymskiego i ewan-
gelickiego. Ale ze spory w lonie Kosciola ewangelic-
kiego uniemozliwialy w danej chwili jego jednolita
reprezentacje, Ferdynand 1 nie bez wplywu papieza
Pawla IV, zaproponowal w s t ¢ p n e rozmowy
religijne, ktore odby¢ sie mialy 24 sierpnia 1557
w Wormacji. Byl to doskonale wyrezyserowany drugi
akt przeciwreformacji.

Zanim sie to kolokwium w Wormacji rozpoczeglo,
zebrali sie przedstawiciele zwalczajacych sie obozow
ewangelickich celem uzgodnienia wsp6lnego stano-
wiska wobec reprezentacji jednolitego Koscio'a
rzymskiego. Jednakze nieprzejednane stanowisko
Flaciusa i jego stronnikéw uniemozliwilo wszelkie
porozumienia. Z trudem uzyskano ich zgode na for-
malnie jednolite stanowisko wobec przedstawiciell
papieza, odkladajac rozwigzanie zaistnialych sporow
na pbézniej i to w obrebie wtasnego koSciola. 11
wrze$nia 1557 rozpoczely sie dysputy religijne. Juz
na szoéstym posiedzeniu nastgpilo to, czego sig:oba-
wiano. Rzecznik strony papieskiej zazadal jasnego
ustalenia, ktére z dwoch sformulowan ewangelicyzmu
jest wlasciwe, a ktére miezgodne z wyznaniem augs-
burskim. Melanchton przejrzal podchwytliwo$¢ py-
tania i o§wiadczyl, ze cbydwa sformulowania sg zgo-
dne 2z zasadami wyznania augsburskiego. To Jjego
oéwiadczenie wywolalo energiczny protest Flaciuse
i jego poplecznikéw. Melanchton zmuszony byt za-
grozié, ze w razie powiadomienia prezydium ko-
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lokwiuin o tym protescie, zmuszony bedzie Flaoiusa
et consortes wykluczy¢ z dalszych obrad i to z po-
wodu ,,seikciarskiego uporu”. Grozba ta nie odniosta

skutku. Flacius, wbrew porozumieniu zawartemu
przed kolokwium 2z Melanchtonem, wreczyt swoéj
protest na piSmie biskupowi Juliuszowi Pflugowi

i opuscit wraz z swoimi 2 listopada Wormacje. A lu-
dzie papieza z radoscig powitali
dysputy z przeciwnikiem skompromitowanym
w oczach ogétu. Rzym bowiem, nauczony kleskami
ostaitnich lat wysoko cenit sobae ten spér. Czas przy-

mozno$¢ zerwania

zywy, zatracili
wiedzieli

kontakty pomiedzy sobg i
o co walcza.

A jak jest dzi§? Czytajac intencje modlitewng
papieza Jana XXIIl na styczen 1963, ktéra pragnie
»azeby obudzone w protestantach pragnienie kosciel-
nej jednosci doprowadzito do poznania prawdziwego
kosciota Chrystusowego” nasuwa sie zastrzezenie —
nie odnosnie pytania co jest prawdziwym Kosciotem
Chrystusowym — ale odnos$nie tego, czy w poszuki-
waniu tego Kosciota, partnerem monolitycznego obo-
zu rzymskiego moga by¢ protestanci, ktérzy na wia-

czesto nie

sparzat mu moznych obroncéw

reformacji,
Kosciét rzymski przeciwreformacje

ecclesia militans,

Ks. RYSZARD TRENKLER

i adherentéw, pod-
czas gdy ewangelicy, zapomniawszy o celach i misji
wzajemnie sie zwalczali.

ewangelicy zepchnieci

snym podwoérku nie zrealizowali pragnienia kosciel-

nej jednosci. Tego faktu nie zmieni ich udziat
Podczas gdy w Swiatowej Radzie Kosciotéw.
rozpoczat jako Giordano Bruno miat racje moéwiac, ze ,parvus
do defen- error in principio, magnus in fine est.”

WLADYStAW NICOLAI

Pamieci powstanca z roku 1863

5 pazddemika b r. uphynie 1M
lat od meczerskiej dmierci Wadys-
fana Nicdali, ponstarca z r. 188
whnuka wilerskiego pestora.

W miodym wieku wstapit Nicolai
sie sztuki wojerej. Gdy dosza
g© wiek o przygotonaeniach do
Zbrojnego  pownstania, Mejacego za
od vwandlenie ureczongy Ojczyz-
Ny, opuscH szereg wojska. W gru-
pie 18D ludd, pod rozkezami Nar-
butta, podaayt jako adjutant wo-
dza do puezcz litewskich. Brat udziat
we wazystkich bojach u boku Nar-
butta, = w bitwie pod Dubiczari,
ratujac ramego Neczelnika, razo-
ny zostal kulami woga, skierone-
mymi do kilku ponstariodw, Kidrzy
pod gradermn podiskow wynasili uko-
chanego wodza w bezpiecae miegj-
Secy

Poczatkono wWzigto go za samego
paarig) jednak starano sie go utrzy-
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mec przy 2du. Leczano go w jed-
nyn =z szpitali wilerskich, spo-
dziengjac sie uzyskaC od niego
cerrych informegji.- Darenry to byt
trud. Gskarzony o dezerge z armii
carskie] skazary zostal ma Smierc.
S pazdziemika 1883 r., ma kilka
godzin przed Smiercia odwiedzit

g6 w odi wieziemg] migjscony

pestor ks. Bverth, kidrego Nicolai
byt uczniem 1 konfimantem. Roz-
nowna duszpesterska trwala kilka
godzin. Po udzigleniu  skazariconi
sakramentu Konmunii sw. szli przez
cae miasto razem duszpesterz i
skazaniec. Nicolai byt wycierczony,
O t== ks. Bverth podozynmywat
go do korica drogi.

O godzinie 6 ned ranem ma placu
tukiskim salwa karabinona po-
toxrla kres 2yacu miodego Zonierza
GCstatnie jego slona przezreczane
byvly da netki, ktorg sardeczie
zegel, a patrzac M swego dusz-
pesterza poniedzial: ,Wkardtoe be-
e u Jeasa’.

Ks. Byerth odnowit nad jego
cialem noditwy, przezegel grdd,
@ bylo donodem wielkiej adwnegi,
odyz w zssadzie nie wolno bylo
o dmierd bohaterskiegp syma, po-
wiedziala: ,,Dunma jestem i szcze-
sinwa, Zz= syn no polegt =
gczyze™
(Opracowano ma podstawie Kuriera

Wilennskiego z r. 1939)



BARBARA STAHL

AGAPE 1963

Konferencja pokojowa mitodziezy

W dniach od 1 do 9 wrzes$nia br.
trzyosobowa grupa z Polski w o0so-
bach Js. fiogdana Trandy, Barba-
ry Stahlowej z Kosciota Ewange-
licko-Reformowanego ‘i Konstan-
tego Witazowskiego z Kosciota Bap-
tystéw, uczestniczyta w obradach
i pracach mitodziezowej Konferen-
cji Pokojowej w Agape koto Tu-
rynu, gdzie miesci sie Centro In
temazionale per la Formazione Spi
rituale e Culturale della Giowentu
i centrum miodziezowe wioskiego
Kosciota Waldensoéio.

Konferencja nasza odbywata sie
jakby pod ,patronatem” Chrzesci-
janskiej Konferencji Pokojowej w
Pradze, kontynuujac hasta i prace
rozpoczete przez swa starsza sio6-
strzyce. Przewodniczyt jej dyrek-
tor Agape — pastor Giorgio Gi-
rardet.

W ciggu o$miu dni konferencji
wygtoszono sze$¢ referatéw i od-
byto pie¢ studiéw biblijnych, do-
stosowanych do gléwnego tematu
konferencji, ktéry brzmiat: Mie-
dzynarodowy pokéj i rozbrojenie
atomowe. Po kazdym referacie od-
bywaty jsie dyskusje w czterech
grupach jezykowych, ktére zwalis$-
my rodzinami. Byty to grupy: an-
gielska, francuska i dwie niemiec-
kie. Nastepnie odbywata sie dy-
skusja plenarna, czesto przecigga-
jaca sie znacznie poza zaplanowa-
ny czas jej trwania.

Prelegentami i autorami refera-
tow byli: past. Eugenie Rivoir ze
Szwajcarii, wspomniany juz past.
Giorgie Girardet, dr Fulino Rocco
z Witoch, de Wayland Young z An-
glii, past. J. Cihak z Czechostowa-
cji i past. Bruno Schottstadt z NRD.
A oto przykiadowe tematy refera-
téw: ,0d Hiroszimy do dzisiaj”,
,O sytuacji obecnej — czy rozbro-
jenie atomowe jest mozliwe?’,
»Ruch Chrzescijanskiej Pokojowej
Konferencji w Pradze i jej dzia-
talnos$¢ pokojowa. Informacje o in-
nych ruchach”, ,Nadzieje i mozli-
wosci ruchu pokojowego”. Na ogol
wszystkie referaty miaty charak-
ter informacyjny, a to w celu do-
ktadnego wprowadzenia uczestni-
kow konferencji w zagadnienia
miedzynarodowej sytuacji politycz-
nej na S$Swiecie i w ksztattowanie
sie jej od roku 1945 do czasow
obecnych; w celu zapoznania dele-

gatéow jze isprawami rozbrojenia,
uktadéw pokojowych, akcji, konfe-
rencji ,zjazdoéw i ich wkiadu w o-

go6lne dzieto zachowania i utrwa-
lenia pokoju $wiatowego.

Podczas trzech wieczoréw przed-
stawiciele ZSRR oraz past. Cihak
z Czechostowaciji i past. Schottstadt
z NRD opowiadali zebranym o sy-
tuacji ‘'ftosciota w ich krajach.
Grupa polska zostata zaproszona
przez miodziez uczestniczacg w
trwajacym roéwnolegle z nasza

Agape. Tu odbywata sie konferencja pokojowa miodziezy

konferencja miedzynarodowym o-
bozie pracy, na ,,wieczér o Polsce”.
Rozmowy przeciggnely sie do poét-
nocy. Zainteresowanie naszym Kkra-
jem, sympatia i zyczliwos$é, jakag
spotkalisSmy, okazata sie wieksza,
niz moglismy przypuszcza¢. Nasze
szczere i otwarte odpowiedzi na py-
tania dotyczace sytuacji Kosciota
Reformowanego w Polsce (moéwilis-
my bowiem o sprawach, w ktérych
byliSmy kompetentni do udzielania
wyjasnien), o nauczaniu religii, o
szkotach niedzielnych, o pracy mto-
dziezy — sprawily, ze nam wie-
rzono. Mamy nadzieje, a nawet
jesteSmy przekonani, ze nasz pobyt
io Agape zmienit w duzym stopniu
niejasne, a czesto nawet $Smieszne
wyobrazenia o zyciu w Polsce, o
Kosciele, o ludziach i naszej pracy
u wielu uczestnikéw konferenciji.

Na konferencji w Agape byto
okoto 70 ios6b z 13 krajéw Europy,

Afryki i Ameryki. Najliczniejszg
grupe (31 o0so6b) [stanowita mito-
dziez z NRF. Zwigzek Radziecki

miat dwéch uczestnikéw konferen-
cji, Polska trzech, Czechostowacji
i NRD po jednym. Czasem odczu-
wato sie zbyt duza dysproporcje w
ilosci delegatéw z poszczegdélnych
panstw, zwlaszcza w dyskusjach
grupowych (rodzinach jezykowych).
W grupie angielskiej byli Amery-
kanie, Rosjanie, Anglicy, Kongij-
czycy, Polacy i trzech Niemcow.
Taki zestaw dawat mozliwos¢ uz-
godnienia postaw, zdan, wyjasnie-
nia wielu spraw, wzajemnego po-
znania pogladéw i zapatrywan na
szereg zagadnien. Natomiast w
sktad jednej z dwu niemieckich
grup jezykowych wchodzili wytacz-
nie Niemcy.

Najbardziej charakterystyczng ce-
cha konferencji miodziezowej w
Agape byt prawdziwie braterski i
piekny nastréj wzajemnej sympa-
tii, zyczliwosci i glebokiego prag-
nienia zrozumienia. Zdro-
wa, czysta atmosfera cechowata nie
tylko oficjalne dyskusje, przemoé-
wienia i referaty, ale — i to bylo
najpiekniejsze i najpozyteczniejsze
— rzutowata na catle zycie w Aga-
pe. O tym, jak bliskie, drogie i pa-
lace jest zagadnienie pokoju $wia-
towego (przyjaznego wspotzycia
narodéw bez wzgledu na ustrgj
spoteczny panstw, catkowitego roz-
brojenia, o tym, jak bliskie i dro-
gie sa te, sprawy wszystkim lu-
dziom dobrej woli, tak chrzescija-
nom réznych wyznan, jak i nie-
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wierzacym, tak socjalistom i komu-
nistom (bo i oni uczestniczyli w
konferencji), niech $wiadczy fakt
prawie catkowitej jednomyslInosci
i zgody we wszystkich kwestiach
dotyczacych realizacji drég proioa-
dzgacych do $wiatowego pokoju i
bezpieczenstwa. Wierzacy 1 nie-
wierzacy — wychodzac z podsta-
wowo réznych przestanek — do-
chodzili do identycznych wnios-
kéw. | to w Agape byto najpiek-
niejsze — dobra wola, przyjazn,
zrozumienie, wzajemna sympatia i
wspoélna wiara w zioyciestwo d o-
bra | takie Swiadectwo o Aga-
pe jest jedynie prawdziwe, i takie

powiozto do
nentow.

pe zebrali sie

Z BLISKA | Z DALEKA

Swiadectwo siedefndziesieciu ludzi
trzynastu
panstw, do trzech réznych konty-

| jeszcze jeden szczegot. W Aga-
ludzie, ktérzy nie
przyjechali jedynie po to, by mao-
rozjechali sie do
swych doméw, aby czyni¢ pokoj.
O tym konkretnym dziataniu, o tej
realnej pracy dla swiata i cztowie-
ka moéwito sie w Agape wiele. W
wysuwano realne,
konkretne, propozycje. | tak z du-
zym aplauzem spotkata sie polska
propozycja organizowania mie-
dzynarodowych mitodziezowych e- to — co iaczy.

wi¢ o pokoju —

czasie dyskusji

Kip pracy i pomocy w wypadku
ludzkich nieszczes¢ i klesk zywio-
towych, na przyktad takich, jakie
ostatnio nawiedzity Skopje.

réznych

W czasie rozméw przeprowadzo-
nych z wieloma uczestnikami kon-
ferencji, jak roéwniez z miodziezg
ozobu pracy dla Agape, styszeliSmy
0 wielkim zadaniu, jakie spetnia
Agape w krzewieniu idei pokoju
1 braterstwa, i sami czuliSmy role
tego typu spotkan, gdzie dla ludzi
réznych ras, wyznan, przekonan i
Swiatopogladéw przestaje by¢é wa-
zne to, co dzieli, a liczy sie tylko

Miedzynarodowe spotkanie ekumeniczne miodziezy

W dniach od 5—23 sierpnia br. przebywata
w Polsce 19-osobowa grupa miodziezy francus-
kie, zrzeszonej w organizacji p.n. Aliance des
Eauipes Unionistes de France. Grupa ta byta
gosciem Wydziatu Mtodziezowego Polskiej Ra-
dy Ekumenicznej, ktory tez zajgt sie programem
i opiekg przez caly czas pobytu w naszym kra-
ju. Kierownikiem wycieczki francuskiej byt ks.
Michel NERCESSIAN z Paryza, gospodarzem
ze strony polskiej byt ks. Bogdan Tranda.
Mitodziez francuska zaznajomita sie w czasie
swego pobytu w Warszawie i w terenie za-
réwno z zyciem spotecznym i kulturalnym na-
szego narodu, jak réwniez z pracg Kosciotéw
ekumenicznych, z zyciem miodziezy i ze sto-
sunkami wyznaniowymi. Delegacja miodziezy
francuskiej ztozyla réwniez wizyte w Urzedzie
do Spraw Wyznan.

Zainteresowanie gosci nie ograniczato sie
tylko do Kosciotéw ewangelickich. Przyjmo-
wani byli m.in. rowniez przez Kosciét Polsko-
katolicki, ktérego prymas ks. bp M. Rode
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uczestniczyt w pozegnalnym wieczorku, urzg-
dzonym przez Francuzow w lokalu Ekumenii
oraz przez katolickie ChrzesScijanskie Stowarzy-
szenie Spoteczne, gdzie byli przyjmowani przez
posta dr Frankowskiego, posta Jana Makow-
skiego i redaktora ,,Za i Przeciw“ Meysztowi-
cza. W czasie zwiedzania Warszawy i kraju
towarzyszyli im w charakterze tlomaczy kst
Bogdan Tranda, p. mgr Witold Bender i p.
Waldemar Kedaj. Goscie zwiedzili m.in. Oswie-
cim, Krakéw Zakopane, Cieszyniskie, Gdansk,
Poznan, Gniezno, Biskupin, Zelazowg Wole
i Chrzescijannskg Akademie teol. w Chylicach.
Noclegi zapewnit bezptatnie Polski Kosciot
Chrzescijan Baptystow w Warszawie.

Wycieczka gosci francuskich, z ktorej za-
mieszczamy ponizej kilka zdje¢, stanowita po-
zyteczng okazje wymiany pogladéw na szereg
zagadnien i stanowi¢ moze dobry pomost do
wzajemnego zblizenia sie chrzescijan w pracy
dla pokoju i lepszej przysztosci naszego konty-
nentu.



WIZYTA KSIEDZA SUPERINTENDENTA
W PARAFII POZNANSKIEJ

W dniach 7 i 8 wrzesnia 1963 r.
Ks. Superintendent Jan Niewie-
czerzal, zaproszony ©przez Radg
Ewang. Augsb. Parafii w Poznaniu.
odwiedzit masz 2zbér. Wieczorem
pierwszego dnia pobytu Dostojnego
Goscia odbyt sie wspdlny wieczor
z gronem parafian wyznania ewan-
gelicko-reformowanego w miesz-
kaniu Ks. Proboszcza. Braterski na-
stréj, jaki panowat w czasie spot-
kania, byt dowodem jak wiele g~
czy wyznawcow obu Kceséciolow:
Ewangelicko-Reformowanego  oraz
Fwangelicko-Augsburskiego. Refor-
mowani, skupieni wokdt Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej w Po-
wnaniu, uwazajqg zbér poznanski za
,,SWoj 2zbor” i nigdy mie odczuwali
jakiejs ,innosci’ w stosunku do
swych braci luteran.

W niedziele o godz. 10,30 na pro-
gu kosciota dzieci wreczyly Ks.
Superintendentowi wiqzanke kwia-
téw, w samej zas§ Swiqtyni powital
Goscia przedstawiciel Rady Para-
fialnej, dajac wyraz radosci z po-
wodu przybycia Zwierzchnika Kos-
ciota Ewangelicko-Reformowanego
do Poznania. W nabozZenstwie udzial
wzieli obaj ksieza. Liturgie wstep-
ng i koncowaq odprawit miejscowy
proboszcz Ks. Walter, kazanie wy-
gltosil Ks. Superintendent i udzie-
lit rowniez licznej grupie wyznaw-
cow oby Kosciolow komunii sw.,

odprawiajac jg wg porzadku Koé-
ciola Reformowanego. Kazanie
oparte bylo na treSci Listu Apo-
stola Jakuba 1,22 ,,A badicie wy-
konawcami Slowa, a nie stuchacze-
mi tylko, oszukujgcymi siebie sa-
mych”,

Po potudniu o godzinie 17-ej mic!t
miejsce wieczér zborowy w sali
parafialnej, tpodczas ktérego Ks.
Superintendent wyglosit referat mna
temat Kongresu Ekumenicznego w
New Delhi w grudniu 1961 roku.
W przeméwieniu swym prelegent,
podawszy wuprzednio krotki zarys
historycznego rozwoju idei ekume-
nicznej, zobrazowat zgromadzonym
doniosto$é faktu zwolania Kongre-
su, naszkicowat najwainiejsze pro-
blemy poruszone na Kongresie oraz
podzielit sie wlasnymi wraieniami.
Ciekawe byly rdéwniez rozmaite
spostrzezenia prelegenta, nie 2wig-
zane z Kongresem, a dotyczqce sa-
mych Indii. Po referacie mastqpila
towarzyska herbatka, ozywiona roz-
mowami uczestnikéw na poruszone
tenaty. Wieczor zakonczone w mi-
lym mnastroju po od$piewuniu kil-
ku piesni.

Dzienv ten, pelen wzruszen i ra-
dosci przyczynit sie roéwniez do
realizowania na malym odcinku
naszego zycia zborowego hasia eku-
menicznego ,aby wszyscy byli je-
dno”.

EKUMENICZNY KURS DLA NAUCZYCIELI
SZKOL NIEDZIELNYCH

W dniach od 19—20 sierpnia br.
odbyl sie w Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej w Chylicach
k/Warszawy Ekumeniczny Kurs dla
nauczycieli Szkot Niedzielnych.
Wziely w nim udzial — 1acznie
z wykladoweami i Kkierownictwem
33 osoby z pieciu ekumenicznych
Kosciolow oraz siedmioro dzieci
z warszawskich Szkél Niedzielnych.
Dzieci te uczestniczyly tylko w lek-
cjach praktycznych, ktéorych w cu-
mie odbylo si¢ 4 (w tym jeden po-
kaz ewangelizacji dla dzieci). Wy-
kladoweami byli: ks. dr W. Be-
nedyktowicz z Kosciola Metodys-
tow, wykladajacy historie powsta-
nia Szkoly Niedzielnej i jego or-
ganizacje, prof. Z. WierszyHowski
z KoSciola Baptystéw (wyklad z
zakresu psychologii dzieci), ks. B.
Tranda z Kosciola Ew.-Reformo-
wanego (problemy Ekumenii), mgr
J. Mrozek ze Zjednoczonego Kos-
ciola Ewangelicznego (bibl'styka),
a z KoSciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego prof. M. Gawlasowa (ewan-
gelizacja dzieci systemem stosowa-
nym w Dziegielowie), pastorowa
mgr B. Narzynska z Tow. Biblii-
nego w Warszawie (o upowszech-
nieniu Biblii) i ks. J. Karpecki

(wyklady z zakresu metodyki pra-
cy w Sz. N.)).

Kierownictwo Kursu spoczywalo
w rekach ks. Z. Pawlika z Kos-
ciola Baptystow.

Otwarcie kursu nastapilo w po-
niedziatek, 19. VIII. o godz. 16-c¢j
w kaplicy Ch. A. T. przy wspol-
udziale prez. Polskiej Rady Eku-
menicznej, ks. superintendenta J.
Niewieczerzala, ktory wyglosil ka-
zanie, oraz ks. rektora dr. Niem-
czyka i prorektora ks. dr. Wolfra-
ma. Co dziennie odbywaly sie
po 4 wyklady przed potudniem i po
dwa po potudniu przez 6 dni.
Cztery popoludnia byly wolne, lub
przeznaczone na krotkie dyskusje.
Uczestnicy mieli mozno§é zwiedzié
Warszawe, a w niedziele uczestni-
czyé w nabozenistwach, w stolecz-
nych parafiach swojego KoSciola.
CzeSé wolnego czasu poswiecono na
Spiew i spacery po pieknym parka
,Tabity“. Niemal co drugi dzien
byly odwiedziny goSci zagranicz-
nych. Raz przybyla duia grupa
amerykanskich duchownych i Swie-
ckich, zw. Misji Dobrej Woli, kto-
rzy w powrotnej drodze ze Zwiazku
Radzieckiego zatrzymali si¢ w War-
szawie, innego dmnia byla grupa

studentow francuskich, potem stu-
denci z Instytutu ,,Agape” we Wlo-
szech wracajacy z pobytu w Zwiaz-
ku Radzieckim, student ze Szwe-
cji i misjonarz z Ameryki oraz
dyrektor Towarzystwa Misyjnego
z Bremy (Niemcy Zachodnie). Wielu
z nich przemawialo do uczestnikow
kursu, cieszac sie z milego spot-
kania w Akademii. Kazdego dnia

rano 1 wieczorem odbywaly sie
krotkie nabozefistwa, odprawiane
przez wykladowcow, duchownych

poszczegolnych KosSciolow.

Ten pierwszy powojenny Kurs
ekumeniczny na temat Szkoél Nie-
dzielnych speilnit — jak sadzimy —
swe zadanie. Dal pracownikom
Szkol Niedzielnych maximum mo-
zliwej do osiagniecia w tak krot-
kim czasie wiedzy teoretycznej i
praktycznej, zblizyl do siebie czlon-
kow poszczegélnych wyznan eku-
menicznych w Polsce. uczac ich
wzajemnego szacunku i zrozumie-
nia, braterskiego wspotzycia i wza-
jemnej pomocy, a w lekcjach prak-
tycznych zapoznal ich z réznym
stylem pracy, stosowanym w posz-
czegolnych KosSciolach., Jego osia-
gniecia bedy pewnie jeszcze rzuto-
waly na wspélna prace w przysz-
loSci odno$nie wydawania wspol-
nych programéw nauczania w
Szkolach Niedzielnych.

Pomieszczenia i kwatery byly
bardzo wygodne, wikt wysmienity,
w audytoriach byly bardzo dobre
warunki stuchania wyktadow z mo-
zliwo$cia dokladniejszego notowania
wykladéow, oraz odbywania lekciji
praktycznych i pokazowych, co za-
wdzieczamy szczerej Zyczliwosei ks.
Rektora,

Z zalem opuszczaliSmy goScinne
mury ChrzesScijanskiej Akademii
Teologicznej, zywiac nadzieje spot-
kania sie — jeSli Bog da — za
rok w Chylicach na drugim Kkursie
nauczycieli Szkél Niedzielnych w
Polsce.

W czasie Kursu ks. St. Andres
wysSwietlit film o tematyce chrzes-
cijaniskiej — epizody z Dziejow Apo-
stolskich.

Ks. J. K.

LUTERANIE
A UKEAD MOSKIEWSKI

Z ,ulgg i madzieja” powital
Swiatowy Kongres Luteranski, kio-
ry odbyl sie w Helsinkach, pcro-
zumienie pomiedzy Wschodem a
Zachodem c¢o do zakazu doswiad-
czen nuklearnych. W jednomyS$lnie
przyjetej rezolucji delegaci daja
wyraz nadziei, ze uklad ten bedzie
wstepemi do dalszych krckéw w
kierunku calkowitego rozbrojenia.
Apeluja oni do wszystkich Koscio-
16w czlonkowskich, ,azeby w swych
zborach budzili duchowg atmos-
fere, prowadzacg do pojednania,
miedzynarodowej przyjaini i bra-
terskiego humanizmu”.
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WOLNOSC WYZNANIOWA W HISZPANII

,Hiszpania mie jest ani spolecz-
nie ani psychologicznie przygotowa-
na do wprowadzenia wolnosci wy-
znania w tych rozmiarach co w in-
nych krajach” — o$wiadczyt rzym-
sko-katolicki biskup Pedro Cantero
Cuadrado Huelva w Madrycie.
Szczegblne przywileje, ktorymi sie
cieszy Koéeidét hiszpanski — powie-

dzial Huelva — sg $cisle zwigzane
z tradycjg kraju i sluzg jako ,re-
kojmia przeciwko wewne¢trznym
nieporozumieniom”. Fakt, ze Xos-
ci6l rzymsko-katolicki w Hiszpanii
zajmuje uprzywilejowang pozycje —
nie oznacza wedlug stéw Biskupa,
zeby mial zajgé pozycje ublizajgca
innym religiom.

PRAKTYCZNA WSPOLPRACA KOSCIOLOW

mie-
dla
wspol-

Zwolanie reprezentacyjnej
kionferencji
praktycznej

dzywyznaniowej
popularyzacji
pracy miedzy protestantami, pra-
wostawnymi i katolikami zapropo-
nowal w Syracuse (USA) dyrektor
Rady Kosciolow Missouri Dr Stan-
ley Stuber. Amerykanski duchow-

ny baptystyczny, ktory Dbyt tez
obserwatorem na II Soborze Waty-
kanskim wymienit pok6j Swiatowy,
wolnos¢ wyznania spoleczng i gos-
podarczg sprawiedliwo$¢ oraz pra-
wa czlowieka jako dziedziny, w
ktérych

rézne wyznania mogg

wspolpracowaé. Nie idge na zaden

KOMUNIKATY LOKALNE

PORZADEK NABOZENSTW

PARAFIA EWANGEL.-AUGSB. SW. TROJCY
PLAC MALACHOWSKIEGO

kler

6.10.63. (17 niedz. po Tréjcy $w.)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. akademickie — Ks. Prorektor

Dr. K. Wolfram

13.10.63. (18 niedz. po Trojcy Sw.)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. z Kom. §w. — Ks R. Trenkler

20.10.63. (19 niedz. po Tréjcy Sw.)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. z Kom. $w. i ordynacja ksie-
zy — Ks. Bp Dr A. Wantula, Ks. R. Trenkler, Kks.

A. Gerwin

27.10.63. (20 niedz. po Tréjcy Sw.)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. z Kom. s§w. — Ks. R. Trenkler

kompromis w rzeczach nauki i wia-
ry — powiedzial Stuber — prakty-
¢gzna wspodlpraca miedzy wyzna-
niami juz teraz jest mozliwa.

ZA WYKLUCZENIEM
PORTUGALII Z ONZ

Konferencja Metodystycznego Ko-
$ciota Episkopalnego Nowy York —
Waszyngton w specjalnym apelu,
skierowanym do Narodéw Zjedno-
czonych, domaga sie wykluczenia
Portugalii z tej organizacji, jezeli
Portugalia nie zdecyduje sie daé¢
wolnos$¢ swoim: koloniom afrykan-
skim.

Delegaci na tg konferencje zazz-
dali ponadto od ministerstwa spraw
zagranicznych USA, aby za:ni'ecgha-
no dostarczaé Unii
afrykanskiej broni.

Potudniowo-

Zaznaczy¢é nalezy, ze wspomnia-
ny Kosciol jest zrzeszeniem zborow
murzynskich.

31.10.63. (Swieto Reformacji)
} godz. 17,30 — naboz. reformacyjne — Ks. R. Tren-

1.11.63. (Pamiatka Umarlych)
godz. 14 — NABOZ. ZALOBNE W KAPLICY

HALPERTOW (MLYNARSKA 54)

PARAFIA EWANGEL. REFORMOWANA
AL. SWIERCZEWSKIEGO 74

6.10.63, (17 niedz. po Trojcy §w.)

godz. 11 — nabozenstwo z Kom. §w. — Ks. J. Nie-
wieczerzal
13.10.63. (18 niedz. po Tréjcy S$w.)

godz. 11 — nabozenstwo — Ks. W1 Paschalis
20.10.63 (19 niedz. po Trojecy §w.)
godz. 11 — nabozenstwo — Ks. J. Niewieczerzal

27.10.63. (20

niedz. po Trdéjcy S$w.)
godz. 11 — nabozenistwo — Ks. WL Paschalis
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