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MOJE PRZYMIERZE TO ZYCIE I POKO]J

Odezwa Polskiej Rady Ekumenicznej

BRACIJA I SIOSTRY W WIERZE!

W dniach od 28 czerweca do 3 lipca b.r. od-
bywaé sie¢ bedzie w Pradze II Ogolnochrzesci-
janskie Zgromadzenie Pokojowe, pod haslem:
»~Moje przymierze to zywot i pokéj” (Mal. 2,53).
I znéw zbiora sie chrzescijanie z réznych kon-
tynentéw, z roznych wyznan i wspolnot kosciel-
nych, aby modli¢ sie o zwyciestwo pokoju
w Swiecie, aby radzi¢ nad Srodkami i wysitkami,
jakie wyznawcy Ksiecia Pokoju powinni podej-
mowac i rozwijaé¢ dla dobra tej sprawy-

Chrzescijaiiska Konferencja Pokojowa po-
wstala w atmosferze kryzysu politycznego i
szczytu zimnej wojny i od poczatku miala
charakter $wiadectwa i sluzby. Swiadectwa o po-
koju, pojetym Jjako wielko$§é niepodzielna
i wszechogarniajaca, a nie ograniczonego jedynie
do nieobecnoSci stanu wojny w Swiecie, — po-
koju majacego swe fundamenty w sprawiedli-
wym porzadku mie¢dzynaredowym i spolecznym,
W najwyiszym poszanowaniu praw czlowicka
bez wzgledu na narodowos$é, rase, wyznanie,
przekonanie, w wolnosci oraz wzajemnej zyczli-
wosci ludzkiej; wreszcie — Chrzescijanska Kon-
ferencja Pokojowa chciala i chce byé zywym
Swiadectwem pokoju Chrystusowego, pokoju
Bozego, o ktérym tak pigknie mowi Aposiol
Narodow, iz ,przewyzsza wszelki rozum”
(Flp, 4,7). Konferencja byla tez i jest préba
sluzby, proba prawdziwej diakonii chrzescijan-
skiej, co wyrazito sie w mnéstwie problemow
mi¢dzynarodowo-prawnych, politycznych, spo-
tecznych i etycznych, rozwazanych i objasnia-
nych w Swietle objawienia i teologii chrzesci-
janskiej. Ta sluzba moglaby mie¢ niemale zna-
czenie dla réinorakich czynnikéw koScielnych,
tudziez dla dzialaczy politycznych przyznajacych
si¢ do chrzeScijanstwa; ponadte Konferencja
nie szczedzila wysitkow, aby poprzez osobiste
kontakty i spotkania swych dzialaczy z poli-
lykami, mezami stanu, uczonymi, dzienmka-
rzami i innymi osobistosciami majacymi wplyw
na zycie publiczne, oddziatywaé w duchu pasto-
ralnym, ktéremu przys$wieca idea pokoju.

Swiadectwo i stluzba Chrzescijanskiej Kon-
ferencji Pokojowej byly i s3 na wskro§ ekume-
niczne. Wokélt Chrzescijanskiej Konferencji Po-
kojowej skupily sie réozne Koscioly i wyznania,
rozne organizacje i osobistoSci chrzescijanskie.
Konferencja dobrze sie¢ przystuzyla rozszerzeniu
i umocnieniu spoleczno$ci ekumenicznej, nic
ograniczajac w niczym Swiatowej Rady Koscio-
10w, a przeciwnie, przyblizajac do niej nickiore
spolecznoSci koScielne, nie majace z nig przed-
tem bezpoSredniego zwiazku. W ten sposdb
Konferencja — przy catej roznorodnosci doktry-
nalnych Kosciolow wchodzacych w jej sklad —
przyczynila sie w jakim$§ stopniu do tego, aby
miedzy wyznawecami Chrystusa uiwicrdzila sie
i zachowata ,jedno$é ducha w zwigzku poko-
ju” (Ef. 4,3).

Od chwili swych narodzin Konferencja prze-
byla daleky droge i byla $wiadkiem réinych faz
rozwoju sytuacji politycznej w Swiecie: byly
w nim chwile groine i niebezpicezne, jak kry-
zys kubanski, badz napawajace nadzieja i opty-
mizmem, jak wuklad moskiewski w sprawie
wstrzy mania eksplozji atomowych. Rzeczywi-

sto§é dnia biezacego kaze chrzescijanom nadal
czuwaé i dzialaé¢ w stuzbie na rzecz pokoju,
oczywiscie wlasciwymi sobie Srodkami, jak mo-
dlitwa, Swiadectwo, zwiastowanie oraz stuzba
w Duchu Chrystusowym.

W tej atmosferze i w takim kontekscie biezg-
cych wydarzcn zbierze sie II Ogoinochrzesci-
janskie Zgromadzenie Pokojowe w Pradze. Jego
hasto jest opLymistyczne i realistyczne zarazem.
»¥loje przymierze to zywof i pokoj”. Zgroma-
dzenie Praskie jest zgromadzeniem ludu Be-
zego, a dla ludu Bozego pojecie ,przymierza”’
jest czym$§ bardzo bliskim i zrozumialym. W
1stoeie bowiem slowo to nie oznacza nic innego
Jak religi¢, i to nie w chiodnych, obiektyw-
nych kaiegoriach naukowych, ale w Kkatego-
riach gleboko osobistych i emocjonalnych. ‘N
granicach przymierza realizuje sie¢ bowiem
perspektywa spojni z Stworzycielem, objawio-
nym w Zbawcy $Swiata, ze sprawg Ducha Swie-
tego. Przymierze fo jest jednoznaczne z zyciem
i pokojem.

Céz moze byé wiekszego w naszych cza-
sach nad pokodj i zycie? W tych czasach, ktore
poznaly groze wojay i uSwiadamiaja sobie,
Ze nowa wojna, wojna atomowa, bylaby uni-
cestwieniem zycia na Ziemi? Dlatego posel-
stwo II Ogodlnochrzescijanskiego Zgromadzenia
Pokojowego jest utwierdzeniem w nasziei i po-
ciecha dla ludu chrzescijanskiego. Dlatego
wlasnie polskie KoScioly ekumeniczne podej-
mujy z radoscia te hasto i witaja je, jako im-
puls i wezwanie do dalszej ofiarnej sltuzby
i Swiadectwa na rzecz pokoju.

Narod nasz, ktory glcboko doswiadezyt
przeklenstwa wojny i ktory znalazl sie na dnie
pogardy i zagroienia, od dwudziestu lat bu-
duje nowe zycie a w tym trudzie przysSwiecaja
mu ideatly powszechnego pokoju. Narod nasz
nie pragnie pokoju tylko dla siebie, ani nie
tylko dla tej czgSci naszego globu, ale dla
wszystkich narodow. Propozycje rzadu polskie-
go, Jjak plan Rapackiego czy plan Gomulki,
moga miec¢ realne zastosowanie nie tylko w na-
szej strefie geograficznej, ale takze w innych
czg¢Sciach Swiata. Polskie KosScioly ekumeniczne
nie beda szczedzié wys.tkéw, aby w spotkaniu
praskim ustuzyé sSwiadectwem polskiej mysli
pokojowej poprzednich stuleci i dnia dzisiej-
szego i aby braciom z innych stref i blokow
naszego Swiata polozyé na sercu troske i sta-
ranie o pcparcie tych koncepcji, jak i wszel-
kich innych sprawiedliwych i rozsadnych pla-
noéw pokojowych.

Bracia i Siostry! W obliczu nadchodzacego
Zgromadzenia Pokojowego wzywamy Was ser-
decznie do modlitwy o triumf pokeju na Swie-
cie. Wspierajcie wysilki swoich KoSciolow, po-
znawajcie dzielo Chrzescijanskiej Konferencji
Pokojowej, czyncie wszystko dla tej najwick-
szej i najdonioSlejszej sprawy dzisiejszego
swiata!

PREZYDIUM POLSKIEGO ODDZIALU
CHRZESCIJANSKIEJ KONFERENCII
POKOJOWEJ

PREZYDIUM POLSKIEJ RADY
EKUMENICZNEJ
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Nie zakopuj talentu

Mat. 25,14-30.
rzgdzeniem losu naleiymy w nasze) ojezyz-
nie do ewangelickiej mniejszoéci. Z mnastep-
stwami tego faktu stylkamy sie codziennie
juz od kilku wiekéw. Bywaja réine mnicj-

szosci, najczesciej jednak wspominane sg mniejszo-
$ci — spoleczne, narodowe, rasowe i wyznaniowe.
S mniejszo$ci z natury i mniejszosci z wyboru. ie
pierwsze mnie podlegajgq przewaznie naszej decyzji,
lecz odziedziczone bywajq po przodkach i niekiedy,
jak np. w przypadku przynaleinos$ci rasowej, mnie
sposdb z nich sie wytqezyé.

Troche bardziej skomplikowuna jest sprawa przy-
naleznosci wyznaniowej — religijnej. Tutaj dzialac
moze zardwno prawo dziedzictwa jak i prawo wy-
Loru. Przykladem prawa wyboru moze byé np. de-
cyzja apostoldw, ktoérzy w pragnieniu pojscia zu
Chrystusem (w calkowitej $wiadomosci najbardzicj
pizykrych nastepstw) oddzielili sie od masy Izrae-
litow wiernych Zakonowi.

Smiem twierdzié, 2e dzisiejsi protestanci polscy sq
w wiekszosct protestantami z wyboru. Przez to tez sqg
i 2 wyboru mniejszo$ciq, ponicwaz ich liczba w sto-
sunku do olbrzymiej wiekszo$ci rzymskokatolickicj
stanowi skromny zaledwic utamek.

Swiadomosé¢ malezenia do mniejszosci wyzna-
niowej jest niekiedy deprymujgca. Zwtaszeza wtedy,
gdy jest ona przez prostakow wytykana, osSmieszana
i zto$liwie dyskredytowana. Aby sie w takich sytuu-
cjach ostaé i zachowadé swe przekonanie, trzeba du-
zej sity woli, wiary w slusznoi¢ obranej drogi, prze-
de wszystkim zas Swiadomosci, iz idea, ktorej sic
sluzy wyraza w swej formie i treS$ci najdoskonalsze
prawdy chrzescijanskie.

Tak rozumieli tez tem fakt nasi poprzednicy, a za
rrawo do wyznawania ewangelicznej, oczyszczonc)
z obcych mnaleciatoéci wiary, zarowno reformatorzy
Juk i ich zwolennicy placili czesto dening krwi, wic-
zieniem i wygnaniem. Narazali sie na zarzut odstep-
stwa, zdrady Kosciota Chrystusowego, herezji. W tym
wszystkim speinialy sie slowa Para Kosciola, mo-
wigceego: ,,Blogostawicni jestescie, gdy was dla mni2
12yé bedq i przeSladowaé i kiamliwie wszystko zie

przeciwko wam moéwié bedq” (Mat. 5,11.). Jest fak-
tem, zZe zwyciestwo kazdej wielkicj idei, kazdej oczy-
wistej prawdy, angazujqgcej ludzkie serce i sumicnic,
rusit byc okupione ofiarami. Tak samo i zZycie chrze-
scijanskie wedlug Ewangelii Chrystusowej nie moze
t:yc 10zawmi ustane. IleZz to razy mnajwieksze duchy
teazkoscr, dlatego tylko, ze wybiegaly ponud prze-
cietnos$c, zZe nie micescily sie w ramach przecietnych
wyobrazen, przeiywaly tragedie ponizenia, pogardy
1 drwin.

Takie juz jest zycie. I w tym wszorze ceny in-
osct, ceny roznosci i losu mmejszosci miesScic sie
bhedzie nasze cwangelickie Zycie, nasza syt'dacja, na-
sza rola. Lecz — zapytajmy, c62 ma z tym wszyst-
kim wspdlnego padana wyzej w tekscie przypowiesc
o talentaci? Tuie, mys$le, ze i iny, juko mniejszos¢
wyznaniowa olrzymalismy od Pana talenty, ktéryr
po réwmni z innymi mamy gospodarowaé. Po wtdre,
dowiadujemy si¢, ze ostateczny osqd mnaszej warto-
ot i magroda w oczach Doga nie zale2y od tego jak
wielkic jest mnasze szafarstwo lub ez jak wielkie
ilodciowo zyskalismy plony maszej pracy — boé prze-
cieZ 1 za piec ¢ za dwa pozyskane talenty réwna jest
nagroda — chodzi przede wszystkim o to, czy w
stuzbie naszej bylismy wierni, czy wykazywalismy
sie dbalosciq o powicrzone dobro. Z tego wniosek,
zc jesli, jako ewangelicy, przeswiadczeni jestesmy
0 przejetym z przeszto$ci skarbie, to winniSmy oit
dbaé, skarbu tego strzec i ku chwale Boga pomna-
aé.

Swiadomosé nalezenia do mniejszosci wyznaniowej
zawiera w sobie wyraine niebezpieczenstwo i zada-
nia. |

1. Nicbezpicczenstwa Kazda wiekszosé jest
sklonna przypisywaé sobie posiadanic wigkszych
Lvraw, wiekszej sily i wiekszej dozy obicktywnej
prawdy. Historia Kosciola chrzescijanskiego daie
wiele dowodow na to, Ze owe czysto zcwnetrzne
atrybuty byly czesto zuzytkowywane ku tlumienin
i miszczeniu przejowdw zyciodajnego ducha, kKu ni-
weczeniu nowych prqdow, majgcych na celu od-
rodzenie i dalszy rozwoj Kosciota. W zapamietatyr:
vbwarowywaniu sie na zajetych posycjach  wiek-
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52086 latwo staje sie miesprawiedliwa, dufna i nieto-
lerancyjna. Bardzo czesto jej samozadowolenie i po-
czucie sity prowadzi do skostnienia i nieuzasadnione;
pychy.

Réwniez i mniejszo$é wyznaniowa poddana by-
wa wielu pokuszeniom. Poczucie mniejszosci moze
staé sie niekiedy powodem konformizmu, checi upo-
dobnicnia sie do wiekszodci, slabosci ducha, niekiedy
za$§ ukrywania swej odrebno$ci i do zukopywania
posiadanego skarbu bezuzytecznie w ziemi. W przy-
padkach macisku i przeSladowania ze sirony wizk-

szoéci, jednostki stabsze i mniej odporne poddajag sie
w tej walce i przechodzq na strone przeciwna. Swia-

dectwem tego moga byé choéby dzieje polskiej Re-
jormacji a =zwlaszcza okres kontrreformacji, kiedy
to wielu ewangelikéw, nie moggc diuzej znosi¢ upoko-
rzenia i prze$ludowania, opuszczalo szeregi protes-
tantéw. Ze zjawiskiem tym spotykamy sie rownies,
riestety, i dzisiaj. Dlatego tez musimy pamietad
o apostolskim stowie: ,Trzymaj co masz, aby niki
nie wzigl korony twojej”’, (Objy. 3,11) oraz ,ma osta-
tek, bracia moi, wzmacniajcie sie w Panu i w sile
mocy jego™. (Ef. 6,10.).

Niebezpieczenstwem towarzyszacym stabosci moze
byé i pycha. I z nig mamy niekiedy w naszym zyciu
mniejszo$ci do czynienia. Nie jest to pycha wyplywa-
jaea z poczucia sily lecz wyrastajgca z przeswiadczenia
o posiadaniu wyjgtkowego skarbu, ktérego jeste$my
jakoby wylqcznymi dysponentami. NieSwiadoma na-
wet pycha powoduje wylgczanie sie z szerszej spo-
tecznodci, niedostrzeganie rzeczywistych lecz cudzych
wartodci, zamykanie sie w getcie, niekiedy za$§ nie-
potrzebne cierpietnictwo. Zaréwno wiec duchowa
stabo$é i t{chorzostwo jak i mierozumna pycha sta-
nowié mogqg przeszkody mna drodze do normalnego
i zdrowego 2ycia mniejszo$ci w tworzeniu nowych
duchowych wartosci.

2. Nasza rola. Jaka wiec ma byé rola i zadanie
ewangelickiej mniejszos$ci? Wiele juz wypisano atra-
mentu i wydrukowano ksigiek na temat istoty, roli
i znaczemnia ewangelicyzmu w naszym kraju. Wie-
my, 2e sq tacy, ktérzy neguja 6w wktad protestan-
tyzmu, dopatrujac sie w Reformacji polskiej czynni-
ka dezintegrujgcego spoteczenstwo polskie, obiektyw-
ny jednakze sqd nakazuje ustosunkowaé sie do niej
pozytywnie. Reformacja byta czynnikiem kulturo-
twérczym i postepowym. Dla nas ma ona przede
wszystkim znaczenie religijne. Wniosla ona w Z2ycie
naszego narodu odkryte ma nowo elementy ewan-
gelicznej wiary, oZywita u$pione suinienia, odstonita
zakrytq namiastkami wiary wtasciwg droge czlo-
wieka do Boga. Date do reki szukajgcemu chrzesci-
janinowi jedyny przewodnik jakim jest Pismo $wie-
te, mauczyta samemu odnajdowaé¢ prawde 2ycia w
Chrystusie, pomogta zagubionym w labiryncie sprzecz-
nych sqdéw wyrobié sobie sad o prawdziwym czlo-
wieku, o jego istotnej wartoéci i o jego moZliwos-
ciach. Reformacja przyblizylea czlowickowi prawdzi-
wy obraz Chrystusa, przypominajgc zarazem, iz On
jest uosobieniem prawdy, On jest drogq i tresciq 2u-
cia wierzqcego. W tym tez zwierciadle z calq jaskra-
wosciq odbily sie wszelkie ulomnos$ci i niedoskonc-
tosci ludzkiej matury, zmuszajge mas zarazem do wy-

silku nad doskonaleniem, uszlachetnianiem i rozwo-
jem ducha. Jedli wiec dzisiaj pytamy co stanowi
o0 owej szczegdlnosci naszej ewangelickiej mniejszo-
éci, to przede wszystkim fakt posiadania religijnego
i moralnego testamentu, nakazujgcego nam stale na
nowo czerpaé z jedymej krynicy zZycia jakq jest dla
nas Slowo Boze. By nie stalo sie¢ ono dla nas sza-
cownym jeno reliktem przeszlosci, ksiegq o dawno
minionych dziejach 2zycia narodéw i wiary przod-
kow, lecz stale 2ywg mocq, ksztaltujgeq i wzboga-
cajgcqg serca, myS$li i uczucia. Przez to samo mnasza
mniejszo$é wyznaniowa, o ile oczywiscie swq wiare
rrzepoi umitowaniem bliZnich, troskq o dobro spo-
leczne i duchem twdrczego dzialania, stanowié be-
dzie niezbedny czynnik wspodlczesnego Zycia.

Niekiedy pytamy czy to mozliwe, by nasze Koscio-
ty byly w stanie z powodu swej stabosci daé do-
w6éd konkretny i widomy swej wiary i swego po-
siannictwa. Przeciez tyle w mas matoéci i tyle zwqt-
pienia. Przypomnijmy sobie jednak na tym miejscu
owq piekng przypowiesé o =ziarnku gorczycznym,
ktére w wielkie drzewo wurosio oraz prawde, iZ co
u ludzi niekiedy jest niemozliwe to u Boga staje sie
rzeczywistosciq. Prawdqg tez jest, zZe my sami wbrew
oczywisto$ci czesto watpimy, nie zadajgc sobie naj-
mniejszego trudu by wyzbyé sie stabosci, by wzmoc-
ni¢ swqg wiare. Jakze czesto siadamy nad rzekami
Babilonu i =zawiesiwszy harfy swe na drzewach
wspominamy raj utracony. Oczy nasze nie dostrze-
gajg drogi, serce mapecinia sie zwatpieniem a dlonie
bezsilnie wspieramy na pielgrzymim kiju. Zapomi-
namy, Ze przeciez i nam Pan Kosciola powierzyt ta-
lent, ktéry ma przynosi¢ zyski. Nie wolno nam w
beztrosce i lenistwie oddawaé sie ztudzeniu, iz z po-
wodu naszej malosci nasza praca pozostaje niezau-
wazona i niepodlegajgca osqdowi Boga i ludzi. Za-
daniem naszym bylo i pozostanie tworzenie mowych
wartodci zycia, czego przykladem mnasza reformacyj-
na przesziosé, jej bogactwo, zdecydowanie i sila
przekonania.

Zdarza sie, iz my$lgc o polozeniu i stanie na-
szego polskiego protestantyzmu, wpedamy w poku-
szenie odwracania uwagi od chwili obecnej i kie-
rowania jej ku przeszlosci. To tak, juk gdyby owe
wielkie dzieje i slawne nazwiska przystoni¢c mialy
nuszq obecnqg malo$é i maszq przecielno$é. Odgrzebu-
jemy z mrokéw przesztosci maszych antenatéw, po-
dziwiamy ich dzielo, wspomniamy zaslugi i.. na tym
przewainie poprzestajemy Zapominamy niestety, zZe¢
przeszto$é o tyle ma wartoéé o ile jest Zrédlem, z kidrego
czerpaé mozna maqdroéé, przyklad lub ostrzezenie. Jesli
za$ wspominamy wielko$é pewnej epoki to dlatego,
by jej owoce na nowo zuzytkowaé dla potrzeb wspol-
czesno$ci. Jakze bardzo potrzebujemy i my dzisiaj
owej wiary, sity przekonania ¢ tworczego ducha na-
szych ojcéw. Po to, by przezywaé nma nowo w calej
$wiezo$ci piekno Ewangelii Chrystusowej, by z du-
cha milo$ci wykrzesaé w ostyglych sercach tworcze
moce szczerej stuzby bliiniemu, po to wreszcie, by
zrozumieé, iz maqdre gospodarowanie
skromnyin nawet taleniem nagrodzone bedzie slo-
wem Pana: ,To dobrze stugo dobry i wierny, nad
nalym byles wierny, nad wiclem cie postanowilt”.

wierne i



hrzesScijanie tak w przeszio-

Sci, jak i dzisiaj sg zamie-
szani w historie wojen i wojen-
nych przygotowan*). W latach
1914 — 1918 Koscioty, zastaniajac

sie postuszenstwem, wziety szczery
udziat w walce. Chrzescijannska
kultura zachowata milczenie, po-
niewaz nie miata nic do powie-
dzenia, albo usprawiedliwiata ideo-
logie wspierajace wojne. W okre-
sie miedzywojennym strach przed
rewolucjag komunistyczna nie poz-
walat znakomitej wiekszosci do-
strzec zblizajacych sie wydarzen.
Dopiero podczas drugiej wojny
Swiatowej daly sie zaobserwowac
pierwsze nieSmiate oznaki dazenia
chrzescijan do pojednania. A dzis?
Pomimo, ze chrzescijanski ruch
pokojowy bez watpienia istnieje,
ogromna masa chrzescijan w Ko-
Sciotach pozostaje obojetna wo-
bec wszelkiej akcji na rzecz poko-
ju . Pragniemy pokoju, podobnie
jak wszyscy, ale nie potrafimy z
catych sit do niego dazy¢, nie potra-
fimy wyj$¢ poza sentymentalne i
patetyczne upomnienia: stuchajcie,
badzciez rozsadni, czy nie widzi-
cie, ze dalej tak postepujac, mo-
zemy wszyscy wylecie¢ w powie-
trze?

Nadszedt czas, aby nasza przy-
nalezno$¢ do Chrystusa nabrata
konkretnego wyrazu przez poste-
powanie az do korica w zgodzie z
Ewangelia pokoju i przez wyciag-
niecie z niej ostatecznych konsek-
wencji dla naszego zycia. Pokgj
Chrystusowy to nie jaka$ ideolo-
gia, a wiec doktryna polityczna,
dzieki ktérej moglibySmy uwazac
sie za zdolnych do rozwigzania
problemu wojny i pokoju, to nie
»pacyfizm”, lecz styl zycia: w
Chrystusie jesteSmy powotani do
»,pokojowego zycia” we wszelkiej
dziatalnosci, poniewaz bedac po-
jednani z Bogiem, pokdéj mamy ze
wszystkimi ludzmi. Odwieczna
wrogos¢ wszystkich przeciw wszy-
stkim moze usta¢. Mozemy odo-
zy¢ na bok nasz orez obronny i
zaczepny. Pokoj, jako styl zycia
oznacza, ze w kazdej sytuacji i w
kazdym czasie mozemy okaza¢ so-
lidarnos$¢ z cztowiekiem, z kazdym
uci$nionym, wzgardzonym, znaj-
dujagcym sie w potrzebie, lub cier-
piacym, poniewaz w kazdym czto-
wieku widzimy godno$¢ Bozego
obrazu, ktéry Chrystus przez swe
dzieto w nim odnowit i musimy
da¢ mu to pozna¢. Pokéj miedzy
ludzmi nie ma by¢ wspanialta wi-
zja, ktora pozwoli nam jeszcze raz
realizowa¢ chrzescijariskg polityke
w celu przeciwstawienia jej od-
miennej polityce, poniewaz w ten
spos6b popetnilibySmy znowu fa-

talny biad. Pokdj dotyczy wszy-
stkich ludzi, nie tylko chrzescijan
*) Past. Giorgio Girardet jest dyre-

ktorem os$rodka Agape” we Wioszech.
Czynnie wspoétdziata w pracach kierow-
nictwa Chrzescijanskiej Konferencji
Pokojowej. Artykut zamieszczony zo-
stat w kwartalniku ,ConfSrence Chr¢-
tienne pour la Pa]x” Nr 2 1983

G GIRARDET (z lewej): ,,...moze-

my i powinnismy juz od dzi$§ uka-

zywaé konkretne znamiona Jego

pokoju we wszelkim  osobistym

dziataniu na rzecz pojednania mie-
dzy ludzmi...”

ZYC DLA
POKOJU

i powotaniem wszystkich jest dla
niego pracowa¢. Ewangelia uczy
nas, ze chociaz do powszechnego
pokoju nie da sie doprowadzi¢
srodkami politycznymi — bowiem

,»..Pomiedzy chrzescijanami

w Kosciotach nie
podziat, ani rdéznice z powodu ludzkich tradycji,

jest on darem Chrystusa, zacho-
wanym dla nas do chwili przez
Niego uznanej za stosowng — mo-
zemy i powinniSmy juz od dzi$
ukazywa¢ konkretne znamiona Je-
go pokoju we wszelkim osobistym
dziataniu na rzecz pojednania mie-
dzy ludzmi.

Z tego wynikaja dla zycia na-

szych Kosciotbw wazne konsek-
wencje, ktérych zasieg trudno
jeszcze okreslic. Chrzescijanski,
pokojowy styl zycia oznacza, ze

pomiedzy chrzescijanami w Kos-
ciotach nie moze mie¢ miejsca po-
dziat, ani réznice z powodu ludz-
kich tradycji, klas spotecznych, lub
ras. Wszystkie nasze oddzielne Ko-
Scioty przestanag istnie¢, a jezeli
przetrwajg to najwyzej jako roz-
maite sposoby dazenia do tego sa-
mego, wspoélnego celu Ewangelii
pokoju. Chrzescijanski, pokojowy
styl zycia oznacza, ze zaden chrze-
Scijanin nie moze pozosta¢ obojet-

ny, lub ,bez zdania” wobec za-
gadnien  sprawiedliwosci, wolno-
Sci, pokoju miedzy ludZmi, lecz

aktywnie angazuje sie w dazenie
do porozumienia (nie uznaje gra-
nic ideologicznych, ani politycz-
nych), pojednania i sprawiedliwo-
Sci. Zajmuje swoje wilasne, opar-
te na rzeczowym rozwazaniu in-
formacji, stanowisko co do jedno-
sci Niemiec, sprawy Fidela Castro,
znaczenia rzadu Franco w Hisz-
panii, czy co do Zwiazkéw Zawo-
dowych. Gotéw jest zaangazowac
sie w konkretnej dziatalnosci na
rzecz pokoju (czy tez wolnosci i
sprawiedliwos$ci, przy pomocy kto-
rych bedzie budowatl pokéj), po-
przez swe glosowanie, przez dzia-
tanie na opinie publiczng, czy sto-
warzyszenia, albo organizacje, kto-
rej jest cztonkiem. Chrzescijanski,
pokojowy styl zycia nie jest za-
zdros$nie zastrzezony dla chrzesci-
jan, lecz wymaga otwartego i ucz-
ciwego wspoétdziatania z  tymi,
ktérzy walczg o ten sam cel, bez
ideologicznych ograniczen. Ten bo-

moze mie¢ miejsca
klas spotecznych lub

ras”



wiem, ktory z kamieni moie po-
wolaé¢ synow abrahamowych mo-
cen jest przeksztalci¢ najbardziej
sprzeczne intencje Iudzi w dzielo
pokoju. Wola Jego jest jednak,
aby wierzacy w przyjScie Jego
Krolestwa, uczciwie wspolpraco-
wali z innymi.

Tak sie przedstawia wizja Ko-
§ciola przyszloSci: niezaleinic od

WITOLD BENEDYKTOWICZ

tradycyjnych KoSciolow, ktére byé
moze zachowuja czeS¢ swej war-
tosci i powagi, dzialalno$§é chrze-
Scijanska zostanie powierzona gru-
pom chrzescijan, gotowym realizo-
waé chrzescijanski, pokojowy styl
Zycia w najréozniejszych waruu-
kach i najdalszych zakatkach, jak
~komandosi”, dzialajacy w odo-
sobionych grupkach tak na tere-

Ekumenia rzymskokatolicka -
plagiat szlachetny

UWAGI WSTEPNE

Ekumenizm jest problemem nie
tylko miedzywyznaniowym, lecz
takZe miedzynarodowym. Znajduje
to swe odbicie zaré6wno w miedzy-
narodowym charakterze organizacji
Swiatowej Rady Kosciotow (World
Council of Churches), jak i w do-
swiadczeniach lokalnych, krajo-
wych rad ekumenicznych oraz ré6z-
nych wspoélnot chrzesScijanskich na
wszystkich kontynentach, w roz-
maitych panstwach i krajach.

Rozwazania, ktére tu przedsta-
wiam, beda mnawigzywaé przede
wszystkim do naszych doéwiadczen
polskich, jakkolwiek w zrozumia-
b{m powigzaniu z ruchem ekume-
nicznym poza granicami naszego
kraju.

TWIERDZENIE PIERWSZE

Ruch ekumeniczny w obecnym
swvm ksztalcie. jake dazenie do
zblizenia i zjednoczenia chrzesci-
jan réinvch orientacli doktrynal-
nveh i réznych tradycii, jest mo-
zliwy jedynie tam, gdzie brak jed-
nosei.

Jest rzecza oczywisty, ze chrze-
fcijanstwio historyczne rie stanowi
jednosci. Ekumenis$ci wspdtezesni
wyr6zniaja  stusznie ,tréjpodziat
chrzeécijanstwa”. Mamy wiec chrze-
Scijanstwo rzymskokatolickie, pra-
wostawne i protestanckie. Czwarty
partner -— starokatolicki — nie
uwzgledniony w takim podziale,
mbglby sie mie§cié miedzy prawo-
slawiem a protestantyzmem.

Nowoczesny ruch ekumeniczny
poczal sie na skrzydle protestan-
ckim. Za date jego marodzin mo-
zemy przyjaé rok 1910. Jest to da-
ta konferencji w Edvnburgu. kt6-
rej owocem byta Miedzynarodowa
Rada Misyjna. Ewenement ten ot-
worzyl szerokie perspektywy eku-
meniczne, przyczynit sie do zbli-
7zenia réinych wyznan protestan-
ckich, a jego rezultatem bvt ruch
miedzynarodowy i miedzykoscielny,
wyrazaigey sie w Swiatowei Ra-
dzie Kosciolow, ukonstytuowane]
w Amsterdamie w 1948 r.

Pochodzenie protestanckie no-
woczesnego ruchu ekumenicznego

6

thumaczy sie tym, ze Koscioly wy-
wodzace swoj rodowod z Reforma-
cji XVI wieku najdotkliwiej od-
czuwaly brak jedno$ci. Jedynie na
tle ich wielkosSci i roznoSci, kon-
frontowanych z idealem jednoSeci
chrzescijaniskiej, mogly sie zrodzié
tesknoly ekumeniczne.

Kosciél  rzymskokatolicki mnie
moégt byé ojczyzng ruchu ekume-
nicznego takiego, jakim go znamy.
Przeswiadczony o swojej jednosci,
jedynosci 1 ekumenicznos$ci czyli
powszechnosci, mogt oferowac
swoim partnerom wylgcznie droge
powrotu: ,z powrotem do Rzy-
mu!”’

Prawostawie, mimo swego po-
dziatu na Ko$cioly marodowe i au-

tokefaliczne, zachowalo obiektyw-
ng jednos§¢ w sprawach wiary,
praktyki i wustroju. W istocie nie

potrzebowalo ono dla siebie ofer-
ty ekumenicznej. Mimo to prawo-
slawie stalo sie¢ nie tylko sprzvmie-
rzencem, ale nawet uczestnikiem
ruchu ekumenicznego. Stanowi to
piekny rys, $wiadczacy o trosce o
catosé chrzescijanstwa.

TWIERDZENIE DRUGIE

Od czaso6w pontvfikatu Jana
XXIIT i II Soboru Watyvkanskiego,
slownik rzymskokatolicki wzboga-
cit sie 0 nowy termin: ekumenizm.
Nie znaczy to0, by przedtem ten
termin byl katolickiej teologii nie-
znany. Jednakze jesteémy $wiadka-
mi zawrotnei i blyskawicznej ka-
riery ‘idei ekumenicznej po stro-
mie rzymskokatolickiej. Przecietny
konsument prasy rzymskokatoli-
ckiej dowiaduje sie o ekumenii po
raz pierwszy. I to dowiaduje sie
o miej w ten sposdéb. jakby bvla
odkryciem teologow i hierarchow
rzymskokatolickich. Jest to szcze-
gélnie symptomatyczne na terenie
naszego kraju. gdzie wyznania
nierzymskokatolickie stanowig nie-

wirle wiecei ovonad 29, w staty-
styce ludnos$ei. Nic dziwnego, ze
$rodki informacyjne nierzymsko-

katolickich grup chrzescijanskich
w Polsce nie mogly spopularyzo-
waé idei ekumenicznej wéréd ogod-
lu spoleczenstwa. Starczylo zaled-
wie mozliwosci na dotarcie z po-

nach przyjaznych, jak na terenach
wrogich, zjednoczeni jedna wiara
w Chrystusa, Ksiecia pokoju, kté-
ry chce, aby swiat poznal Go jako
tego, ktory ofiarowuje ludziom
pojednanie i pokoj. Jest to spra-
wa nie cierpiaca zwloki i wymaga
ona od wielu z nas powainego i
pelnego zaangazowania.
Thum. St. Br.
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selstwem do wlasnych wyznawcéw;
mozna przyjac, ze dzieki dzialalno-
§ci prasy wyznaniowej, wzajem-
nych kontaktow 1 spotkan, a w
szczegolnosci dzieki organizowaniu
tygodni modlitwy, wiekszc$¢ wy-
znawc’w Kosciolow nierzymskoka-
tolickich w Polsce zostala co naj-
mniej poinformowana L]
istnieniu ruchu ekumenicznego,
pewng czeé¢ ich za§ dalo sie za-
interescwa¢ i zapali¢ dla idei eku-
menic7nej.

Rviobv niesprawiedliwoscig u-
trzymvwaé¢. Ze ovninia publiczna
rzvmskokatolicka rie jest w ogoble
informowana o ruchu ekumenicz-
nvm pozarzymskokatolickim a na-
wet o iego starszenstwie. Akcentu-
ie sie wszakze wlasne incjatywy i
osiagniecia. co jest zreszta 7rozu-
miate. Og6t rzymskokatolicki tyl-
ko z trudem zaczyna dostrrega¢ w
naszym kraiju istnienie innvch grup
chr7edcijanskich 1 widzie¢ wsréd
nich ,braci”’, jakkolwiek odlgczo-~
nyveh,

W ten sposéb my, ekumeniSei w
Polsce, legitymuigcy sie doswiad-
czeniem paru dziesigtkéw lat. ma-
mv do crvnienia z nowym zjawi-
skiem: ekumenig rzymskokatoli-
cka. Przvhrala ona nawet konkret-
ne ksztalty w postaci komisji badz
osrodkow erygowanych u boku
swierzchno$ci duchownej. Dla nie-
ktorych dzistaczy bgdz symoatv-
kow ruchu ekumenicznego wydaje
sie to czym$ dziwnym: naichetniej
widzieliby bowiem zblizenie eku-
meniczne z partnerem rzymskoka-
tolickim w ramach istniejacei juz
od dwudziestu lat Polskiej Rady
Ekumenicznej. w granicach ruchu,
ktory orzez swe wieloletnie istnie-
nie uwalnia. w ich mniemaniu. od
koniecznosci  tworzenia  nowvch
ogniw i nowvch koméorek w postaci
wspomnianvch komisji i o$rodkow.
Rozumowanie takie, mimo mnozo-
réw, mie jest raiwno$cig. Prze-
ciwnie, jest ono wvrazem wvrze-
§wiadezenia o autentycznogci ru-

chu ekumenicznego. w ktérym
uczestnicza. Skoro za& taki auten-
tyczny ruch dstnieie i skoro jego

zaloZzeniem jest jedro¢é. to po co
tworzyé innv, rowv ruch? Wystar-
czy wej¢é w dialog z ruchem jui
istniejgcym.

W powyzszym akapicie staralem
sie strescié i scharakteryzowaé my-
§lenie niektérych dzialaczy ekume-
nicznych. Teraz za§ pragne przy-
stani¢ do kolejnej tezy:

Ekumenia rzymskokatolicka, ja-
ka 2namv od pontyfikatu Jana
XXIII i IT Soboru Watykanskiego
jest refleksem nowoczesnego ruchu



ekumenicznego, poczetego w tonie

protestantyzmu, wspartego przez
prawostawie i starokatolicyzm, a
stanowigcego spoteczno$¢  wszy-
stkich Kosciotéw i ugrupowan
chrzescijanskich, oprécz rzymsko-
katolickiego.

Tezie tej mozna postawi¢ zarzut,
ze ignoruje oma wymiar pneuma-
tyczny, duchowy zagadnienia, ze
ogranicza sie jedynie do aspektéow
immanentnych i empirycznych.
Odpowiem: jest to zabieg $wiado-
my i celowy. Aspekt pneumatycz-
ny biore $wiadomie w nawias, roz-
wazania moje obracajg sie w ka-
tegoriach socjologicznych.

A oto préba uzasadnienia powyz-
szej tezy:

Kosciét rzymskokatolicki ignoro-
wat ruch ekumeniczny XX wieku.
Dopiero pod koniec pontyfikatu
Piusa XII .zaczely sie ostrozne
préby, zmierzajgce do poznania za-
sad, celéw i metod ruchu ekume-
nicznego oraz nawigzania ograni-
czonego kontaktu. Za pontyfikatu
Jana XXIIl nastgpita prawdziwa
eksplozja zainteresowan ekume-
nicznych w Kosciele rzymskokato-
lickim. Po ludzku rzecz, biorac,
jest to niewatpliwa i wielka za-
stuga tego meza. Stad tez Il Sobodr
Watykanski od poczatku stanat
pod znakiem ekumenizmu, jakkol-
wiek pozostat wewnetrzng sprawg
Kosciota rzymskokatolickiego. Jak
wiadomo, na Soborze znalezli sie
obserwatorzy innych wyznan
chrzescijanskich i Swiatowej Ra-
dy Kosciotéw. Teologia rzymsko-

katolicka wzieta na swd@j warsztat
zagadnienia ekumeniczne. Mowi sie
nawet o teologii ekumenicznej. Nie-
mniej problem ekumeniczny w XX
wieku postawili ci, ktérzy w opinii
Kosciota rzymskokatolickiego sa
Lbraémi odlaczonymi”. Stato sie to
na zewnatrz tego Kosciota. Ko-
Sciot rzymskokatolicki  podjagt  za-
tem ten problem z zewnatrz. Byto
to refleksem istnienia i rozwoju
ekumenii poza Kosciotem rzymsko-
katolickim. Bez doswiadczen Swia-
towej Rady Kosciotéw i calego ru-
chu ekumenicznego problem ten
nie stanatby na wokandzie rzym-
skokatolickiej w takiej postaci i w
takich proporcjach, jak to poznalis-
my za pontyfikatu Jana XXIII i w
czasie Il Soboru Watykanskiego.

TWIERDZENIE TRZECIE

Charakter ekumenizmu rzymsko-
katolickiego jest plagiatorski.

Teza taka nie ma bynajmniej na
celu generalnego deprecjonowania
poczynan ekumenicznych na grun-
cie rzymskokatolickim. Dlatego w
tytule tych rozwazah moéwi sie o
»plagiacie szlachetnym?”.

Do istoty plagiatu nalezy zapo-

zyczenie czyjej$ mysli i jej kon-
kretnego wyrazu, przemilczenie o-
ryginalnego autorstwa i przypisa-

nie go sobie. Ze strony rzymskoka-
tolickiej nie neguje sie zrédet po-
chodzenia nowoczesnego ekumeniz-
mu, ani sie ich nawet nie przemil-,
cza. A jednak w tym rzymskoka-G
tolickim zabiegu ekumenicznym’

Tycjan: Sobér Trydencki.

jest co$ z plagiatu. Jest uznanie
problemu dotychczas obcego, z
zewnatrz, za swo6j wilasny problem;
jest préba rozwiazania tego proble-
mu nie na tym gruncie, na Kkto-
rym powstat, ani nie w ramach tej
spotecznosci, ktéra jest wynikiem
ruchu ekumenicznego, t.zn. nie w
ramach Swiatowej Rady Koscio-
téw, w ktérej Kosciot rzymsko-
katolicki miatby prawo zajecia
stanowiska réwnorzednego z innymi
Kosciotami; jest za to préba roz-
wigzania problemu na wilasnym
warsztacie i zaserwowania gotowe-
go rozwigzania tym, ktérzy od
dziesiecioleci tym problemem zyli,
ktérzy go w ogoéle postawili i kto6-
rzy wniesli konkretny i ogromny
wktad w jego interpretacje. Co
wiecej, mozna powiedzie¢, ze po
'stronie  rzymskokatolickiej dano
nie probe, lecz rozwigzanie proble-
mu ekumenicznego, ktoére sie
streszcza w propozycji: szukacie
jednosci, — wrdéc¢cie do Kosciota
rzymskokatolickiego, tam ja odzy-
skacie”. Ze to jednak nie jest roz-
wigzaniem problemu, wiedzg nie
tylko ekumenisci, z tego zdajg so-
bie réwniez sprawe co trzezwiejsze
umysty w Kosciele rzymskokatoli-
ckim.

Lecz w mentalnosci przecietnego
wyznawcy Kosciota rzymskokato-
lickiego takich watpliwosci nie ma.
Tam sie przyjmuje jako oczywiste
to, ze poszukiwacze jednosci chrze-
Scijaniskiej moga ja znalez¢ jedynie
wW Kosciele rzymskokatolickim,
ktéry ja zawsze posiadat i posia-



da. I tu na pewno jest co§ nie w
porzadku. Dlatego, Ze urzeczywist-
nienie jednosci nie jest jednozna-
czne z oOsiagnieciem jednolitosci
organizacyjnej. Ponadto dlatego,
ze Wwymaga krokéw obopodlnych.
Ktos moglby powiedzie¢, ze obecne
stanowisko Kosciola rzymskoka-
tolickiego jest takim $mialym
wyjSciem naprzeciw ,,odlgczonym
braciom”. Ze dopuszczenie obser-
wator6w ma Sobdr, pielgrzymka
Pawla VI do Ziemi Swietej, spot-
kania i konferencje, rewaloryza-
cja doktryn protestanckich, etc.
maja znamiona daleko idacych
krokéw pojednawczych. Niewat-
pliwie, sg to objawy pomys$lne i
pozyteczne, ale jak sie ma sprawa
z samym jadrem zagadnienia? Czy
tutaj posuneliSmy sie mnaprz6d?
Czy problem podziatu chrze$cijan-
stwa zostal przezwyciezony? Nie,
na pewno nie!

Mimo to mozemy witaé z zado-
woleniem tesknoty ekumeniczne w
Ko$ciele rzymskokatolickim. Co$
sie we wzajemnych stosunkach
wyznan, przynajmniej na pewnych
szczeblach, zaczelo zmienia¢. Bylo-
by o wiele lepiej, gdyby mniektore
posuniecia ekumeniczne ze strony
rzymskokatolickiej nie mialy cech
posunie¢ taktycznych. 1 gdyby im
towarzyszyta idaca gleboko w dol,
w masy spoleczne, zmiana postaw
w stosunku do ,.braci odlaczonych”.
A tak jeszcze mie jest, tak nie jest
na pewno w maszym kraju,

t

. REFLEKSJE KONCOWE

Jednos¢ chrzescijanstwa jest na
pewno tak wielkg rzeczg, ze cie-
szyé sie malezy z rozwoju i postepu
tej idei, gdziekolwtiek by sie doko-
nywal. Dlatego milosnicy ekumenii
nie bedg ubolewaé, jesli ich idea
szerzy¢ sie bedzie gdzie indziej, w
w tym konkretnym przvpadku w
wobrebie Kofcigla rzymskokatolic-
kiego. Przeciwnie, bedzie to dla nich
irédlem radosci i notwierdzeiia,
jak wielkg i zywotna jest idea eku-
meniczna, Jej wejScie w szranki
rzymskokatolickie jest zjawiskiem
pocieszajgcym. Przyswojenie jej
tam sobie 1 uznanie za wlasng, a
nawet jej dyskontowanie moze byé
poczytane za plagiat., ale plagiat
szlachetny, uszlachetniony przez
jej tres¢ tistotna. Powinni$my zy-
czyé jej pomysSlnego rozwoju w
tyeh kregach, gdzie tak diugo byla
obca, badz ignorowana. Powinnis-
my spogladaé z nadziejg na owoce,
jakie wvprzynies¢ moze: wzajemne
zrozumienie, zgode, pokdj i wspodl-
vrace, Je§li w tym sie osiggnie
jedno$é, to juz bedzie wiele, bar-
dzo wiele...

POSTSCRIPTUM

Bytbym wielce rad, gdyby roz-
wazania pobudzily do myS$lenia i
wypowiedzi. Niech by nawet byly
kontrowersyjne. Niech by sie ode-
zwaly z réznych stron. Niech by
przedstawione tu tezy i refleksje
postuzyly jake prowokacja do my-
§lenia i wymiany zdan..,

~Sluchaj synu méj éwiczenia
ojeca twego, a nie opuszczaj na-
uki matiki twojej, bo to przyda
wdzieeznosci glowie twojej i
bedzie lancuchem kosziownym
szyi twoiej.**

Przypowiesci Salomona 1,8-9.

Tadeusz KONCZYC

MATKA

W tym cichym dniu dzisiejszym, nagle w pewnej
chwili

Wiatr madlatujgey ma skrzydluch motylich

Z jakiej$ blekitnej dali przywial Twoje imie...

I rzucil promien storica w chiodng Zycia czelu$é

I z duszy zabrat smutek, z czota zmarszczek cienie

I rozbudzil u$pionq po latach tak wielu —

—- Ba$n dziecinistwa, basn zlolq, zdobng Twym
wspomnieniem.

I oto zobaczylem znowu jok na dioni,

Te dni, gdy$ byla z mami, Matko moja mila,
Kwitly drzewa, jak teraz, strumieft cicho dzwonit,
Strojna, jak panna mloda wiosna nrzechodzita
Swiatem, co taki dziwnie uroczy byt wowczas:
Nad kielichami kwiatéw mnosil sie réj pszczeli
I wszedzie dookota wrzala praca mréwcza,

A z pdl zapach koniczyn szedl i saradeli.

Nasz ogrod byt jak jedno pachngce marzenie,
Cichy i bezszelestny zefir drzewa muskal,

1 budzit sie z Twoim na ustach imieniem,

I zasypiat z Twoim imieniem na ustach.
Storice mie wychodzilo wtedy za proég domu,
Nawet gdy blekit mieba burzq sie zachmurzyl,
I wsérdéd jasnego szczesScia zylismy ogromu,
Jak by w wiecznie trwajgcej, radosnej podrézy.

Czemu dopiero teraz, gdy wszystko czas zmienril

I zamkngl drogie oczy Twe, Matko, na wiecki,

Te pelnig¢ przestonecznej radosci oceniam

I mysl posylam zZywq w tamten Swiat daleki...

Czemu dopiero teraz wiem, 2e do ostatka

Bede tesknit i smutku przedze snul zawilg,

Bo uczucia zaklete w $wietym slowie ,MATKA"

Sq wszystkim tym, czym trwamy, wszystkim,
czym sie zylo...



RAFAE, CZERNILEOWICZ

ZA CUDZE WINY

27 maja br. minela czterechset-
na rocznica $mierci Jana Kalwina.
Autorzy katoliccy, powolujac sie na
swiadectwa rzekomo naocznych
swiadkéw, naogét zgodnie twier-
dza, ze Kalwin tak nedznie umarl,
jak podobno nedznie zyl. Reforma-
tor genewski umar! podobno $mier-
cig Heroda, tzn. za zycia gnil, a cia-
1o jego wydawalo tak nieznosny
odor, Zze wszyscy uciekali od jego
loza. Podobno w rozpaczy wzywal
diabta i w najciezszych mekach od-
dal mu grzeszna swa dusze, Wpraw-
dzie Florimond Remond, alias je-
zuita Richeaumé, twierdzil co inne-
go. W swojej ksigzce ,,L’Histoire de
la hairrauce, progrez et dékadence
de 1’Hérésie” (Paris 1605) napisal o
reformatorze genewskim, Zze w sta.
bym jego ciele przebywal silny
duch, a papiez Pius IV (1499—1559—
1565) na wiadomo§é o $mierci Kal-
wina wyrazil sie, ze wplyw tego
wielkiego heretyka tkwil w tym, iz
pienigdze go nie necily, i ze gdyby
on, papiez, mial takie stugi, wladza
jego siegalaby od morza do morza.
Niemniej wsréd ogétu katolikow
krazyly, a bodaj jeszcze dzi§ kraza,
o0 Kalwinie nieprawdopodobne wie-
§ci.

Gdyby zr6dlem tych informacji
byla tylko fantazja i fanatyzm
ciemnego ludu, nie byloby tak Zle.
Friedrich Heiler (Der XKatholizis-
mus, Miinchen 1923, 325) stwierdza,
ze wieéci te glosili wladnie papieze,
ktérzy najokropniej spostponowali
pamie¢ reformator6w — ludzi, kto6-
rzy nie chcieli ugigé sie przed ich
autorytetem, a ktérzy w czasach
najwiekszego upadku Ko§ciota
wskazywali nowe drogi. Obrzucono
wiec ich obelgami, pomawiajac o
niemoralne i bezbozne motywy, ja-
ko zatracencéw (viri reprobi), sy-
noéw ciemnoéci (tenebrarum filii),
szerzycieli zarazy (homines pestife-
ri), ludzi bez czei i wiary. Pius X
(1903—1914) obrzucil reformatoréw
blotem gorzej niz Urban VIII
(1623—1644). Dla niego byli .reforma}-
torzy ,superbi ac rebelles homi-
nes, inimici cruecis Christi, qui ter-
rena sapiunt, quorum Deus venter
est” (Encyklika Borromejska 1910).
Podobne zdania o reformatorach
szerzy wérod wiernych Catechismus
Romanus (pars IV, cap. 15, quaest.
10).

Reformatorowi genewskiemu przy-
pisano tyle nikczemnych i hanieb-
nych czynéw, ze gdyby je rozlozy¢
rownomiernie na stu ludzi, kazdy
z nich bylby typem ,;spod ciemnnej
gwiazdy”. Osoba Kalwina zostala
,odmalowana” tak czarnymi bar-
wami, Zze w prostaczku musi wy-
wolywaé widmo diabta albo co naj-
mniej mitycznej postaci z jednym
okiem posrodku czola. Gorzej, ze
cudze winy przypisano wtasnie je-
mu. Jedng takg ,latky” zajmiemy
sie w niniejszym artykule,

Ale czy warto odgrzebywac stare
grzechy? Czy mozna to robi¢ dzi-
siaj, kiedy najwyzszy kaptan Ko-
$ciola rzymskiego z najwyzszego
miejsca, w chwili otwarcia drugiej
sesji II Soboru Watykanskiego,
przyznaje, ze Ko§ciol rzymski dopu-
scit sie w przesziosci niejednego
grzechu? Czy mozna to robié w cza-
sach ekumenizmu, kiedy to nawet
w ,katolickiej Polsce” postepowe
pisma katolickie pelne sg ,ekume-
nizmu” i wiesci o ekumenicznych
wydarzeniach? Czy nie naruszy to
,nowego Klimatu”?

Dr K.E. Skydsgaard, obserwator
na II Soborze Watykanskim z ra-

mienia Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej, stwierdza, ze rzymski ka-
tolicyzm wstepuje z calg S$wiado-
mos$ciag w nowg epoke swojej egzy-
stencji. Podobno Kosciél rzymski
znajduje sie obecnie wyraznie ,,in
statu reformationis”. Schemat o
ekumenizmie, ktéry byl przedmio-
tem debat drugiej sesji soborowej,
wskazuje na to, ze w stosunku Rzy-
mu do innych XKoéciolow zapano-
wala zupelnie nowa sytuacja. Pigty
rozdzial tego schematu wypowiada
sie¢ za nieograniczong wolnosécig re-
ligijng jednostek i grup, i zdecydo-
wanie odrzuca kazdy gwalt prze-
ciwko sumieniu, Napawa to nas jak
najlepszymi nadziejami, z drugiej
jednakze strony uznanie Ko$ciolow
protestanckich w najlepszym razie
tylko za ,spolecznosci koécielne”
wyraznie wskazuje, jak sobie Wa-
tykan wyobraza ekumenizm.

Z rado$cig notujemy rbéwniez wy-

sitki postepowej prasy katolickiej w
Polsce, zmierzajgce do polepszenia

wzajemnego stosunku ludzi réznych
wyznan, W granicach swoich mo-
zliwosci robi ona wiele, ale w kon-
frontacji z przesztoscig, i to nie bar-
dzo dawng, o ktérej nie potrafimy
tak szybko zapomnieé, jest to je-
szcze 0 wiele za malo, aby mogt
zapanowac¢ ,,nowy klimat”. Chetnie
i z uznaniem kwitujemy gorliwos¢
tej prasy w notowaniu ekumenicz-
nych wydarzen, ale zastanawia nas,
ze wypadki te nie dziejg sie w Pol-
sce i w Hiszpanii, lecz wylgcznie
w krajach przesyconych protestan-
tyzmem, a wiec dziejg sie wta$ci-
wie z inicjatywy protestantéw, a nie
katolikow. OczekiwaliSmy, ze ,,Ty-
godnik Powszechny” bedzie w dal-
szym ciggu poglebiaé wsréd swych
czytelnikéw znajomes$¢ nauki prote-
stanckiej, jak to uczynil na jego
szpaltach Emil Werner. SadziliSmy
rowniez, ze nie$miala préba Kks.
dr Kazimierza Hofmana nowego ka-
tolickiego spojrzenia na Reformacje
i reformatoréw bedzie kontynuowa-
na, ale nie zanosi sie na to. Zasta-

" nawia nas i niepokoi fakt, ze pol-

ska postepowa publicystyka kato-
licka potrafi w ,Stowie Powszech-
nym” zdobyé sie na artykutl ,eku-
meniczny”, ale nie potrafi zdobyé
sie na szczypte obiektywizmu i od-
robine wysitku, aby postawié sobie
i swym czytelnikom pytania, czy
prawda, o ktérg jej chodzi, nie znaj-
duje sie przypadkiem po drugiej
stronie. Apodyktyczne twierdzenie
postgpowej publicystyki , My (ti.
katolicy) posiadamy prawde!”, jest
grubo naiwne: od takiej pozycji da-
le_kg jeszcze do ekumenizmu, W ta-
kiej §ytuacji, przy okazji czterech-
setng; rocznicy $mierci Kalwina,
musimy przypomnieé co§, co dotad
o@wolane nie zostalo, a bez czego
nie moze byé ,nowego klimatu”:
dysfamie reformatora genewskiego.

Nie trzeba zbyt wielkiego wysil-
ku, aby nrzekonaé sie skad pocho-
dzg farby z katolickiego obrazu Kal-
wina. Jedynym ich Zrédiem jest
karmelita Hieronim Bolsec (zm. w
1584 r.). Z powodu przekonan refor-
macyjnych opuscit klasztor i udat
si¢ do Genewy. Dlugo w niej nie
pobyl. Bolsec byl nie tylko nieprze-
Jed_nanym wrogiem Kalwinowej na-
u_k1 o predestynacji, ale i duchem
niespokojnym. Rada miejsca Gene-
Wy wyprowadzona wreszcie z row-
nowagi polecila mu 22 grudnia
1551 r. opu$cié miasto, Kiedy za$
Bolsc,:c w dalszym ciggu zakldcat
spokdj mlodego obozu reformacyi-
nego, na wniosek samego Kalwina
zos;al wydalony ze Szwajcarii. Po-
wrocit do rodzinnego Paryza i... na
l-oqo Koéciola rzymskiego, Stat sie
najzacietszym wrogiem obozu refor-
macyjnego i Kalwina. Za zycia re-
forrr}atora genewskiego nie miat od-
wagl przeciwko niemu wystapic.
Dopiero 13 lat po $mierci Kalwina
(1577 r.) wydal w Lyonie ksigzke
»Histoire de la vie, moralité, doctri-
ne, constance et mort de Jean Cal-
vin”, ktéra stala sie niewyczerpa-
nym zrédiem wszystkich niewybred-
nych inwektyw pod adresem refor-
matora, Bolsec twierdzil miedzy in-
nymi, ze Kalwin od milodoéci pro-
wadzil zycie tak niemoralne, ze je-
szeze w rodzinnym mieécie Noyor. zo-
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stal za sodomizm (!) skazany na ka-
re Smierci, lecz w drodze laski za-
mieniono mu wyrok Smierci na pu-
bilczne wypalenie pod pregierzem
na golym ciele hanbigcego znaku.

Bolsec 2znal Kalwina osobiscie.
Mogiby zatem by¢ §wiadkiem naocz-
nym, ale nim nie byl, poniewaz Kal-
wina w Novon jeszcze nie znal. To-
tez Bolsec powoluje sie na pewien
dokument, ktéry widzial u pisarza
miejskiej rady w Genewie, nieja-
kiego Berteliera. Zastanawia jed-
nak, ze tego dokumentu nikt inny
nie widzial, a co wazniejsze nikt
z licznych wrogdéw Kalwina nie sta-
ral sie go onublikowaé. Czyzby ta-
ki dokument nie istnial? Nie wydaje
sie. Owszem, Bertelier, ktory spe-
cjalnie w tym celu wyprawil sie do
Noyon, modgl od czcigodnych no-
tabléw miasta Noyon otrzymaé do-
kument, kiéry stwierdzal, ze w ich
miasteczku istotnie byt za rézne de-
likty moralne publicznie karany
pod pregierzem w 1550 r. pewien
miody... ksigdz katolicki. Fakt ten
stwierdza Le Vasseur, kronikarz
miasta Noyon. Jasne, ze wrogowie
Kalwina nie mogli chlubié¢ sie takim
dokumentem, ale Bolsecowi bylo ta-
two ,latke” katolickiego wikariusza
przypiaé¢ Kalwinowi, jakkolwiek ten
od dawna przebywal juz w Gene-
wie, Nikczemng potwarz rzucong na
reformatora juz dawno stwierdzil
uczciwi badacze Derlicour! i Le-
franc, a katolicki historyk Friedrich
Wilhelm Kampfschulte (1831—1872)
ktéry po I Soborze Wetvkanskim
przystapil do starokatolikéw, w
swym dziele ,.Johan Calvin, se‘ne
Kirche und sein Staat in Genf”
(I 1868, 11 1899) powiada, ze do tak
nikczemnej potwarzy nie warto by-
1o nawet powracaé. My jednak przy-
pominamy to dzisiai, abv pokazaé
jakimi §rodkami walczono 7 Refor-
macja i z refrrmatorami. Wobec {~-
kich kalumnii nie od rzeczv bedz'e
wspomnieé o ostatnich chwiluach
reformeatora.

Kalwin byl chorowity o1 wezes-
nej mlodosci. W liscie do lekarzy w
Montvelier wylicza kilka swoich
dolegliwosci. Przv slabrwitvm »dro-
win nie potrafil sie oszczedzaé., Sy-
pial mato, z powodu dolesliwos$ci
7zoladkowych (byn=imn‘iei nie z przy-
rzvn ascetycznych!) j=dst raz dzien-
nie, pracowal wiele, stowem zanied-
bywal swoje zdrowie. Jeszcze za
zycia zony, z ktéra zyt 9 1at w przy-
kladnym malzenstwie, nie bvio tak
7zle, bo przezacna pani Ideleta roz-
taczata nad mezem c¢7ulg opieke jak
nad dzieckiem, ale kiedy jej zabra-
klo w ciggu ostatnich 14 lat, musia-
1o to przyspieszyé zgon wdoweca.
Kalwin umar} przeciez w niespelna
55 roku zycia.

Kalwin wstgpit na ambone po
raz ostatni 6 lutego 1564 r. Ku ra-
dosci wszystkich przybyt jeszeze
kilka razy do kosciola na zwykle
zebranie piagtkowe, ale sily szyblko
go opuszczaly. W pigtek 10 marca
juz nie moégt przybye do kosciola.
Tego dnia odwiedzilo go w domu
kilku kolegbw. Zastali go siedzgce-
go przy stole, z glowg swoim zwy-
czajem wspartg na rece. Podzieko-
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wal za odwiedziny i wyrazit nadzie-
je, ze za dwa tygodnie znowu sie
z nimi zobaczy, a potem go juz Bog
zabierze. Istotnie, po dwoéch tygod-
niach, dnia 24 marca, zebrali sie u
Kalwina na tzw, cenzurze wszyscy
duchowni genewscy. W trzy dni
pozniej prosil, aby go zaniesiono na
ratusz, poniewaz chce pozegnaé sie
z radnymi. Przez nastepne dwa dni
bral jeszcze udzial w posiedzeniach
konsystorza i kongregacji. Podczas
swigt wielkanocnych zaniesiono go
na jego prosbe do kosciola. Wystu-
chat kazania i z rgk przyjaciels,
Teodora Bezy, przyjal Komunie
Swietg. 25 kwietnia spisal ostatnig
swojg wole. Jeszcze raz chceial udaé
sie na ratusz, ale radni dowiedziaw-
szy sie o tym, sami pospieszyli do
jego domu. Kalwin do kazdego
z nich przem6éwil i na pozegnanie
kazdemu podal reke. Radni wsr6d
lez opuszczali chorego. 28 kwietinia
Kalwin pozegnal sie z duchownymi
i od tej chwili wér6d wzmagaiacv-h
sie bolow stale sie modlil. Wielu

chcialo go widzie¢, ale Kalwin ui-
kogo wiecej nie przyjal, twierdzac,
ze to zbyteczna strata czasu. 19 ma-
ja przeniesiono go z loza na fotel,
z ktoérego po raz ostatni z pozosta-
tymi duchownymi przyjgt Komunig
$§wietg. Po ukoriczeniu obrzedu je-
szcze chwile rozmawial z kolegami,
ale juz ciezko oddychal. 27 maja
stan jego zdrowia jak gdyby sie po-
lepszyl, ale o godzinie 8 wieczorem
pojawily sie nagle znaki zblizajacej
sie $mierci. Natychmiast postano po
Beze, ktéry przed chwilg opuscit
przyjaciela. Nim nadbiegt z innymi
jeszcze kolegami, Kalwin juz nie
zyl. Obecni przy zgonie twierdzili,
Ze umierajgcy ani sie poruszyl,
przymknat oczy i zasngl na wieki.
Zgodnie z zyczeniem reformatora
na jego grobie polozono tylko zwy-
czajny glaz polny bez jakiegokol-
wiek napisu. Dzi§ nie wiemy, na
ktérym miejscu zloZono do wiecz-
nego spoczynku ciato Kalwina,

RAFAL CZERNILLOWICZ

List kardynata

losna sztuka Hochhuta ,Namie-
stnik”, gdziekolwiek bywa gra-
na, wzbudza namietne dyskusje
nad politykq Stolicy Apostolskiej
w czasie wojny*). We Frankfurcie

tymczasem toczy sie proces 22
esesmanéw 2z Ofwiecimia. Papies
Pawel VI w mnowych oswiadcze-

niach wybiela pamieé Piusa XII.
W ustatnim czasie kapitalna pu-
blikacia wworowadzita mnowy ele-
ment do tej sprawvy. Za zachodnio-
niemieckim przealadem historycz-
num i lewicowym  tuaodnikiem
rzumskim Il Mondo”, ktéry prze-
drukowal wiadomosé w skrécie,
wielki dziennik francuski. po uzu-
skoniu zgodu nrof. Jaeckla z uni-
wersrtety w Kolonii. autora tego
ndkrycia, omublikowat pelny tekst
listu kard. Tisserant. wustaneqo 71
rzerwea 1940 roku =z Rzymu do
Hfwczesneno  arcubiskuna  Poryza,
kard. Subarde Sam Ilard. Tisse-
rant odbut niedarvno konferencije
prasowq w zwiezku z navisanym
w swoim czasie listem. d=i§ odkry-
tym w olebi archiwéw III Rzeszu,
z mnastepujaca notatka Ges*apo w
Paryzu: ,Nto dowéd. ze kard.
Tisserant jest agentem aliantéw”.
Wprawd=zie 11 czerwca 1940 roku
nie istniala jeszcze snrawa ..osta-
tecznego rozwiazania”  problemu
zydowskieno. ktéra datuje sie ze
stucznia 1942 roku, ale Watukan
doskonale wiedzial o przeprowa-
dzanej ma rozkaz Hitlera wielkiej
operacii rasistowskiei w zachod-
niej Polsce, zmierzajgcei do jej
zupelnego zgermanizowania pDrzez
zastosowanie  systematycznej de-
portacii 1 masowej eksterminncii
polskich mieszkancéow. W takiej
chwili dygnitarz tej miary co kard.

*) Artykut ukazal sle w jednym =z
ostatnich numeréw genewskiego tygod-
nika ,La Vie Protestante”.

Tisserant niepokoil sie juz milcze-
niem papieskim i napisat do kard.
Suharda: ,Usilnie prosilem u S$w.
Piotra od poczqtku grudnia o wy-
danie encykliki o obowigzku jed-
nostki podporzadkowania sie na-
kazom sumienia, poniewaz jest to
podstawowa  zasada chrzescijari-
ska”. Oto pierwsza uwaga, ktéra
ustala fakt historyczny, godny za-
pamiegtania.

W trakcie swej konferencji pra-
sowej kard. Tisserant musial spre-
cyzowaé: ,Poniewaz moje pierw-
sze starania mnie osiqgnely rezulta-
tu, nie podnositem juz tej kwestii”,
wbrew obawie proroczej, ktorqg
sformulowal przed laty we wspo-
mnianym liscie: ,Obawiam sie,
aby historia nie zarzucila Stolicy
Apostolskiej, 2e prowadzila wygod-
nq dla siebie polityke i niewiele
wiecej”’. Byloby rzeczq nie tylko
niedelikatng, ale zupelnie niewla-
Sciwg wykorzystaé powyzsze cytaty
badZz do wiekszego skompromito-
wania niezyjgcego papieza Piusa
XII, ktéory znajdowal sie na cze-
le kurii, gdzie niewielu byto lu-
dzi o jasno$ci sqdu Tisseranta,
bgdZ tez dla dania upustu zlosli-
wej radosci przez podkreslanie
dwuznacznoéci w celu skompromi-
towania rzymskiego Kosciola w
owych tragicznych latach.

Trzeba by jednak zyczyé sobie,
aby Ojcowie Soborowi, podejmu-
jgc jesieniq 17 schemat (Koscidl
wobec wielkich probleméw swia-
ta), wustyszeli bolesne stowa tego
znamiennego listu i zrobili wszy-
stko dla eliminowania z Kosciola
ukrytego zwigzku pomiedzy polity-
kq a sprawami ducha. Gdyby bo-
wiem te rzeczy nie byly ze sobg
tak S$cisle zwiqzane, kard. Tisserant
i inni z nim, zostaliby wysluchani.

Ttum. z franc. St. Br.



Ks. BOGDAN TRANDA

KAZNODZIEJA

w oczach mlodego sluchacza

Gdy kaznadzieja staje na kazalnicy wobzc swego
audytorium, musi zadaé sobie pytanie, czy praca jego
jest skuteczna, m'anowicie, czy znajduje u stuchacza
wlasciwy odbiér. Zwykle jednak tego nie wie i musi
orientowaé¢ sie wedlug jakich$§ drugo, czy trzeciorzed-
nych oznak, czasem wrecz falszywych, lub falszywie
in‘erpretowanych. Najczesciej wiec pytanie takie, jesli
nawet postawione, pozostaje bez odpowiedzi i kazno-
dzieja nie orientuje sie w sytuacji. Stuchacze za$ albo
milcza, albo .Wypowiadaja pare zdawkowych pochleb-
nych uwag, a rzadko zdarza sie to, co nalezaloby
cgromnie cenié¢. mianowicie. zeby sluchacz przyszed!
do kaznodziei i poddal jego Kkazanie rzeezowej, a
zyczliwej krytyce, czy przynajmniej wypowiedzial
swoje wilasne, lub zaobserwowane problemy, wyma-
gajace odpowiedzi ze strony kaznodziei.

Sytuacja kaznodziei jest wiec bardzo trudna, gdy
zwazymy, ze W ogromnej wiekszosci przypadkow
musi stawac¢ raz, lub kilka razy w tygodniu na eks-
ponowanym miejscu i przemawilaé¢ na temat spraw,
co do ktérych ma przekonanie o ich miezwyklej do-
niostoSci. W tekich warunkach poczucie odpowie-
dzialnosci moze byé mawet hamulcem, utrudniajgcym
kontakt ze zborem.

Nalezaloby zapytaé, c¢zy duchowni szukaja $wia-
dectw odbioru u swoich stuchaczy. Pytanie to nie
jest blahe, poniewaz z wielkim prawdopodobienstwem
mozna zalozyé, ze gldwng przyczyng brakéw w ka-
zaniach jest nieznajomo§é materiatu, jesli sie tak
mozna wyrazi¢, nad ktérym kaznodzieja pracuje. A
czyz mozna sobie wyobrazié czlowieka, ktéry by nie
cheial oglagdaé wynikéw swojej pracy? Nie darmo
syzyfowg zwana jest praca bz rezultatu.

Dlatego rzeczg mniezbedng stalo sie dostarczenie
kaznodziei koniecznych danych do stalego kontrolo-
wania samsgo siebie i korygowania bledéw, ktore
tworza pustke pomiedzy nim a audytorium. Jezeli
szczgSliwie zdarzy sie — a wiemy, ze tak jest ze
poszczegllni kazncdzieje trafiajg do szcrokiego grona
wiernych, co wiecej, z2 budza zainteresowanie mlo-
dziezy i zyskuja jej uznanie, to dzieje sie tak dzieki
ich csobistym zdolnosciom. Wiadomo jednak, zz na
samych zdolnosciach daleko zajechaé nie mozna. Po-
dobno Paderewsk: zwykl mawiaé, ze sukcesy swe
tylko w 10%, zawdziecza talentowi, a reszta to pra-
ca, praca. Aby moéce jednak pracowaé skutecznie, trzeba
mieé rozeznanie materiatu.

Zagadnienie tu poruszone jest juz cd dtuzszego
czasu przedmiotem rozmdw, dyskuisji i zaczyna byé
przedmiotem studiéw. Dojrzalo ono juz do powaznego
potraktowania. Problem jest szczegélnie zywy wéréd
mlodziezy, z natury wrazliwej, ktéra nie latwo godzi
sie z istniejgcymi brakami.

Stwierdzono bardzo duze zainteresowanie tym te-
matem wsréd mlodziezy, stwierdzono, ze jest to je-
den z newralgicznych punktéw stosunku mlodziezy
do Kcseiola. Cho¢é mato jeszeze zebrano konkretnego

materiatu, uzyskano szereg pozytecznych danych, kto-
re postaramy sie tutaj mozliwie zwieZzle i wierniz
zreferowaé¢ w przekonaniu, ze spelnig one pozytywng
role i wzgledem kazncdziejéw, i ich sluchaczy. Jed-
nym i drugim dadzg material do przemys$lznia i ula-
twig wypowiedzenie sie. Redakcja Mlodej Jednoty, a
zwlaszcza Komisja Mlodziezy przy Polskicj Radzie
Ekumenicznej bedzie bardzo wdzieczna wszystkim,
k'érzy zechcy sie wypowiedzieé czy to w formie listu,
czy artykulu.

Problem jest na wskrces ekumeniczny, jako pow-
szechnie odczuwana bolgczka. W réznych wyznaniach
rozmaite znaczenie przywigzuje sie do kazania. Dla
jednych jest ono sprawg drugorzedna, dla innych
sprawg rownorzedng z liturgia, a dla jeszcze innych
niemal jedyna formg religijnego kultu. Wszyscy je-
dnak odczuwajg, choé z niejednakows silg, i doceniajg
wage zagadnienia. Formulujg tez bardzo podobne
wnioski, nawet jesli wychodzg z rdéznych zalozen.

Szereg pcstulatéow miodziezy, dotyczgcych kazno-
dziei, wydawaé sie moze truizmem, Widaé jednak mlo-
dziez obserwuje u swych duchownych zjawiska, kio-
re lamig podstawowe zasady sztuki kaznodziejskiej.
Oto na przyklad taka uwaga: kazanie musi przeka-
za¢ jedng, konsekwentnie rozwinietg mysl, przy czym
moéwceca nie powinien ciggle powtarzaé s’e, fcrmu-
iujgc to samo coraz innym zespol:m siow. Mlodziez
oczekuje, ze kaznodzieja bedzie emocjonalnie zaanga-
zowany w to, ¢co mowi, i nie bedzie nzg'nal pojgé
biblijnych do sytuacji, ale bedzie interprztowal po-
szezegblne wydarzen‘a codzienne (mate i dvze) przy
pomocy b'blijnych pojeé. Razi uc’ekanie od tematow
drazliwych, Oczekuj: sie cd kazncdz'ei odwaznego
podejmowania problemoéw, ale probleméw realni2
istniejacych. Tyle co do tresei; natomiast — co do for-
my — mlcdziez formuluje swoje spos‘rzezenia w na-
stepujacy sposob. Dilugosé kazania winna bkyé dosto-
sowana do poszczegdélnego Srodowiska, ale najlatwie]
przyswajalne sg przemowilenia w gran‘cach 15—20
minut, przy czym Srodowiska miejskie potrz-bujg ra-
czej kazan kré'szych, bardziej zwartych. Razg nie
tyle bledy jezykcwe, ile uzywanie stéw i okreslen
wytartych, razi naduzywanie ,wielkich stéw“ i wy-
razenn juz nie uzywanych. a czesto zapozyezonych z
iezyka bibljnego, ktdéry byl wlzdcwy dla wieku
XVII: wyrazenia te wyszly z uzycia, lub zmienily
swoi zakres pojeciowy. Razi wyglaszanie pojeé¢ i norm
oczywis‘ych jak i pustych. Sg to, jak wspomniano,
truizmy, ale warto pcd tym katem przyjrzeé sie wy-
glaszenym, a nawet drukcwanym kazaniom. Mtledziez
cbserwuje swcjego kaznodzieje i oczckuje od niego
wlasciwej pcstawy. Nie {ylko gdy speilnia swe obo-
wigzki duszpasterskie. ale takz> w zyciu codziennym
znajduje sie on na S$wieczn'ku. Wypowiedziano tez
hardzo znamienng uwage, Ze kaznodzieja powinien
dobrze znaé swych parafian, a wiec powinien 2zyé z
nimi na codzien. Widaé mtodziez wyczuwa potrzebe

11



duchowego i bezposredniego z nim kontaktu, co na-
lezy bardzo ceni¢. Chce ona widzie¢ w nim albo przy-
jaciela-kolege, albo przyjaciela-autorytet, przy czym
jedno drugiego nie wyklucza, ale zachodzi¢ musi
przynajmniej jedno.

Na zainteresowanie miodziezy tym, co styszy z ka-
zalnicy, wptywaja réwniez czynniki posrednio wig-
zace sie z samym kazaniem, mianowicie caly prze-
bieg nabozenstwa, w szczegélnosci za$ piesni, odpo-
wiednio dobrane pod wzgledem stéw i melodii. Tek-
sty wielu piesni zupetnie nie odpowiadajg mental-
nosci, usposobieniu mitodziezy, ich puste, czy napu-
szone stowa, przewlekte melodie pozbawiajg nabozen-
stwo bardzo waznego czynnika mobilizujacego. Mto-
dziez chce $piewac¢ piesni prawdziwe w treSci i o zy-
wej melodii.

Na psychike wspéiczesnego czitowieka oddziatywuja
dzi§ bardzo silne czynniki, zwigzane 2z calg gama
wspotczesnych $Srodkéw przekazywania, jak radio,
telewizja, prasa, kino itd. W takich warunkach kaza-
nie, wygtoszone w tradycyjnej formie, nie zdota wzbu-
dzi¢ pozadanego zainteresowania. Mtody cztowiek be-
dzie stuchat z uwaga tylko wtedy, gdy dotknie spraw
jego zycia, ktére go bezposrednio, lub posrednio do-
tycza. Kazanie nie moze wiec by¢ swego rodzaju ry-
tuatem oderwanym od réznych dziedzin zycia zboro-
wego i probleméw, z jakimi borykajg sie wierni.

W zwigzku z odczuwang przez miodziez potrzebag
gromadzenia konkretnego materialu (potrzeba zdro-
wej teologii dla s$wieckich!), zasobu argumentéw, te-
matu do rozmys$lan (np. odpowiedzi na zagadnienia
stawiane przez cykl artykutéw Kosidowskiego o Bi-
blii, drukowanych w ,,Dookota Swiata“ a ostatnio
wydanych w ksigzce ,,Opowiesci Biblijne”) konieczne

WALTER LUTHI

KAROL BARTH

Karol Barth urodzit sie 10 maja
1886 roku w Bazylei (Szwajcaria).
Wychowywat sie w Brnie, gdzie
ojciec jego przez 12 lat byt pro-
fesorem teologii. Nastepnie Barth
peinit urzad pastora w parafii
Safenwil, kt. Argau, potem powo-
tywano go na kierownika katedry
teologii systematycznej, kolejno do
Getyngi, Munsteru i do Bonn w
Niemczech; a od 1935 roku (w
Niemczech wzmagajacy sie rezim
hitlerowski — przyp. tlum.) prze-
bywat stale w swej rodzinnej Bazy-
lei. Obecnie konca dobiega praca
nad tworzeniem zyciowego dziela,
kompleksowego wykiadu dogmaty-
ki koscielnej, ktore, jesli B6g po-
zwoli, doprowadzi do konca.

Dla zwyktych cztonkéw zboru
nie powinno by¢ rzecza obojetna,
kim naprawde jest ten cztowiek,
ktéry w ciagu calej generacji, w
spos6b tak szczegdlny, jak tylko
Barth zwykt to czynié, uczy nowe
pokolenie pastorskie. Chrzescijanski
Zbo6r dzigekuje Bogu za tego nau-
czyciela Kosciota i nie jest to tyl-
ko forma wyrazenia niezobowigzu-

jacej grzecznosci. Wiasnie Zbér po- W. Lt)THI: ,..Oddalilismy sie od
nieba i w zupetnie fatlszywy sposob
skierowaliS$my oczy na ziemie.””

wotany jest do tego, na podstawie
Biblii, aby ogarnia¢ goragcg modli-
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staje sie organizowanie innych form podawania tego
materiatu, poza samym kazaniem. Chodzi o spotka-
nie odczytowo-dyskusyjne, Ilub ,studia“ szczegdéto-
wych zagadniern, o tematach zywotnych, zmusza-
jacych do moéwienia.

Najbardziej zmusza do mys$lenia to, w stosunku do
czego trzeba zajg¢é wihasne stanowisko i broni¢ go.
Stad pochodzi duzo silniejsze oddziatywanie dyskusji,
niz odczytu. Dyskusja, w ktoérej uczestniczy¢ powi-
nien og6t zebranych, a nie tylko jednostki bardziej
»wygadane*, nie musi prowadzi¢ w efekcie do zgod-
nej konkluzji, ale wazne jest, aby jednakowe i zgo-
dne =z zasadnicza postawag chrzescijanina zdanie
mialy osoby, cieszace sie zaufaniem miodziezy.

Na zakonczenie podamy pytania, aby czytelnicy MJ
mogli na te tematy sie wypowiedzie¢. Odpowiedzi,
przestane przez Czytelnikéw, dadzg nam bardzo wa-
zny materiat do opracowania.

1 Czy stuchane przeze mnie kazania daja mate-

riat do przemyslenia?

2 Czy pomagaja w rozwigzywaniu konfliktow:

a) osobistych,

b) grupowych, spotecznych?

3. Czy kazania powinny dawa¢ materiat:

a) teologiczny,

b) apologetyczny,

c) inny — jaki? — a moze brak nam innej
formy, poza kazaniami, przekazywania tego
rodzaju materiatu?

4. Jezeli stucham kazania z zainteresowaniem, jakie

elementy pobudzajg moja uwage?

5. Jezeli nie wzbudzaja mojego zainteresowania,

jakie elementy sa tego przyczyna, jakie utarte

zwroty sa dla mnie pozbawione tresci?

twg przyczynna, nie wytaczajgc
Swieckiej zwierzchnosci, takze swo-
je stugi Stowa; a w tym Swietle,
jakze szczego6lnie donioste staje sie
to apostolskie napomnienie do mo-
dlitwy, réwniez za profesorow aka-
demickich, ktérzy przeciez przygo-
towujg Kosciotowi przysztych pre-
dykantow (tzn. kaznodziejow). Nie
chodzi réwniez wcale o to, by tyl-
ko w ludzki lub w przesadnie ludz-
ki spos6b odda¢ chwate cztowieko-
wi, ktéory w catym swoim zyciu miat
juz przeciez nie jednag sposobnosé
»,we wszystkich rzeczach przedsta-
wi¢ sie i ze zlej i dobrej strony, ja-
ko stuga Boga”. A przeciez kazdy
nauczyciel chrzescijanski nie chce
bra¢ chwaty od ludzi, przede wszyst-
kim dlatego, ze jest dlan rzecza
nieporéwnanie drozsza, by okazat
sie wiernym szafarzem tajemnic Bo-
ga: ,Nauczyciele 18ni¢ bedg, jak
Swiatto$¢ nieba, a ktoérzy dla wie-
lu sprawiedliwo$¢ wskazuja, beda
zawsze, jak gwiazdy wieczne” (Dan.
12. 3 — wg tekstu niem.).

Niniejsza préba rzeczowego — ale
jednoczes$nie zrozumiatego dla sze-
rokiego ogétu — przedstawienia
dzieta Karola Bartha, musi z ko-
niecznosci ograniczy¢ sie do ukaza-
nia jego sylwetki tylko jako: od-
krywcy, badacza i wyznawcy.

ODKRYWCA
A wigc przyjmijmy z goéry: o nic
innego nie chodzito nam wobwczas,



jak tylko o niebo! Tamto pokolenie
z przetomu stulecia oraz my z lat
1914/18 utraciliSmy niebo. Oddalilis-
my sie od nieba i w zupeinie fat-
szywy sposo6b skierowalis§my oczy
na ziemie. Opanowat nas jaki$ o0so-
bliwy wstyd! WstydziliSmy sie nie-
ba, wstydzililiSmy sie naszego chrze-
Scijanstwa, Kosciola, naszego stanu
pastorskiego i teologicznego. Wta-
Sciwie, to (wszyscy razem najchet-
niej zachowalibySmy sie w taki spo-
séb, jak postgpit wowczas Albert
Schweizer, Kktéry zawiesit swoj
urzad pastorski na kotku i rozpo-
czal studia medyczne. Stuzba Sto-
wem Bozym w takiej byta wow-
czas pogardzie, jak nigdy dotad, i
co gorsza, samisSmy byli bliscy po-
gardy wobec niej. Jasna rzecz —
Nietzschego wtedy nie uznawalismy,
lecz w koncu i jemu takze przyzna-
walismy troche racji, wszyscy osta-
tecznie maja nieco racji, ale zu-
petnej racji nie miat nikt, a mys-
my szukali Prawdy i szukaliSmy
wszedzie — tylko nie w niebie. Szu-

kaliSmy, az po widnokrag, wypa-
trujac oczy i wszystko, codsmy zna-
lezli w czterech stronach $wiata
szukajac, wszystko bylo troche

prawdziwe, lecz nic nie byto praw-
dziwe w pehni.

UlegalisSmy wiec, cho¢ oczywiscie
w powazny spos6b, przer6znym
prawdom. Co sie za$ tyczy tego, ze
istnieje odpowiedZz na stare pytanie
Pitata (,,C6z jest prawda?”), to stra-
cilismy zupetnie nadzieje. | w tej
sytuacji pojawit sie Karol Barth
i zaczat mowic¢. Lecz nie méwit nam
o wielu prawdach (tych mieliSmy
juz wiecej niz dos¢!), méwit nam
tylko o jednym — o niebie. To
Barth ustawit nas tak, zebysSmy
przestali zezowa¢ ukradkiem do ty-
tu, lecz zaczeli patrze¢ do przocfu.

»Pionowo z goéry” lub ,z géry na
dét” (Senkrecht von oben) byto
woéwczas jednym ze stéw, Kktore

ustyszeliSmy od Bartha. A takze:
.,B6g to Ten inny”, ,Ten catkowi-
cie inny” (der ganz andere). Taki
tez byt jego wykilad listu do Rzy-
mian (Romersbrief), ktéry na nas,
podéwczas miodych studentéw, od-
dziatat jak epokowe odkrycie. | za-
prawde, to nie byt tylko blysk, po-
kazanie jakiego$ mniej lub bardziej
waznego szczeg6tu, to nie byto
takze odkrycie ktérejs czesci sSwia-
ta, to byto niebo, ktére nam zosta-
to odkryte, odkryte powtérnie. Je-
zyk tego wyktadu listu do Rzymian
byt potezny, wyzywajacy i zarazem
kojgco jednoznaczny (na brak wie-
loznacznosci nie mogliSmy dotad
narzekac!).

Ale wtedy szydzono z osobliwe-
go pastora z Safenwil, iz reprezen-
tuje teologie inflacji. Tak, to praw-
da, w Niemczech oraz w innych
krajach szerzyla sie wowczas in-
flacja pienigdza. Natomiast zachod-
niemu ewangelickiemu chrzescijan-
stwu grozit upadek wskutek infla-
cji wiary i powszechnego relaty-
wizmu. Bardzo trudno dzisiaj osa-
dzi¢, jak poteznie oddziatato wow-
czas na nas stowo, gdysmy ustysze-
li to pelnomocne poselstwo, ze ma-
my ,,skarb w niebie”.

BADACZ

,»,B0Og jest w niebie a my ludzie
jesteSmy na ziemi”. To byt punkt
wyjsciowy Bartha do dalszej pracy
badawczej. Nasze pokolenie przy-
wykto juz do tego, zeby, gdy mo-
wa o badaniach, mys$le¢ o technice
lub o badaniach przyrodniczych. W
umysle cziowieka XX wieku, ten
wiasnie typ pracy jest zarezerwo-
wany dla ,,madrych gtéw”. W ksigz-
ce i w filmie wys$piewano juz cate
hymny na cze$¢ ludzi wiasnie tego
typu, co Edison, Pasteur lub mat-
zonkowie Curie. Jaki potezny wy-
sitek ze strony ludzi, nie wytacza-
jac narazenia zdrowia i zycia, to-
warzyszy badaniom tajemnic ato-
mu?

Ale oto nagle dzieje sie rzecz
szczego6lna; pojawia sie badacz, row-
niez w wielkim stylu, ktoéry swoja
wole i rozum, czas i zycie poswie-
ca stuzbie badania nieba. Z pieczo-
towitosciag badacza atomu robigcego
pomiary diugosci i wagi, z ostroz-
noécig budowniczego, ktéry przy-
stepujagc do wznoszenia mostu be-
tonowego lub elektrowni, rozpoczy-
na od obliczen, Barth postagpit iden-
tycznie, $wiadom bedac tego, ze naj-
mniejszy nawet biagd moze sprowa-
dzi¢ nieprzewidziane skutki, i dla-
tego wilasnie z calg powaga przy-
stgpit do badania ,tajemnicy bo-
stwa”, wiedzac az nadto dobrze, ze
w tej dziedzinie nierozwaga moze
doprowadzi¢ do ruiny wiekszej, niz
ta, ktéra powstaje wskutek zawale-
nia sie mostu. Niezmordowany Barth
w tym celu przemierza z odwaga z
konca do konca — trawiony pasja
badania — 66 Ksigg Starego i No-
wego Testamentu. A moze znalazt-
by sie kto$ chetny, kto -chciatby
zobaczy¢ kiedy$ te egzemplarze Bi-
blii, ktére Barth wertujac dniami
i nocami, przez dziesigtki lat, ,,wy-
czytal” do szczetu? Od nowa prze-
mierza granice Kosciotéw chrzesci-
janskich, na przestrzeni ich dwu-
dziestu wiekéw zycia i uwaznie, w
petni odpowiedzialnosci przed Bo-
giem, stucha, co B6g przez Ducha
Swietego objawit ludziom tamtych
czasOw oraz jakg postawe zajeli lu-

dzie na gruncie darowanego im po-
znania wiary, i jaka dali odpowiedz
na temat Boga-Stwércy, paruzji
Chrustusa (tj. powtérnego przyj-
Scia — przyp. ttum.) albo tajemnicy
Bozego wybrania (elekcji). W ten
spos6b przez wnikliwe wstuchiwa-
nie sie w Swiadectwo Biblii, a takze

wyktad Biblii przez Kosciot, pow-
stato i w dalszym ciggu jest w trak-
cie tworzenia monumentalne dzie-
to: ,Dogmatyka koscielna” (na-
zwana Summg Bartha — przyp.
tlum.). Kto zatem sprébuje, rzecz

jasna z pewnego dystansu, udac¢ sie
Sladem Bartha, ten z pewnos$cig po-
kocha Biblie, pokocha takze Ko-
Scioty naszego stulecia i nie wyla-

czajgc Kosciota w osobach jego
ziemskich przedstawicieli, pokocha
takze niebianskie hufce, s$wietych,
doskonatych a takze i — anioty;

i co sie tyczy tych ostatnich, to
Barthowi dano wiele poznacd!

Ale kto kocha naprawde niebo,
ten rychto pozna, jak sie zaraz o
tym przekonamy, ze kocha napraw-
de ziemie; poniewaz Ten (B6ég —
przyp. tlum.), ktéry w najgtebszym
sensie zachowuje $Swiat, jest w nie-
bie.

WYZNAWCA

Niejednokrotnie zdarza sie nam
mie¢ do czynienia z typem uczo-
nego, ktéry z najwyrazniej dostrze-
galnga wobec otoczenia powsciagli-
woscia zamyka sie w swojej pracy,
jak w wiezy z kosci stoniowej.

W przypadku Bartha bytoby to
rzeczg uzasadniong wzgledami i po-
rzadku i naktadu pracy, ktére prze-
ciez z istoty rzeczy sa niezbedne
przy tworzeniu jego ogromnego zy-
ciowego dzieta. Tymczasem, jesli te-
go wymaga potrzeba, nie czeka ona
ani chwili, ale otwarcie wystepuje
na forum Kosciota lub przed swia-
tem, i wyraznie okres$la swoje stano-
wisko wobec probleméw koscielnych,
kulturalnych i politycznych. Dzieki
tej postawie niezaprzeczalny jest
jego wktad — bezposredni i czyn-
ny — w walke Kosciota Wyznaja-
cego w Niemczech; a po powrocie
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do Szwajcarii Barth staje sie czo-
lowa osobisto$cia — na skale euro-
pejska — frontu do walki prze-
ciw Hitlerowi (rzecz jasna na grun-
cie koscielnym — przyp. tlum). O
jego ogromnej i wielostronnej ko-
respondencji, kierowanej przez
wszystkie granice w ciggu dwuna-
stu lat panoszenia sie narodowego
socjalizmu, $wiadczy okazale ,dzie-
1o” zebrane w tomie ,Eine Schwei-
zer Stimme’” (Glos Szwajcara).

Od momentu zakonczenia wojny
Barth nalezy do tych, ktérzy kon-
sekwentnie ostrzegajg przed zbyt
uproszczonym przedstawianiem pro-
blemu Wschéd — Zachéd, wylacz-
nie w kolorze czarno-bialym. W
zwigzku z tym dwukrotnie wypo-
wiadat sie przeciw remilitaryzacji
Niemiec.

Istotnie jest on ,profesorem”, co
dostownie oznacza ,,wyznawce”. Po-
stawa Bartha w pierwszym rzedzie
nie wynika =z jego usposobienia,
temperamentu lub narodowosci, lecz
opiera sie bezposrednio na jego teo-
logii. Wiara i zycie, tak jak je poj-
muje Barth, nie powinny i nie mo-
ga pozostawaé¢ w oderwaniu od sie-
bie, poniewaz pochodza ze wsp6l~
nego pnia.

A wiec i wyznanie wiary, to tak-
Zze nie tyle sprawa jakiego$ ducho-
wego ustroju, lecz jest to okreslo-

na postawa. A jefli w wypowie-
dziach Bartha na rbézine tematy da-
je sie zauwazy¢ co§ w rodzaju po-
stawy nieobywatelskiej, jest to za-
pewne wynikiem przekonania, ze
sam Bdég w Jezusie Chrystusie
»sklonil sie w déi” i dat temu wy-
raz. Stad tez z pewnoScig nie byl
to zaden ,,wybryk’ ze strony Bartha,
lecz juz wowecezas wynikajgca z rze-
czowych przesilanek koniecznos¢,
kiedy jako jeszcze milody pastor,
nalezgcy jednak do grona nielicz-
nych, ktoérzy rozumieli wielka i nie-
rozwigzang kwestie robotniczg, zro-
bit zdecydowany krok wstepujac do
partii socjaldemokratycznej. Jego
otwarta postawa wobec S$wiata i
jego znajomo§é spraw Swiata, o
czym mozemy sie przekona¢ studiu-
jac chotby ksigzke ,Teologia pro-
testancka XIX wieku”, ktoére tez
kazg mu wyzej ceni¢ Mozarta niz
Bacha sprawiajg, iz powodow tej
decyzji nie nalezy szukaé¢ w cho-
robliwym ,,rozszerzeniu” serca, row-
niez nie nalezy jej tlumaczyé
,Zzdrowym” liberalizmem, poniewaz
klucz do miej znajduje sie w wie-
rze opartej na mocy taski Chrystu-
sa, ze B6g w Chrystusie kocha
Swiat!

W koncu, to takze jest bardzo
charakterystyczne dla Bartha-wy-
znawcy, ze dzieki wierze w osta-
teczne zwyciestwo Chrystusa, majgc

poczucie nietykalnosci, moze S$pie-
waé, skakaé i $miaé sie! A to, co
kiedy$§ napisal Mikotaj Gogol o
dziele swojego zycia, w réwnym
stopniu mozna by odniesé¢ do Bartha:
,Caly méj wysilek zmierza do te-
go, zeby kazidy, kto przeczytal mo-
je dzieta, moégt z calego serca —
$miaé¢ sie z diabla”. Kto zatem we
wszelkim trudzie odkrywania, ba-
dania i wyznawania zyje tak wy-
lacznie z laski Chrystusa, ten moze
Smia¢ sie wesotlo.

Ttum. Mieczyslaw Kuwiecien

Walter Liithi jest powszechnie zna-
nym pastorem reformowanym, dzialaja-
cym przy katedrze bernenskiej (Min-
ster) i uwazany jest za jednego z naj-
wybitniejszych kaznodziejow 1 duszpa-
sterzy szwajcarskich ostatnich czasow.
Jest autorem szeregu kazan i wykladow
biblijnych, opracowanych gléwnie dla
szerokich rzesz odbiorcow. A oto nie-

ktére tytuty: ,,Twoja niedziela”, ,,List
do Rzymian”, ,,0jcze nasz”, ,,Dziesigé
przykazan Bozych’, ,Wieczny rok” —

kazania na dni powszednie roku. Do dzi$§
63-letni pastor Liithi (ur. w 1901 r.),
wspoélnie z prof. Ed. Thurneysenem wy-
daje bardzo popularne zeszyciki ,,Ba-
sler Predigten”. Zebrane w swoich
ksigzkach, bardzo biblijne kazania, Liithi
opracowal systemem ,lectio continua’”
(wyklada rozdzial za rozdziatem, kolej-
no), a te metode przypisa¢ nalezy
najczystszej kalwinskiej tradycji. Niniej-
szy artyku! o Karolu Barcie, autor u-
mieScil w ksigzce ,,Was die Welt zusam-
menhilt”, Bazylea, 1957. Przekltad arty-
kulu Waltera Liithiego zostat sporzgdzo-
ny na prosbg Redakcji.

Wojciech WRZOS

BIBLIA PO SWIECKU

a Zachodzie juz od dawna cieszg sie wielkim po-
wodzeniem nowoczesne przeklady Pisma Swietego
angielski.

na jezyk niemiecki, francuski i

Jeszcze

ze tak dlugo, poki
narracyjno-gawedziarski.
okresu patriarchow, a wiec Piecioksiggu Mojzeszo-

same ksiegi noszg charakter

Dotyczy to  szczegdlnie

wiekszym wzieciem cieszga sie¢ literackie parafrazy
Biblii wydawane w formie powiesci. U nas zrobil
to ostatnio Zenon Kosidowski. Panstwowe Wydawni-
ctwo ,Iskry” wydalo z poczatkiem tego Toku jego
»Opowiesci biblijne” w nakladzie 50 tys. egzempla-
rzy. Zostaly one rozchwytane doslownie w ciggu
kilkunastu godzin.

Autor postawil sobie za cel zapoznanie czytelnika
z trescig Starego Testamentu. Starsze pokolenie pa-
mieta zaledwie wybrane fragmenty tej ksiegi, a po-
kolenie dzisiejsze, wychowane w duchu laickim, o
Biblii chyba juz nic nie wie. Przeklad Wujka, a na-
wet i nowocze$niejszych tlumaczy, przez swéj archa-
iczny jezyk nie zacheca przecietnego cziowieka do
lektury Biblii, a ludzi o przekonaniach racjonalisty-
cznych odstrasza mniemanie, ze jest to ksiega sa-
kralna, pelna sedziwych mitéw i przepiséw rytual-
nych. Tymczasem za sprawa nauki dokonal sie pro-
ces rewindykacji Biblii jako dokumentu s$wieckiego,
zawierajgcego miemaly ladunek - wiadomo$ci histo-
rycznych.

Taki jest cel autora. Cel zaiste piekny i chwale-
bny. Autor parafrazujgc tekst biblijny stara sie po-
da¢ go w sposob jak najbardziej komunikatywny,
aby dzisiaj czytelnik mogl go odczytaé bez wysitku
i skupié uwage na samej wartosci jego treséci. Ko-
sidowski oparl sie na zmodernizowanym przekla-
dzie Wujka, ktéry tak zachwycal Mickiewicza, Sto-
wackiego i Sienkiewicza. W wypadkach, kiedy fa-
bule mozna uzupelnié, ubarwié czy ozywié infor-
macjami uzyskanymi dzieki odkryciom archeologi-
cznym, Kosidowski nie zawahal sie tego uczymié.

Autor trzyma sie istotnie dosé wiernie biblijnego
tekstu. Parafrazowanie Biblii udaje mu sie jednak-
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wego. Parafraza zaczyna kule¢ w ksiegach naucza-
jacych, a juz calkowicie zawodzi w ksiegach pro-
rockich, przechodzgc stopniowo od streszeczenia do
suchego wykladu dziejow Izraela, doprowadzonych
az do 135 r. po Chr, tj. do powstania Bar-Kochby.
Parafraza nabiera znowu rumiencéw i zycia w ksie-
gach, ktére zdaniem autora zawierajg budujgce opo-
wiesci ludowe, przypominajgce arabskie wopowiesci
o Sindbadzie Zeglarzu czy nawet ,Ba¢nie z tysigca
i jednej nocy” (str. 341).

Nie powinno nas wobec tego zaskoczyé, ze Kosi-
dowski obok apokryficznej ksiegi Judyty stawia ka-
noniczng ksiege Estery, a obok apokryfu Tobiasza —
wspaniatego biblijnego Hioba i apokaliptycznego
Daniela, ktoérego bez slowa wyjasnienia uzupelnia
apokryficznym pikantnym dodatkiem o cnotliwej
Zuzannie, aby wreszcie swoje dzielo zakoiczyé pa-
rafrazg kanonicznej ksiegi Jonasza. Skoro Koscidt
rzymskokatolicki zaliczyl do swojego kanonu ksiegi
apokryficzne, to dlaczegdéz by w katolickiej Polsce
nie moégl tego zrobi¢ nawet racjonalistycznie nasta-
wiony pisarz?

Nie trzeba wielkiego kunsztu literackiego, aby
»opowiesci biblijne” podaé¢ w formie zblizonej do
gawed amerykanskiego murzynskiego pastora Roarka
Bradforda. ,Murzynski Pan Bég i panowie Izraeli-
ci” jako forma amerykanskiego humoru jest napra-
wde O.K. Kto wie, czy nie te wlasnie walory de-
cyduja o poczytnosei ksigzki Kosidowskiego. Gdyby
Kosidowski ograniczy! sie tylko do literackiej para-
frazy Biblii, jak to przed laty zrobil dostojnie cze-
ski pisarz Iwan Olbracht i wielu innych, nie byloby
jeszceze tak Zle. Ale Kosidowski ma aspiracje nauko-
we. ,,Moze ulegam zludzeniu, — powiada sam o so~



bie — ale uwazam siebie za pisarza, ktory za tworzywo
artystyczne obratl sobie po prostu epopeje zdobyczy na-
ukowych (..) Ksiazki moje zalicza sie zwykle do
kategorii popularno-naukowych. Nie uchybiaqu tp]
skadingd pozytecznej dziedzinie, musze wyznac, ze
moje ambicje siegaja dalej”. Autor najwidoczniej
pozazdroscil slawy i poczytnosci Wernerowi Kelle-
rowi, ktorego ksiazka , A jednak Pismo Swiete ma
racje” zostala wydana w wielu przekladach nie wy-
laczajac polskiego (Warszawa, Pax 1959). Ksigzki
tego pokroju rodzg sie w ostatnich czasach jak
grzyby po deszczu. Nie tyle o nauke w nich chodzi,
ile wlasnie o ,epopeje zdobyczy naukowych”.

Krytyka historyczna i lingwistyczna poparta od-
kryciami archeologicznymi pozwolila ustalié, Ze nie
wszystko w Biblii jest legendg i fantazjg. W tym
przebogatym zbiorze opowiesci, basni, liryk, psal-
mow i matchnionych proroctw lud Izraela wniknagt
w najtajniejsze glebie ludzkiej natury i postawil
$miato pytanie dotyczace sensu zycia. Jako $wietg
ksiege natchniona przez Boga bronil ja od ,,zaku-
s6w” nauki swoisty immunitet zawarowany rygo-
rami instytucji koscielnych. Préby krytycznego spoj-
rzenia na “tekst biblijny pod katem lingwistycznym
czy  historycznym poczytywano dilugo za S$wieto-
kradztwo i zamach na wierzenia religijne.
Az do polowy wubieglego wieku pozostawala ona
domeng zastrzezong tylko dla teologéw. Odarta
z aureoli jedynosci przestala byé fenomenem nad-
zwyczajnym i niepowtarzalnym. Okazala sie jednym
z wielu przejawow ludzkiej tesknoty za prawda, a
podiozem, 2z ktdrego wyrosta, byly normalne pro-
cesy psychologiczne i socjalne, jednakowe u ludow
wszystkich kontynentéw bez wzgledu na rase, jezyk
i kulture.

Takie jest zalozenie autora ,Opowiesa biblij-
nych”. W ksigzce liczgcej 347 siron (nie biorac pod
uwage tablicy chronologicznej, bibliografii i indek-
su-leksykonu, opracowanego przez Bogdana Kupi-
sa) same ,opowiesci biblijne” zajmujg tylko 182
strony, pozostalych 165 stron to aparat krytyczny.
Autor nadal swej ksigzce kompozycje dwutorowa.
Po kazdym z 9 rozdzialéw ,opowieSci” nastepuje
krytyczny komentarz, w ktérym autor podaje wyniki
badan lingwistyczno-historycznych i archeologicz-
nych. Mroéwcza pracag zebral z dziel archeologéw
angielskich i amerykanskich sporo ciekawego ma-
terialu poréwnawczego i dowodowego. O studiach
lingwistycznych i filozoficznych w ksigzce Kosidow-
skiego oczywiscie nie ma mowy.

Uderza, ze autor ani slowem mnie wspomina teo-
logii protestanckiej jak gdyby jej w ogdle nie bylo,
jakkolwiek jako tako oczytany czlowiek wie, Ze bez
niej jest nie do pomySslenia krytyka biblijna. Dla
Kosidowskiego istnieje tylko ,nauka” i ,uczeni”.
Posluchajmy, co sam o tym mowi. ,Uczeni zajmu-
jacy sig maukowo badaniem tekstu biblijnego wy-
pracowali sobie nowg dziedzine wiedzy, zwang
krytyka biblijna, ktéra podzielono na niisza i wyi-
sza. Krytyka nizsza trudni sie wustaleniem mozliwie
autentycznego tekstu przez wykrycie pomylek ko-
pistéw i Humaczy. Nas interesuje raczej krytyka
wyzsza, gdyz dzigki jej rewelacyjnym wnioskom do-
wiedzieliSmy sig, czym w istocie rzeczy jest Stary
Testament. Pionierami tej mowej dzicdziny badaw-
czej byli miedzy innymi Strauss, Renan i Wellhau-
sen. Nienaganna logika ich metod lingwistycznych,
doprowadzonych do zdumiewajacej finezji, przemo-
gla w koncu opér dogmatystow i mawet Koscidt
katolicki musiat ustapi¢ (str, 6. Podkreslemnia moje).

Strauss, Renan i Wellhausen, ktéorego Kosidowski
na innym miejscu (str. 55) nazywa ostroznie ,mnie-
mieckim uczonym”, znalezli si¢ w jednym towarzy-
stwie, O innych ,,pionierach” i ,,uczonych” Kosidow-
ski prawpodobnie mie styszal, albo udaje, ze mie wie
o ich egzystencji. W spisie bibliocgraficznym, obej-
mujacym 75 pozyeji wylacanie angielskich dziet
archeologicznych, tu i 6wdzie ,,okraszonych” kato-
lickimi broszurkami spod ,Znaku”, najwidoczniej
tylko przez pomylke dostat sig¢ jedyny teolog, Antoni
Jirku, W tekScie (str. 130) Kosidowski powoluje sie
(ale w bibliografii go nie wymienia!) jeszcze na
sniemieckiego uczonego orientaliste” A. Alta.

Kosidowski nie slyszat dotgd o protestanckiej li-
beralne) teologil, nic nie wile 0 Szkole historyczno-
Krytycznej, ani ¢ szkole retugijno-fusioryczneyj, po-
Jecia nie ma o szkole dziejow rormy i O wspoicse-
snej protestanckiej hermeneutyce (interpretacja teK-
stu) plblijne]. A dobrze by Dpyi1o, gdywy preeczytal
sople chocilazpy Kurta Frora ,bBibliscne hermeicu-
ukK © (Munchen 1Yoi, siron 3$¥7). KosldOWSK1 rowniez
ne wie, ze analizg Krytyczng lFisma swiglego zaj)-
mowadl Si¢ ludzie jJeszceze przed Straussem 1 przed
suczonym ™ Renanem (por. H.J. Kraus: Geschichie aer
wtustorisch-kritiscnen wriorschung des Alten lesuva-
ments aer Ketormation bis zur Gegenwart, 1Yoso).
A zZe nOSIdOWSKL lego Wwszysikiego nie wie, musi
zalem mowic 0 jakie}s ,nizsze)” 1 ,wyzsze)”’ Kryiy-
ce. Nle zdajac sople z tego sprawy ldzie sladaini ze-
sziowlecznego liberalizmu protestanckiego i zaymuyje
pozycje, Ktore teoiogia protestancka juz dawno opu-
scia.

wiele odkryé i spostrzezen, ktore Kosidowski
skrzetnie zebral z dziel archeologicznych, jest na-
prawde godnych uwagil. Stwierdzic jednak nalezy,
ze fachowcey (chociazby Martin Noth) w wielu kwe-
stiach zajmuj)g diametralnie odmienne stanowisko.
Nie ulega watpliwosci, Ze Izrael, jak kazdy inny na-
roa w swiecie, nie zyi{ w prozni i w izolacji od in-
nych narodow, ktorych mity i wierzenia religijne
musialy oddziala¢ na religijny S$swiat Ilzraela.
W Biblii pozostaly tego liczne s$lady (por. Gerhard
vonr Rad: Theologie aes Aiten ‘Lestaments, I 1937,
los — 1I, 1960, 350 i 361. Sigmund Mowinckel,
KRGG 3. wyd. 1960, IV, 1276).

Nie tylko Stary Testament, ale i Testament Nowy
przejmuje wiele materialow osciennego swiata (stad
postulat demitologizacji w teologii R. Bultmanna) i
uzywa ich jako srodka dla swojego zwiastowania,
ale samego mitu nie zwiastuje. Mity zostaly 2za-
przggniete do sluzby slowa i zwiastowania. Jezeli
tej tunkcji nie pelnia, s3 najostrzej zwalczane
(1 Tym. 1,3, 4,7, 2 Tym. 4,3; Tyt. 1,1%; 2 Piotr. 1,16.
Por. Theol. Worterbuch zum N7T, 1V, 1938—1942,
788). W Starym Testamencie nie ma mitycznej walki
bogéw, boskiego pochodzenia krélow a nawet same-
go narodu izraelskiego mimo jego wybrania, nie ma
Kultu seksualnego i sakralizacji plodnosci natury.
Juz samo pordéwnanig tekstéw biblijnych, w ktorych
najwyrazniej wystepujg wplywy poganskich mitow,
z tekstami mitologii ©o8ciennych narodéw, $wiadczy
najgruntowniej o zasadniczej roznicy tak dalece, ze
mozna mowi¢ o ,racjonalizacji” i ,historyzacji”
trydycji hebrajskiej.

W ksiegach biblijnych przeplatajg sie dwa czyn-
miki: factum i credo, historia i wyznanie. Nie wol-
no ich od siebie oddzielaé, jak robi to Kosidowski.
Credo wyrasta z faktow a fakty sg wyjasniane w
Swietle creda. Niepodobna faktéw biblijnych inter-
pretowa¢ w oderwaniu od creda, nie mozna o nich
mowié nie wymieniajgc ich kerygmatyczej roli. Te-
ologia protestancka juz dawno zaniechala natural-
nego tlumaczenia cudéw biblijnych. Doszla do prze-
konania, ze za ,faktami” biblijnymi Kkryjg sie cie-
kawe rzeczy nie majace nic wspoélnego z cudami
przyrodniczymi. Cud jest pojeciem religijnym i nie-
podobna do mniego przyklada¢ miary nauki. To zja-
wisko wiary a nie przyrody.

Dla przykladu wymienmy Mojzeszowy ,cud” prze-
miany wody w krew (Ex. 7, 20). Kosidowski (str.
124) powiada, ze wody Nilu w okresie przyboru za-
barwialy sie czesto (!) na kolor brunatno-czerwony
dzieki osadom pochodzgcym z jezior etiopskich. Sko-
ro ,cud” byl wywolany zjawiskiem naturalnego
przyboru wody, to musialby si¢ chyba regularnie
powtarza¢ kazdego roku, wobec czego przestalby
byé cudem. Zreszta o dwa wiersze dalej czytamy w
Biblii, ze tego samego ,cudu” dokonali czarodzieje
egipscy. Jakze mogli oni przemieni¢ wode Nilu w
krew, skoro zrobil to przednimi juz Mojzesz? Naj-
widoczniej chodzi tu o co§ innego. Lgzegeci dzisiejsi
upatruja w tym miejscu nie cud przyrodniczy, lecz
élad starego... haruspicium.

Gdyby Xosidowski znal ksigzke protestanckiego
teologa i starotestamentowca Gerharda von Rada
,Der heilige Krieg im alten Israel” (Zurich 1951),
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nie musialby usprawiedliwia¢ krwiozerczosci Izraeli-
tow, ktorzy przy zdobywaniu Ziemi Obiecanej wy-
rzynali w pien wszystko, ,,az do najmniejszego szcze-
niecia” albo ,,az do moczgcego na Sciane”, jak lepiej
chce czeska Biblia Kralicka (1 Sam. 25,31; 1 Krél.
16,11; 2 Krol. 9.8; 1 Sam. 25,22; 1 Krol. 14,10). Ko-
sidowski wie, ze mimo okrutnego wojennego prawa
cherem, stara ludnos¢ Kanaanu wecale przez
Izrael wytepiona nie zostala, a z M. Notha (Ge-
schichte Israels, Berlin 1955) i z cytowanego juz
K. Frora dowiedzialby sie, ze stara ludno§¢ Kanaanu
to Hebrajczycy, jako ze w Egipcie nie byl caly
Izrael a tylko niektdére i to nie cale szczepy izrael-
skie. Poza tym wiedzialby, ze to nie lzrael walczyl
z pierwotng ludnoscia Kanaanu, lecz sam Pan ze
solarnymi i lunarnymi bédstwami Kanaanejczykéw.
W swietle tej teorii nie slonce stanelo w Gabaon,
lecz Baal ustgpil przed Panem. Jozue przeciez do
pokonania Amorejczykow mnie potrzebowal swiatla
dziennego. Gedeon i Saul umy$lnie walczyli w no-
cy. Gdyby Kosidowski to wiedzial, mnie musialby
ucieka¢ sie do naiwnej hipotezy {lumaczenia ,,cudu”
w Gabaon jako figury stylistycznej, opiewajace] w
{en gérnolotny i egzaltowany sposob chwale Jozuego
(str. 174), no i nie musiatby wyraza¢ sie z przeka-
sem o ,fideistach”.

Zgola zabawny jest juz fikcyjny przewodd sado-
wy, ktéry Kosidowski przeprowadza (str. 253—262)
miedzy Saulem i Dawidem, a2 w ktéorym ostateczny
werdykt ma wydaé czytelnik. Zgromadzone przez
Kosidowskiego przeslanki oskarzenia i odwodu sa
tak jasne, ze z goéry wiadomo, jak wypadnie wer-
dykt czytelnika. Saul jest (zdaniem Kosidowskiego)
wrogiem kaptanow i dlatego zostal przez redaktoréw
Biblii, a tymi istotnie byli kaplani, odmalowany ja-
ko ,czarny charakter”, jakkolwiek ani w setnej
czesci nie dopuscil sie tak nikczemnych zbrodni, jak
ulubieniec kaplanéw, Dawid, ktérzy swojego pupil-
ka wybielili i wyniesli pod niebiosy.

Poréwnanie zbrodni Dawida z ,niepostuszenstwem”
Saula przemawia oczywiScie na korzy$¢é tego ostat-
niego. Tylko Ze w Biblii nie chodzi o grzech wiek-
szy czy mniejszy (o klasyfikacji grzechéw moéwi tyl-
ko Kosciél rzymskokatolicki!), lecz o skruche czlo-
wieka. O Dawidzie mozemy powiedzieé¢, ze szcze-
rze i uczciwie sie kajal, o Saulu tego powiedzieé nie
mozemy, Owszem, wszelkie upomnienia wywolywaty
w nim odwrotny skutek i dlatego pisarze biblijni

KOMUNIKATY LOKALNE

PORZADEK

rie wahajg sie méwié, ze Saula opetal zly duch.
Karol Barth, ktory niezawodnie jest lepszym znaw-
cg Biblii niz Kosidowski, a ktéory w swej scteriologii
posuwa sie nieledwie az do heretyckiej apokatastasis
panthon (tj. do twierdzenia, ze wszyscy ludzie osta-
tecznie zostang zbawieni), jedynego czlowieka za-
traconego w Nowym Testamencie upatruje w zdraj-
cy Judaszu, a obok niego stawia ze Starcgo Testa-
mentu wlasnie ,niewinnego” Saula (por. tez Frora
str. 204).

W ksigzce Kosidowskiego, ktéra ma byé tylko
streszczeniem ,,opowiesci biblijnych”, z natury rze-
czy po macoszemu potraktowane zostaly dwa naj-
wazniejsze obok ,Tory” dzialy Starego Testamentu:
Kethubim i Nebijim, Pisma (a szczegélnie Psalmy)
i prorocy, bez ktérych Stary Testament przestaje
byé¢ Biblig. Kosidowski méwi wprawdzie i o psal-
mach i o prorokach, ale niejako przeslizguje sie tyl-
ko po nich. Moze mniej, ale z wiekszym mnaciskiem
méwi o kaptanach.

Kosidowski wychodzi z popularnego dzi§ wsréd
pewnych sfer zapatrywania, 2ze w Biblii moze s3a
piekne i prawdziwe rzeczy, ale znieksztalcili je re-
daktorzy i kopiSci, tj. kaplani, ktérzy naginali wszy-
stko do swoich tendencji religijnych i wiele spraw
naswietlili ze stanowiska purytanskiego jahwizmu.
Ale ,nasza wiedza” wykrywa ten mikczemny falsz!
Dziwne postepowanie! Z jednej strony twierdzi sie,
zreszta slusznie, ze Biblia nie jest ksiegg historycz-
na i naukows, ale z drugiej strony stosuje sie do
niej historyczne i ,naukowe” metody. Biblia jest
ksiega religijng a ,fideista” nie czyta jej po to, aby
sig z niej dowiedzieé, co i kiedy sie w Izraelu stalo,
albo jaki wowczas przytrafil sie ,,cud”, lecz po to,
aby wlasnie z ust owych kaplandéw, redaktoréw i pi-
sarzy biblijnych dowiedzie¢ sie co§ o Bozym Slo-
wie, 0 tym, co chce od niego wiecznie zywy i zawsze
ten sam na wieki jego Pan. Ludzkie slowo Kkapla-
néw, prorokéw, apostoléw, a nawet redaktoréw, pi-
sarzy i przepisywaczy staje sie dla wierzgcego Slo-
wem Bozym tak samo, jak Slowo Boze w Jezusie
Chrystusie staje sie dla niego slowem ludzkim
(K. Barth). Kiedy sie tego nie widzi i nie uznaje,
Biblia staje sie tylko zbiorem mitéow, legend, cu-
déw i opowiesci mniej lub wiecej zblizonych do
,Basni z tysigca i jednej nocy” lub do basni o Ze-
glarzu Sindbadzie, czyli innymi slowy staje sie
Biblig po $wiecku.
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