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W SWIECIE

My, duchowni, teolodzy i ludzie Swieccy z Kosciolow w wielu
krajach wszystkich kontynentéow, zebrawszy sie w dniach 28 czerwca
do 3 lipca 1964 r. na II OgélnochrzeScijanskim Zgromadzeniu Poko-
jowym w Pradze, pod hastem — ,Moje przymierze to zycie i pokoj”,
zwracamy sie niniejszym do rzadow wszystkich narodow:

JesteSmy wdzieczni za to, ze w ostatnich latach coraz wiecej ludzi
wszystkich narodow poznalo i wzielo na serio swa odpowiedzialnos¢
za pokéj i ze liczne rzady, przy pomocy pedjetych Srodkow zmniej-
szyly grozbe wojny. Poniewaz pragniemy, aby ludzko$é nadal kroczyta
po tej drodze, stajemy po stronie tych, ktorym idzie o pokéj miedzy
ludzmi i miedzy narodami.

Przyczynienie sie do dobrobytu narodéw jest nie do pomysSienia
bez pokoju i bezpieczenstwa; wzywamy przeto rzady wszystkich kra-
jow, aby wysitki w tym Kkierunku uczynily podstawa swojej polityki.
Uwazamy, ze przede wszystkim nastepujace problemy zasadnicze wy-
magaja rozwiazania: pokojowe wspolistnienie, calkowite, kontrolo-
wane rozbrojenie, osiagniecie niepodleglos$ci przez wszystkie narody,
zaiegnanie plagi glodu.

W naszym przekonaniu pokojowa koegzystencja jest
dynamicznym stanem stosunkéw pomiedzy panstwami o réinym
ustroju spolecznym i ze w tym stanie wspélzawodnictwo na polu
gospodarczym, wspolpraca naukowa, spotkania ludzi, jak rowniez
wymiana kulturalna i wzajemna informacja, sluzia postepowi. Tak
wiec koegzystencja jest w obecnej sytuacji jedyna rozsadna forma
stosunkow miedzynarodowych i stwarza wszelkie przestanki dla
wspolnej drogi do pokojowej przyszloSci rodu ludzkiego. Jako pierw-
szy krok na tej drodze pragnelibySmy powita¢ zobowiazanie sie
wszystkich panstw Swiata do rozwigzywania sporéw granicznych i in-
nych probleméw miedzypanstwowych na drodze rokowan pokojo-
wych. W Europie na przyklad, zawarcie traktatu pokojowego z Nie-
miecka Republikg Federalna i Niemiecky Republika Demokralyczna,
ktory by obejmowal rozwiazanie problemu Berlina zachodniego, stu-
zyloby utrwaleniu koegzystencji. Wspoldzialanie w tym kierunku
stanowi kwestie odpowiedzialno$ci wielkich mocarstw w duchu
Ukladu Poczdamskiego. W Azji spor graniczny chinsko-indyjski,
a takze walki w czeSci poludniowo-wschodniej kontynentu powinny
byé rozwiazywane droga rokowan pokojowych, bez stosowania sily.
To samo dotyczy konfliktu miedzy USA i Kuba.

Konieczno$é powszechnego, calkowitego i kontrelowanego rezbro-
jenia jest znana calemu swiatu. Apelujemy do Was o poparcie wy-
silkow Genewskiej Konferencji Rozbrojeniowej 18 Panstw tak, aby
praca tej konferencji doprowadzita rychilo do dalszych osiagniec.
Juz obecnie bylyby, naszym zdaniem, mozliwe nastepujace kroki
w Kkierunku rozbrojenia: zahamowanie wyScigu zbrojen, dalsze zmniej-
szenie kadr wojskowych, zamrozenie zasobow broni jadrowej, zanie-
chanie podziemnych doSwiadczen z bronia jadrowa, stworzenie stref
bezatomowych, rezygnacja z baz wojskowych na obcych terenach,
oraz inne posuniecia, do ktéorych potrzebna jest inicjatywa rzadow.
Prosimy Was rowniez o dazenie, by ONZ otrzymala pozadane po-
parcie dla wypelnienia swoich zobowiazan, kiérych ma przestrzegaé
w duchu Karty Narodéw Zjednoczonych.

Dla osiggniecia niepodleglosSci wszystkich narodow
konieczne jest usuniecie resztek kolonializmu (Angola, Mozambik,
Gwinea Portugalska itd.). Jednocze$nie wskazujemy na niebezpie-
czenstwa, ktore przez nowe formy ucisku polityeznege, wyzysku go-
spodarczego i zaleznoSci kulturalnej (neokolonializm) powstaja szcze-
gélnie w Afryce, Azji i Ameryce Lacinskiej. Pozwalamy sobie poleci¢
Waszej szczegolnej uwadze planowang konferencje szefow rzadéw
panstw afrykanskich i innych krajow niezaangaiowanych. Spodzie-
wamy sie po tej konferencji zlagodzenia napiecia miedzynarodowego,
umocnienia trwalego pokoju na calym S$wiecie i przyczynienia sie
do utrwalenia koegzystencji pokojowej miedzy wszystkimi pan-
stwami.

Zazegnanie plagi glodu na Swiecie wymaga sil, wyobrazni i znoju
wszystkich narodéw i ludzi. OszczednoS$ci pochodzace z ograniczenia
wydatkow na cele zbrojeniowe moga by¢ istotnym wkladem do walki
z glodem. Uwazamy, ze po Swiatowej konferencji gospodarczej w Ge-
newie, juz dzi§ moina by zorganizowaé lepsze metody rozdzialu doébr
ziemskich.

W zwiazku z tymi zasadniczymi problemami, ktéore wymagaja nic-
zwlocznego rozwiazania, pozostaje fakt istnienia weiaz jeszcze ognisk
zapalnych i sytuacji krytycznych, ktore zagrazaja pokojowi. Naj-
jaskrawszy przyklad dyskryminacji rasowej, ktora stanowi zagroze-
nie pokoju sSwiatowego, zachodzi w Poludniowej Afryce; prosimy
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przeto wszystkie rzady na Wscho-
dzie i na Zachodzie, aby nie udzie-
laly polityce apartheidu
aktywnego
droga dostarczenia broni Republice
Poludniowo-Afrykanskiej.

Nasza modlitwa przyczynna do-
tyczy rzadow wszysikich narodéow
i krajow aby, stuzyly one pokojo-
wi w duchu wzajemnej wspotpra-

Tokio. — Chrzescijanska Rada
Narodowa Japonii wyrazila po-
parcie dla plancwania rodziny i
dla $rodkow antykoncepcyjnych,
a jednoczesnie energicznie pote-
pila obowiqzujgce w tym kraju
prawo, ktore dopuszcza przery-
wante ciqz2y.

Tel Aviv. — Parlament izraelski
odrzucil wiekszoscig 50 glosow
przeciwko 13 projekt wprowa-
dzenia $lubdéw cywilnych i roz-
wodu. Osoby, ktore chcqg zawrzel
cywilny zwiqzek matzenski, mu-
szq udaé sie za granice.

Watykan. — Papiez Pawel VI
powotal specjalng komisje, kto-
rej zadaniem bedzie reforma Ku-
rii Rzymskiej. Przewodniczqcym
komisji zostal kard. Roberti, a
sekretarzem msgr Giovanni Na-
sia Pinna, audytor Trybunalu
Swietej Roty.

Perth. — Kosciot prezbiterianski
w Australii na sesji Synodu po-
wzigt miedzy innymi nastepusi:-
ce decyzje:

czynnie dziateé ma rzecz zniesie-
nia kary $mierci, _
poglebi¢ wspodlprace z niereli-
gijng organizacjq, ktora przeciw-
stawia sie polityce imigracyjnej,
zwanei ,biata Australia”,
odrzuci¢ wszelkq pomoc panstwa
dla szkol zaleznych od Kosciola.

Paryz. — Pastor Marc Boegner,
honorowy prezydent francuskiei
Federacji Protestanckiej i czlo-
nek Akademii, przyjgqt osobiste
zaproszenie do udzialu jako ob-
serwator w III sesji Soboru Wa-
tykanskiego. Zaproszenie zostaio
wystosowane przez Watykansk:

Sekretariat do Spraw Jednodci
Chrzescijan.
USA. — Doroczna kcnferencia

metodystyczna w Minnesota
zwrocita sie do rzqdu Stanow
Zjednoczonych o zrewidowani?
swej polityki wzgledem Kuby i
i Chin Ludowych.
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zadnego

poparcia, szczegoélnie

powazania i czlowieczenstwa.
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Chodzi o troskliwosé

I gdy znowu odszedl z granic Tyru i Sydonu, przyszedt mad morze
Galilejskie, Srodkiem ziem Dziesieciogrodzkich. I przywiedli mu gluche-
go z trudnosciq méwigcego i prosili, aby nan reke wtozyl. I wziqwszy go
cd ludu mna osobmo$é wlozyt palce swoje w uszy jego i plunqwszy
dotknqgl sie jezyka jego. I wejrzawszy w niebo, westchngl i rzekl do
niego: Effata! to jest otwdérz sie. I zaraz otworzyly sie uszy jego i roz-
wigzaly sie wiezy jezyka jego i wymawial dobrze. I przykazal im, aby
nikomu nie powiadali. Ale im bardziej im przykazywat, tym bardzie’
rozgtaszali i niezmiernie si¢ zdumiewali, mowiqc: dobrze wszystko uczy-
nil, bo sprawia, ze glust slyszq i niemi mowiq.

I{ ilka rzeczy jest waznych w tym opowiada-

niu ewangelicznym o uzdrowieniu gluchonie-

mego przez Pana Jezusa. Wazny jest sam fakt
uzdrowienia czlowieka, fakt wyswiadczonej mu
pomocy i ogromnego dobrodziejstwa. Wazny
jest fakt objawienia sie¢ po raz ktérys z rzedu
mocy, ktéra dysponowal Chrystus i z ktorej
w odpowiednich momentach korzystat. Wazny
jest niezwykle subtelny sposéb, w jaki Chrystus
nawiqzal kontakt z nieszczesliwym cztowiekiem.
Kazdy gest, ktéry Chrystus uczynil, miat swoje
znaczenie dla mawigzania z nim kontaktu. Ten
cztowiek nie styszal i ledwie wymawial, ale pa-
trzyl, widzial i mysdlal. I to wykorzystal Chry-
stus, aby dla nawigzania kontaktu z kalekq za-
stqpié¢ stowa, ktérymi porozumiewal sie z inny-
mi. Dotkniecie uszu i jezyka mialo oznaczaé,
ze Chrystus wie, co mu dolega, co go boli. Nie
tylko cierpienia fizyczne sprawiajq bol. Czy
zdajemy sobie sprawe z tego, jak ciezko czlo-
wiekowi, jesli widzi on, Ze inni wokdl niego roz-
mawiajq, radujq sie, opowiadajq, gawedzq, wy-
mieniajq mysli, a nic z tego nie moze uslyszeé?
Albo jak trudno czlowiekowi, ktory wszystko

Mk 7:31—-37

styszy, ktory chcialby wzigé udzial w rozmowie,
nieraz co$ waznego powiedzieé, a nie moze tego
uczynié? Dobrze jesli ma wladze w rekach i mo-
Ze napisaé, ale niektorzy i tego sq pozbawieni.
Niedawno do$é¢ czesto odwiedzalem sparalizo-
wang kobiete, ktora miejednokrotnie pragnela
mi co$ powiedzied, ale niestety nie mogla. Tyl-
ko nieartykulowane dZwieki wumiala z siebie
wydobyé. Ciezkie wéwczas 2ycie. A tu, w ewan-
gelicznej relacji, ani slyszeé czlowiek nie mégl,
ani powiedzie¢ wiele nie umial. Chrystus wnik-
nal w jego sytuacje i cierpienie i dat mu to do
zrozumienia. Lecz wlozenie palcow do uszu
i dotkniecie jezyka mialo réwniez wskazaé glu-
choniememu czlowiekowi na to, ze co$§ najbar-
dziej osobistego i bezposredniego ma zajéé mie-
dzy nim a Jezusem. Wreszcie spojrzenie w nie-
bo i westchnienie — ta modlitwa bez sléw —
miato pozwolié zrozumieé kalece, Ze tego, co
Jezus mu da, nie posiada sam z siebie, ale jest
od Tego, ktéry Go postal. Ze to, co sie stanie,
to wynik dzialania mocy Bozej.

Gdy Ty jeste$ badany przez lekarza, szcze-
golnie w przypadku jakiej$§ powaznej choroby,
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z jakim ogromnym napieciem oczekujesz dia-
gnozy, jak uwaznie wsluchujesz sie, co lekarz
Ci powie. Jakze wiec ten czlowiek musial sie
wpatrywaé w Jezusa, skoro zostala w nim roz-
budzona nadzieja, do jakze wielkiego napiecia
zostaly doprowadzone jego mysli! I w tym mo-
mencie, w tym pelnym oczekiwania napieciu,
padajqg slowa: otwdérz sie! — pierwsze slowa, kto-
re po dlugim okresie gluchoty, gluchoniemy
uslyszal. Coz moglo go powstrzymaé od tego,
aby wielbié i stawié¢ Jezusa miedzy znajomymi
i nieznajomymi. Nie moglo go powstrzymaé na-
wet to, 2ze Chrystus wymagal czego$§ innego —
milczenia! A przedtem jeszcze odprowadzil go
na ubocze, aby nikt nie widzial tego, co mialo
sie staé¢. Nie pragnqgl taniej sensacji. Nie chcial,
aby ludzie wielbili Go tylko za to, ze czynil cu-
da. Chcial, aby ludzie poznali Go przede wszyst-
kim jako Zbawiciela. Chcial, aby ludzie przeje-
li sie tym, co glosil. Cheial réwniez, aby ludzie
uczyli sie przestrzegaé w zyciu tego, czego nau-
czal. I to tez jest wazne w omawianym opo-
wiadaniu ewangelicznym.

Ale poza tymi waznymi rzeczami, zwigza-
nymi z relacjq o przywréceniu stuchu i mowy
czlowiekowi, sq jeszcze inne, zdawaé sie moze —
uboczne zagadnienia. Sposrod mnich na jednc
chciatbym teraz zwrécié uwage. Czytamy:
] przywiedli mu gluchego, z trudnosciq mo-
wiqcego, i prosili, aby nan reke wlozyl.“ W tym,
Ze jacy$ jego bliscy: moze krewni, moze przy-
jaciele, moze znajomi albo sgsiedzi, przyprowa-
dzili go do Pana Jezusa, wyczuwamy wielkg
troskliwo$é o mnieszczesliwego. Radzi by wiele
uczyni¢ dla niego, ale nie w ich mocy to jest.
Byé moze szukali pomocy jakichs$ 6wczesnych
lekarzy. Nikt jednak nie umial poméc. Teraz
nadarzyla sie sposobnosé, aby udaé sie do Pana
Jezusa, o ktérym wiele juz musieli styszeé. Je-
dyna i ostatnia juz nadzieja! Albo teraz, albo
nigdy! Owocna byla ta troskliwosc. Jakie to
szczescie!

I wlaénie o te troskliwo$§é chodzi. O tro-
skliwoéé o bliskich. My te chorujemy, i nasi
bliscy i najblizsi. Czlowiek chory potrzebuje ko-
to siebie ludzi troskliwych i serdecznych. Nie-
watpliwie wielu, bardzo wielu ludzi ma kolo sie-
bie w czasie choroby ludzi troskliwych. Ludzi,
ktérzy chcieliby zapewnié choremu wszystko, co
im jest potrzebne do poprawy samopoczucia i do
powrotu do zdrowia. Nieraz w tej trosce posu-
wajq sie tak daleko, ze klamiq, klamiq i jeszcze
raz klamiq, aby tylko chory nie pomyslal, Ze mo-
22 umrzeé. Czyniq to nie wierzqgc, lub nie zda-
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jac sobie sprawy z tego, Ze mysl o zbliZajqcej sie
$mierci mozna znosi¢ spokojnie. Oczywiscie w
pewnych, okreslonych warunkach — bedgc pb—
jednanym z Bogiem przez Jezusa Chrystusa,
wiedzqc, ze sie posiadlo Zbawiciela, a przez Nie-
go zbawieniz.

I w tej dziedzinie moze byé dobra troskli-
wosé i niewlaSciwa troskliwosé. I, moze to za-
brzmi paradoksalnie, moze byé niedostateczna
troskliwosé przy wielkiej i gorliwej troskliwosci,
nawet przy nadmiarze troskliwcsci. Bo jesli za-
pewni sie choremu stalq opieke i obsluge, w
szpitalu czy w domu, to bardzo wiele. Ale nie
wszystko. Jesli zapewni sie choremu dostatnie
pozywienie, to bardzo wiele. Ale nie wszystko.
Jesli zapewni sie choremu odwiedziny ludzi bli-
skich, to bardzo wiele. Ale teZ jeszcze nic
wszystko. Jesli zapewni sie choremu mozliwosé
korzystania z rozrywek, jak radio, czy telewi-
zja, to to moze znaczyé duzo. Ale jeszcze nie
wszystko. Mozna samemu chodzié¢ kolo chorego
z najwigkszq pieczolowitosciq i serdecznoscia,
a jednak nie spelni¢ tego, co najwazniejsze.

W naszym opowiadaniu ewangelicznym
mowa jest o tym, Ze gluchoniemy kaleka zostal
przyprowadzony przez troskliwych ludzi do Pa-
na Jezusa. O to wlasnie chodzi, aby i takq tro-
skliwo$é o chorych przejawiaé. Aby umozliwié
im zblizenie si¢ do Chrystusa. by zadbaé o po-
karm duchowy w postaci Stowa BozZego i mo-
dlitwy. Aby zadbaé o to, by znaleili sie przy
chorym ludzie, ktérzy bedq umieli pokrzepié go,
podniesé na duchu, a nade wszystko przyblizyé
do Chrystusa. Nie chodzi bynajmniej o doko-
nanie nad nim obrzedéw religijnych, bo te mo-
ga mie mieé najmniejszgo znaczenia. Nie cho-
dzi o martwe zwyczaje. Chodzi o kontakt z 2y-
wym Chrystusem, chodzi o rozmowe w oparciu
o Slowo Boze (a Slowo Boze ma nam tyle do
powiedzenia réwniez w takich sytuacjach), cho-
dzi o ukazywanie drogi do Chrystusa, chodzi
0 szczerq, serdeczng, z serca ptynqcqg modlitwe.

Bez tego nawet najgorliwsza troskliwosé be-
dzie niedostateczng troskliwosciq. O tym godzi
sie wiedzied.

Godzi sie wiedzie¢ takze o tym, ze gdy czlo-
wiek chory i nie tylko chory, stanie blisko Jezu-
sa, gdy Mu calym swoim sercem zaufa, gdy za-
kosztuje najbardziej realnej, choé czesto niedo-
cenianej i zapoznawanej mocy Bozej, gdy nade
wszystko znajdzie w Jezusie pewnos§é swego
zbawienia, gdy to wdziecznym sercem ogarnie,
to odczuje to wszystko tak, jak gdyby Chrystus
polozyl reke swojq na jego glowie.



OREDZIE DO KOSCIOLOW I CHRZESCIJAN

Z krajow Afryki, Ameryki, Azji, Australii i Eu-
ropy przybyliSmy do Pragi na 1I OgodlnochrzeScijan-
skie Zgromadzenie Pokojowe w dniach 28 czerwca —
3 lipca 1964 r., jako przedstawiciele réznych KosSciotow
ugrupowan chrzeScijanskich, badz jako indywidualni
chrzescijanie. Pozdrawiamy wszystkie Koscioty i chrze-
$cijan na calym $§wiecie haslem naszego Zgromadze-
nia: ,,Moje przymierze to zycie i poké6j” (Mal. 2:5).

PRZYMIERZE Z BOGIEM OBEJMUJE CALY SWIAT

Pan $wiata zawarl w Jezusie Chrystusie przymierze
z cala ludzkoscig. W przymierzu tym zwigzal sie z na-
mi milo$cig i wiernoscia.

Jako ludzie, ktorzy poznali Bozg solidarno§¢ w Jego
wcieleniu, przyznajemy sie do tego przymierza, za-
wartego w Chrystusie z Jego laski. Przezen jesteSmy
zwigzani 2e wszystkimi ludZmi mito$cig i solidarnos-
cig bez wzgledu na rase, religie, badz $§wiatopoglad.

Przymierze z Bogiem nie zabiera nas z tego §wiata,
lecz posyla nas w ten $Swiat. To daje nam wolnosé
w miloSci do wszystkich ludzi i w odpowiedzialnosci
za cale dzieje Swiata. Przymierze Panskie zobowigzuje
nas do podejmowania ciezaru konkretnych decyzji.
Tylko w ten sposéb my, ktéorzySmy ustyszeli wolanie
Boze, mozemy pozostawa¢ na drodze na$ladowania
Go.

POKOJ BO2Y A POKOJ SWIATA

Przyznajemy, dziekujgc Bogu, ze i w tym zgroma-
dzeniu lepiej poznaliSmy, ze Bég pozostaje wierny
swojemu przymierzu w Jezusie Chrystusie. Przymie-
rze Panskie okazalo sie w naszej wspOlnej pracy
pelne mocy, bez wzgledu na réznice zachodzace miedzy
nami w sprawach wyznania, bgdZ w ocenie sytuacji
Swiatowej. W spolecznoSci modlitewnej poznaliSmy,
ze Bog i dzi§ przyznaje sie przez swege Ducha do
slowa Krzyza, pojednania i odpuszczenia. Krzyz Je-
zusa Chrystusa jest pokojem, a Jego zmartwychwsta-
nie jest zyciem. Chrystus pobudza przez swego Ducha
serca ludzkie do zaufania, zrozumienia wzajemnego,
gotowosci do dialogu. On uwalnia nas od leku. On
jest pokojem, ktéry przewyzsza wszelki rozum. Jego
pokédj jest czym$ wiecej, niz pok0j w naszym sercu.
Jego pokdj to co§ wiecej, niz dobre stosunki miedzy
narodami. Jego pokéj pobudza do ofiar, wzywa do
zwalczania glodu i nedzy, bezprawia i nieufnoS$ci, daje
sposobno§é pracy dla bliZnich i stwarza mozliwosci
wspblzycia. Dlatego mozemy mieé udzial w pokoju
Jezusa Chrystusa tylko wtedy, gdy w stosunki miedzy
narodami wnosimy pojednanie i gdy pomagamy oba-
laé bariery nieporozumien i uprzedzen.

Z pelnym przekonaniem trwamy w spolecznosci
ekumenicznej. Z radoSciag powitaliSmy glosy naszych
braci i siéstr z wielu KoScioléw, szczegblnie w oswiad-
czeniach Swiatowej Rady Koscioléw, wzywajace ludzi
na droge pokoju. Swiatowa Rada KoS§cioléw o$wiad-
czyla: ,,Wojna jest przeciwna woli Bozej. Wolag Bozig
jest pok6j”. Encyklika ,,Pacem in terris” byla dla nas
zachetg, poniewaz data zdecydowany wyraz woli po-
koju. Spodziewamy sie, Ze jesienna sesja Soboru w
Rzymie rzuci wyraZne wezwanie do czyndéw pokojo-
wych, do ktérych tesknig miliony ludzi.

WIERNOSC BOZA I NASZA WINA

Przymierze Panskie u$wiadamia nam, co jesteSmy
winni ludzkosci, jako zobowigzani w imieniu Chrystu-
sowym do miloSci i solidarno$ci. My, uczestnicy
1I Ogoblnochrzescijanskiego Zgromadzenia Pokojowe-
go, wyznajemy przed Bogiem naszg niewierno$é dla
Jego przymierza i niedostatki naszego dzialania na
rzecz wzajemnego porozumienia i pokoju. Wprawdzie
Swiatowa Rada Koscioldéw czesto zajmowala stanowi-
sko wobec wydarzen w $wiecie, wprawdzie ChrzeSci-
janska Konferencja Pokojowa nawolywala wcigz do
aktywnego dzialania na rzecz pokoju, jednakie po-
stawa i dzialanie poszczegélnych KoSciolow nie da-
waly, niestety, odpowiedzi na te postanowienia. Do-
tychezas tylko pojedyncze synody potepily wojne ato-
mow3. Jeszcze nie wszystkie spolecznosci chrze$cijari-
skie przezwyciezyly uprzedzenia rasowe. Zbyt czesto
kazanie chrzescijanskie nie jest jeszcze wolne od na-
strojow zimnej wojny i sloganéw propagandy politycz-
nej. W ten sposéb zwiastowanie chrzeScijariskie nie
spelnia swe]j stuzby w obalaniu przegrod miedzy ludz-
mi, ani nie wstrzgsa sumieniami poboznych, zaskle-
pionych w zadowoleniu z siebie i w poczuciu wyz-
szoSci. Wielu chrze$cijan w calej Europie i Ameryce
pozostaje jeszcze wobec innych narodéw w stanie
winy. Zbyt mato czyni chrzeScijanstwo dla przezwy-
ciezenia glodu w $wiecie. Chrze$cijanie powinni prze-
ciwstawia¢ sie wigzaniu pomocy gospodarczej z po-
stulatami politycznymi. Niedostateczne jest zaanga-
zowanie sie chrzeScijan w usuwanie pozostalo§ci ko-
lonializmu i zapobiegania neokolonializmowi, jakkol-
wiek ONZ juz przed laty podjela rezolucje o likwida-
cji kolonializmu. Tak wigc $Swiat wcigz jeszcze stoi
na krawedzi wojny Swiatowej. Kladzie sie to ciezkim
brzemieniem na chrzescijanstwie, ktoére nie glosilo w
spos6b jednoznaczny Ewangelii pokoju i zycia milio-
nom ludzi w Azji, Afryce i Ameryce Racinskiej, lecz
w taki sposéb, ze stawala sie ona pobudkg do uwi-
klania w klerykalizm i kolonializm. Czy mozemy diu-
zej znosi¢ odpowiedzialno§é za to, ze wydaje sie mi-
liardy na zbrojenia, ktére tylko wzmagajg lek i nie-
ufnosé, podczas gdy kazdego dnia setki tysiecy ludzi
umiera z glodu?

2YC — ZNACZY WSPOL2YC

Ewangelia, przymierze BozZe, jest takze konkretnie
skierowana ku zyciu i pokojowi. Nawet je$§li Ewan-
gelia nie daje wskazan jak zorganizowaé pokodj, to
jednak nie zezwala chrzeScijanom na odzegnywanie
sie od sprawy pokoju. Kto sie nie angazuje w stuzbe
na rzecz pokoju miedzy narodami i utrzymania praw
ludzkich we wlasnym kraju, ten wspiera sily zimnej
wojny i przyczynia sie do wzrostu nieufno$ci i na-
pieé, ktére w erze atomowej moga doprowadzi¢ do
katastrofy Swiatowej.

Cieszymy sie z wielu dobrych decyzji mezéw stanu
w ostatnich miesigcach, ktére pozwalaja zywié na-
dzieje. Mamy na myS$li uklad moskiewski o cze$clo-
wym zaniechaniu do$wiadczen z bronig atomowg. Po-
zwolilo to narodom $wiata odetchngé¢ z ulgg. Mamy na
my$li porozumienie w sprawie niewykorzystywania
przestrzeni kosmicznej dla celéw militarnych oraz po-



rozumienie w sprawie ograniczenia produkcji mate-
rialow rozszczepialnych dla celéow wojskowych. Ma-
my na my$li takze redukcje wydatkéw na zrobjenia.

Wzywamy do wspierania wszelkich wysitkéw, zmie-
rzajgcych do wylaczenia groiby atomowej, skadkol-
wiek by one pochodzily, jak rowniez wzywamy do
urzeczywistnienia propozycji powszechnego, catkowi-
tego i kontrolowanego rozbrojenia. Zaangazujcie sie
razem z nami,

aby konferencja rozbrojeniowa 18 panstw doprowa-
dzila rychlo do pozytywnych wynikow,

aby zasada rezygnacj)i z uzycia sily w rozwigzywa-
niu konfliktéw granicznych byla urzeczywistniona,

aby zostaly zawarte porozumienia o nieagresji,
utworzone strefy bezatomowe i zaniechane roéwniez
podziemne proby broni termojgdrowej,

aby zakazano bezpoSredniego, badz poSredniego
przekazywania broni atomowej innym panstwom,

aby bazy wojskowe na terytoriach obcych zostaly
usuniete, a oddzialy okupacyjne wycofane z obcych
krajow,

aby ustalo mieszanie sie w spos6b militarny, Jub za
pomoca przewrotéw wojskowych w wewnetrzne spra-
wy krajow, )

aby przyjete zostaly plany zamrozenia zasobéw bro-
ni nuklearnej, .

aby wolno$é i pelna niepodleglo$¢ zostaly osiggniete
przez wszystkie narody, zalezne od obcych sil.

Projekty utworzenia wielostronnych sit atomowych
budzg najglebszg troske i przedstawiajg sie wprost
jako alternatywa planéw utworzenia stref bezatomo-
wych.

Po konferencji genewskiej, dotyczgcej gospodarki
Swiatowej, mozna by juz dzisiaj wprowadzi¢ nowe,
lepsze metody podzialu débr materialnych. Konferen-
cja proébuje zmieni¢ niekorzystny stosunek, jaki za-
chodzi miedzy produkujgcymi surowce krajami, znaj-
dujacymi sie w stadium rozwoju, a wysoko rozwinie-
tymi krajami przemyslowymi. Cieszymy sie, ze kon-
ferencja ta przyniosta pewne wyniki i Ze w przyszlo$-
ci ma sie ona rozwing¢ w stalg instytucje. Kraje znaj-
dujgce sie w stadium rozwoju powinny wiecej, niz
dotychczas, korzysta¢ z handlu $§wiatowego.

Zasada pokojowej koegzystencji miedzy panstwami
o réznych ustrojach spotecznych, panstwami, ktérych
potencjal wojskowy i gosrodarczy jest nader réiny,
stanowi droge, ktoéra prowadzi ludzko$¢ do przysz-
to§ci. Droga ta oznacza wspé6lzawodnictwo gospodar-
cze dla wszechstronnej korzySci, wspéiprace nauko-
wg, wymiane kulturalng oraz rozszerzong wymiane

informacji, ktéra juz sie czeSciowo odbywa; droga ta
oznacza réwniez wieksze mozliwosci spotkan ludzi
miedzy sobg. Popieramy dalszy rozwdj programow
wymiany, odwiedzin i obozéw odbudowy organizo-
wanych przez nasze KoS$cioly; dotyczy to szczegdlnie
mlodziezy. Koegzystencja pokojowa jest kornicem zim-
nej wojny. Wstepujemy zdecydowanie na te droge, na
ktérej czujemy sie powolani do proegzystencji z wszyst-
kimi ludZzmi. Chcemy na tej drodze by¢ strazg przed-
nig i nawolujemy wszystkich ludzi dobrej woli do
péjscia z nami.

NASZE ZAANGAZOWANIE DLA SWIATA

Nasza modlitwa przyczynna opiera si¢ na przymie-
rzu z Bogiem, ktory nam daje zycie i pokéj jako dar
i zadanie i ktéry nas uwalnia od nienawisci i leku.
Ta modlitwa przyczynna obejmuje wszystkich mezéow
stanu i wszystkie rzady. Do tej modlitwy wzywamy
cate chrzefcijanistwo, w my$l stow Listu do Tymo-

-teusza (2:1-X2). Prosimy Boga, aby dal moznym tego

$wiata cierpliwo$¢ i madro$é, aby mogli rozwigzywaé
w sposdb pokojowy te problemy, z ktérymi sie wigza
dzi$ ogniska kryzysu, szczegdlnie w Azji potudniowo-
wschodniej, na Cyprze i w Palestynie, oraz na Morzu
Karaibskim. Prosimy, aby zostalo uczynione wszystko
w tym kierunku, aby republika Chin Ludowych, przez
wstgpienie do ONZ, mogla ostatecznie wspoélpracowaé
jako pelnoprawny czlonek w spoleczno$ci narodéw.
Nasza modlitwa przyczynna obejmuje wszystkich,
ktérzy cierpliwie podejmujg wysitki dla odprezenia
i normalizacji stosunké6w miedzy NRF i NRD oraz dla
rozwigzania problemu Berlina zachodniego na drodze
rokowan. Wzywamy wszystkich braci i siostry w zbo-
rach do przylaczenia sie w tworzeniu atmosfery go-
towos$ci do rokowan, w ktérej mezowie stanu mogliby
osiggng¢ postepy i wyniki.

Polecamy zborom i wszystkim wiernym caly ma-
terial II Ogodlnochrze$cijanskiego Zgromadzenia Po-
kojowego do przestudiowania. S3 w nim wymienione
praktyczne zadania chrzesScijan w pracy na rzecz po-
koju na ziemi. Prosimy wszystkich braci i siostry
o przekazywanie za pomocg wszelkich mozliwych
§rodké6w upowszechnienia naszego oredzia zborom
i synodom oraz szerokiemu ogoélowi; ta sama pro$ba
dotyczy calego materialu II OgoélnochrzeScijanskiego
Zgromadzenia Pokojowego. Modlimy sie za cale chrze-
§cijanstwo na calym $wiecie, aby na$ladowalo Ksiecia
Pokoju — Jezusa Chrystusa.

Owoc sprawiedliwo$ci bywa siany w pokoju tym,
ktoérzy pokoju strzegg (Jak 3:18).

Odznaczenia duchownych

Rada Panstwa przyznala z okazji XX-lecia Pan-
stwa Ludowego wysokie odznaczenia duchownym
réznych Kosciolow. Nizej przedstawiamy liste odzna-
czonych.

Koéciél Ewangelicko-Reformowany: — ks. sup. Jan
NIEWIECZERZAL — Krzyz Kawalerski Odrodzenia
Polski,

Koséciélt Ewangelicko-Augsburski: ks. bp Andrzej
WANTUEA — Krzyz Kawalerski Odrodzenia Polski,
ks. sen. Alfred HAUPTMANN — Krzy: Kawalerski
Odrodzenia Polski, ks. Artur GERWIN — Krzyz Ka-
walerski Odrodzenia Polski, ks. sen. Waldemar LU-
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CER — Zloty Krzyz Zastugi, ks. sen. Edward BUS-
SE — Zloty Krzyz Zastugi.

Koéciét Prawostawny: ks. arcyb. Stefan RUDYK —
Krzyz Kawalerski Odrodzenia Folski, ks. Jan LE-
WIAN — Zioty Krzyz Zastugi, ks. Mikotaj NIESLU-
CHOWSKI — Zloty Krzyz Zastugi, ks. Jan KRZE-
MINSKI — Ztoty Krzyz Zastugi.

Zjednoczony Kos$ciél Ewangeliczny: przez. Stanistaw
KRAKIEWICZ — Ztoty Krzyz Zastugi po raz II,
Kosciot Metodystyczny: ks. sup. Jozef SZCZEPKOW-
SKI — Ztoty Krzyz Zastugi, ks. dr Witold BENE-
DYKTOWICZ — Zloty Krzyz Zastugi.

Kosciot Polsko-Katolicki: ks. bp Julian PEKALA —
Zloty Krzyz Zastugi.



ALINA NAMYSEOWSKA

DWADZIESCIA
LAT TEMU

Motto: ,,Bo nasza piesn nie pachnie
rozmarynem?”.

(z piosenki partyzanckiej)

Nie da sig zapomnie¢ sierpnia 1944 r. Kurz niepa-
mieci nie pokryje tez lat spedzonych w lasach o gto-
dzie i chtodzie, w statym napigciu, z rekg na lufie ka-
rabinu.

W przetomowych momentach historii ujawnia sie
najistotniejsza tre$¢ duszy narodu. Wystepuja najja-
skrawiej wady narodowe, ale takze i zalety, dzieki
ktéorym potrafit on przetrwaé. Mamy pewne cechy,

ktérych ani czas, ani wypadki nie unicestwity.

Na koncie Polakéw zapisano wiele spontanicznych
reakcji przeciwko ztu i przemocy. WalczyliSmy nie-
jednokrotnie i to nie tylko o nasza wolno$¢. Nie wsty-
dzimy sig naszych powstan, cho¢ poniesione straty nie
zawsze byty proporcjonalne do wynikoéw.

Sa wartos$ci nie dajace sie wymierzy¢é zadnag mate-
rialng miarg. Szymon Konarski, Romuald Traugutt
i tylu, tylu innych nie ,obliczali” swoich mozliwosci.

Zawierzyli jakiej$s sile mocniejszej od nich samych.

Wczesny poranek. Powietrze jest bardzo chtodne,
nawet ostre, totez kiedy Piotr podniést powieki ocie-
zate snem, nie odczuwat ochoty na zamknigcie ich
znowu. Wytrzezwiat zupetnie. Na bezchmurnym nie-
bie Swiecito stonce, jaka$ krysztatowa rzezwos$é¢ wisia-
ta w powietrzu. Wszystko dookota wydawato mu sig
dziwnie jaskrawe — szmaragd trawy, cienista czern
rzucana przez wysokie drzewa i gteboki szafir nieba.
Rzadko w zyciu odczuwa sige taka wyjatkowa Swie-
z0$¢. Chyba w czasie jakich$ beztroskich dni lata, w
odlegtych wspomnieniach dziecinstwa.

Piotr spojrzat w miniong noc. Byta préznig. Nic
z niej nie zapamietat. Musial wiec spaé¢ wyjatkowo
twardo, co mu sige rzadko zdarzato. Utkwity mu tylko
w pamieci pomieszane, senne widziadta — uczucie
chtodu, mokry od rosy wschoéd storica, muéniecie wia-
tru i ostry zapach otaczajgcych go traw. Pare razy
jeszcze przed obudzeniem sie podniést powieki. Za-
lata go oS$lepiajaca jasno$¢. Szybko zamknat oczy. —
A wiec jest juz tak péino — pomyslat, i mocniej
wtulit sie w szary, szorstki koc.

Kiedy ocknagt sig na dobre, uprzytomnit sobie, ze
przespat noc na dworze w starym i pieknym parku.

Jak to sie stato i skad znalazt sie tutaj? Nie wie. Nic
nie pamieta. Jest przeciez wojna. Wypadki toczag sie
w tempie btyskawicy. Czuje sie tylko niewyttumaczal-
nie szczes$liwy. Nawet nie wie dlaczego. Jakie$ nie-
wyczerpane mozliwoséci, ktére drzematy dotad w ukry-
ciu, domagaja sie wyzwolenia. Moze czeka go dtugie,
ciekawe zycie, a moze tylko ten jeden niepowtarzal-
ny poranek, ktéry go oczarowat Swiezoscig?

Usiadt na postaniu i spojrzat w bok. O dziesig¢ kro-
kéw od niego lezato drugie postanie, o ktérym zupet-
nie zapomniat, porzucone w nietadzie i petne jeszcze
ulatujagcego zen snu. Kto$ tam spat najwidoczniej, lecz
zbudzit sie wczesniej i odszedt urzeczony jasnoscia
dnia. Szorstki, zoinierski koc zawart w sobie ruchy
i Slady rak osoby, ktéra postuzyta sie nim na te jedna
przygodna noc. Sfalowany materiat ukrywa resztki
ciepta czyjego$ ciata, ktére wtulito sie w to ubogie,
niewystarczajgce okrycie. Wedrowiec, bezdomny le$ny
partyzant, odszedt szybko, nie ogladajac sie za siebie.

OS$lepiajacy jasnoscia poranek. Trzeba wsta¢ nie
ogladajac sie wstecz. Odejs¢ od wszystkiego co sie
ukochato, wyrwac¢ ze swej duszy zakorzenione nor-
malne nawyki i przyzwyczajenia.

— Taka noc, to chyba wezwanie — pomyslat
Piotr. — Jestem niewyrazalnie szczes$liwy. — Czasami
mozna nagle zrozumieé¢ sens swego zycia, catego ist-
nienia w ogdle, w jakim$ nagtym przebtysku poranka.
Odejs¢. Zrzuci¢ z siebie wszystko, co hamuje czto-
wieka. Kto$, kto spat obok Piotra, odszedt takze.
Szybko i bez pozegnania. Musiat postapi¢ w ten spo-
s6b.

Piotr czuje rados$¢ zycia kazdym swym widknem,
kazdag komoérka mitodego ciata. Nie styszy cichych
krokéw $mierci ciggnacej za kazdym partyzantem.
Wzywa go $wiat szeroki, upajajacy blaskiem. Idzie.

»~Mamy w tym kraju jeden punkt, z ktérego po-
chodzi wszystko =zto: to Warszawa. Gdybysmy nie
mieli Warszawy w Generalnym Gubernatorstwie, nie
mielibySmy 4/5 trudnosci, z ktérymi musimy walczy¢.
Warszawa jest ([ pozostanie ogniskiem zametu, punk-
tem, z ktérego rozprzestrzenia sie niepokdj w tym
kraju.”

HANS FRANK



Nasze ilustracje przedstawia-
ja: fragment liturgii (u gory)
i grupa duchownych wsréd
ktérych siedzg: ks. sup. Jan
NIEWIECZERZAL, ks. bp. An-
drzej WANTULA, i ks. bp.

Maksymilian RODE.

Ks. Sup. Jan Niewieczerzat wygta-

NABOZENSTWO EKUMENICZNE sza; kazanie w kosciele $w. Tréjcy

Z okazji 20-lecia Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej

W dniu 21 lipca br. w kosciele Sw. Tréjcy w Warszawie od-
byto sie nabozenstwo ekumeniczne z okazji XX-lecia Panstica
Ludowego. Kazanie wygtosit ks. sup. Jan Niewieczerzal. w na-
bozenstwie tym wazieli udzial zwierzchnicy Kosciotow ekume-

nicznych, duchowni réznych wyznan i wierni warszawskich zbo-

row.



CZTERY LATA
NIEPODLEGLE]
GHANY

W dniu 12 lipca br. na prosbe
ambasadora Republiki Ghany w
Warszawie, p. N. A. J. Dake AYI-
MEY odbyto sie w kosciele refor-
mowanym w Warszawie nabozen-
stwo z okazji Swieta narodowego
Ghany, w rocznice uzyskania nie-
podlegtosci. W nabozenstwie wziat
udziat ambasador Ghany, przedsta-
wiciele rzadu republiki, oraz liczna
grupa studentéw, przebywajacych w
Warszawie na studiach akademic-
kich.

Na zdjeciach: W prezbiterium
kosciota siedza m. in. ks. sup. Jan
NIEW1ECZERZAL, ambasador N. A.
J. Dake Ayimey, ks. Bogdan Tran-
da. Grupa studentéw w strojach

narodowych.



JAN FREUDENHEIM

Wojna i religie

W czasach obecnych, kiedy dgzenia wszystkich na-
rodéw skierowane sg przeciwko wojnom, kiedy
najbardziej staramy sie uzmyslowi¢ sobie przeciwien-
s{wo pomiedzy wojna a wymarzonym pokojem, do-
brze bedzie, je$li sie przyjrzymy, jak do wojen
odnosity sie religie.

Najstarsze religie byly w tym dobrym polozeniu, ze
dla wszystkich spraw ludzkich stwarzaly sobie od-
dzielne bostwa. Byl wiec bog sprawiedliwosci i pokoju,
byl tez bog wojny albo, jak u praktycznych Rzymian —
boég Janus o dwoch obliczach, ktorego posagi w za-
leznoSci od tego, czy byla wojna, czy tez panowal
pokoéj, odwracano to w jedng, to w drugg strone.
Nadmieni¢ wypada, ze u Grekéw bdég wojny Ares,
miat tylko nieliczne $wigtynie i rzadko spotykamy
jego posagi.

Kiedy znaczna cze§é ludzko$ci zaczynala wyznawaé
jednego Boga, ktéry jednoczyl w sohie rowniez wszel-
kie wla$ciwosci ludzkie, nastaly w zwigzku z wojnami
pewne trudno$ci i tylko islam otwarcie podkre§lal
swoje militarne aspiracje. Mohammed stworzyl szereg
regul religijnych w tym celu, by w czasie $wietego
miesigca mogt bezkarnie zagarngé i zlupi¢é Mekke.
I tak jak Mohammed przytaczal stowa koranu uspra-

wiedliwiajgce wielozenstwo, tak nie zabraklo mu -

w koranie dowodoéw, ktére wojny i niewolnictwo ig-
czyly z wolg Boga. Moze dlatego ustepy koranu o pra-
wie wojennym i o prawie niewolnikéw sgsiaduja
'z sobg. Trzy zasadnicze momenty, podkre§lane przez
fanatyczne duchowienstwo mohametanskie — wybu-
jala zmyslowo$é, §wieta wojna i brutalne podboje in-
nych narodéw — stanowily przez wieki o sile impe-
rium otomanskiego. (Weil: Geschichte der islamiti-
schen Volker). Jakkolwiek z potegi osmanéw pozo-
staty dzi§ tylko strzepy, to jednak zielona choragiew
proroka powiewa wszedzie tam, gdzie mowa o ,,$wietej
wojnie”. Tylko islam propagowatl $wietg wojne,
a wszystkie inne religie, cho¢ w praktyce prowadzily
wojny, w teorii glosily pokédj. Nawet walka dobrego
przeciwko zitemu w wierzeniach Perséw, przewiduje
wieczny pok6) po zwyciezeniu Ahrimana. Przede
wszystkim wiec chrze$cijanstwo, jako wyraz harmonii
$Swiata, powinno bylo potepi¢ wojny, jako co§ anor-
malnego.

A jednak stalo sie, niestety, inaczej.

Juz Stary Testament glosi — nie zabijaj. Przykaza-
nie to jest starsze niz pozostale przykazania dekalo-
gu, bo juz po potopie Bég oznajmil Noemu ,kto wy-
leje krew czlowiecza, przez czlowieka, krew jego wy-
lana bedzie, bo na wyobrazenie Boze uczynion jest
czlowiek”. (1 Mojz. IX/6). Ostrzezenie podobne powta-
rza sie w ksiegach Mojzesza wiele razy. Ale Biblia
miata charakter czysto narodowy. Zakaz zabdjstwa
dotyczyl tylko zabdjstwa Zyda przez Zyda, w stosun-
ku za$§ do innowiercow-gojim, Zydzi byli tak samo
nietolerancyjni jak islamici w stosunku do giauréw.
Historia poucza, ze chrzes$cijanie pdézniej nie postepo-
wali inaczej. Mozna by zauwazyé¢, ze Bég niejako sam
sankcjonowal mord i bratobdéjstwo, méwige do Kaina
,,zaiste kto by zabkit Kaina siedmioraka odniesie pom-

ste”. (1 Mojz. 1V/15). Sléw tych nie mozna jednak
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rozumieé jako odstepstwa od pierwotnego zakazu, jeno
jako ustanowienie odstraszajacego przykladu pietna
kainowego. W Biblii jest powiedziane, ,ze od Kaina
pochodzg ci co bydlo wypasajg i zelazo wytapiaja”
co trafnie okres$la poézniejszych adherentéw militaryz-
mu, agrariuszy i przemystowcow.

Od chwili, w ktorej Chrystus przeistoczyl zydow-
ski ko$ciét narodowy w religie $wiata, w religie mi-
losci bliZniego, stowa Pisma Swietego ,kazdy, co nie-
nawidzi brata swego mezobdjcg jest” (I Jn 3:135) oraz
yjesli kto mieczem zabije, musi on by¢é mieczem za-
bity” (Obj. 13:10) zaczely obowigzywa¢ kazdego chrze-
Scijanina. Wojna stala sie zaprzeczeniem zasad chrze-
Scijanstwa. Swiadomi ogromnej odpowiedzialno$ci
moralnej, najstarsi chrze$cijanie odmawiali wykony-
wania stuzby pod bronig. Tertulian stuzbe wojskowa
nazywa stuzbg diabelskg (Tertulian: De idolatria)
a Origines powiada ,iz zaden situga Bozy nie $mie
nosié broni i Zaden chrze$cijanin nie moze wykony -
wac¢ wyroku Smierci. (Origines: Contra Celsum).

Niedlugo tak byto.

Moze jakie$§ tajemnicze zrzgdzenie sprawilo, ze
Piotr, ktory Malchusowi odrgbal prawe ucho, stal sig
symbolem kosciota rzymskiego i ze ws$réd pienia —
pokéj niechaj bedzie na ziemi — koSciél rzymski po-
woli przeksztalcal sie w ecclesia militans. A kiedy
papiez Juliusz II. zamienil paliusz na zbroje, Chrys-
tus stal sie , wiezniem stanu”. Nie chodzi tylko o akcje
podejmowane bezposSrednio przez chrzeScijanski Ko-
§ciél rzymski, jak inkwizycja, sady nad kacerzami,
wyprawy przeciw Turkom, Albigensom, Husytom,
wojny religijne XVI i XVII wieku, ale przede wszyst-
kim o to, ze w czasach, kiedy narody naj$ciSlej zwig-
zane byly z religia, kiedy slowa Pisma Swietego i po-
stanowienia stolicy apostolskiej wywieraly przemozny
wplyw, KoSciél majac silne oparcie w narodach, nie
przeciwstawil sie¢ wojnom i innym planowanym mor-
dom dokonywanym przez moznowladcéw w Europie.
To stanowisko KosSciota bylo tylko nastepstwem ci-
chego kompromisu pomiedzy wladzg koScielng a wita-
dza $wieckg — oddajcie tedy co cesarskie cesarzowi,
a co Bozego, Bogu — ktéry to kompromis zainicjo-
wal jeszcze Sylwester I w r. 324, degradujgc Kos$cidl
Chrystusowy do rangi Ko$ciota panstwowego. Moze
wtedy Mars pod nazwiskiem Martinius zaliczony zo-
stal w poczet Swietych. Religia milo§ci metniata coraz
bardziej. Mnich franciszkanski Berthold Schwarz wy-
nalazl proch strzelniczy, a w okresie reformacji spo-
tykamy juz proby teoretycznego usprawiedliwienia
wojen z chrzeS$cijanskiego punktu widzenia. Wszak
sam Luter pisze... ,Denn so das Schwert ein unrecht
Ding wére im Streite, so wiirde es auch unrecht sein
wenn es Friede hilt..” (Jakkolwiek miecz niestusz-
nie rozstrzyga wasnie, to niestusznym by bylo, gdyby
pok6j utrzymywal). Nic wiec dziwnego, ze Fryderyk
II. mawial ,kto mnie wspomaga, jest chrzeS$cijani-
nem, a kto mnie zwalcza, poganinem”, skoro Voltaire
w wojnach widzi tylko jedna z form walki o byt i za-
przecza mozliwo$ci trwalego pokoju w $Swiecie. Wy-
gladato tak, jak gdyby wojny nie byly dzielem ludzi,
na ktore decydujacy wplyw moze mieé¢ wychowanie,



lecz kataklizmem przyrodniczym, wobec ktdrego je-
steSmy bezsilni.

A dzi§ — czy cierpienia ludzi i milionowe ofiary
wojen XX wieku zmienily co$§ w tym ponurym obra-
zie? Czy zrozumiano, ze instytucji wojennego mordo-
wania nie wolno wyposaza¢ w chrzescijanskie symbole
powolujgc kapelanéw polowych, blogostawiac zna-
kiem krzyza sztandary i armaty i chrzczgc rytualem
ko$cielnym okrety wojenne? Czy szereg organizacji,
wigkszych i mniejszych, jak Swiatowa Rada Pokoju,
czy — nawet encyklika Pacem in terris, czy glosy
széregu uczonyoch, wyszly poza granice teoretycznych
enuncjacji? Czy nie jésteSmy sSwiadkami kapitulacji
Kosciolow przed moznymi tego $wiata, czy m'e stoimy
znowu w obliczu jakiego$ komvromisu z nimi, ktéry
w wypadku wlasnego niepowodzenia pozwoli prze-
rzuci¢ wine na mezdéw stanu, czyli na strone $wiecks,
cho¢ sami nie wskazywaliSmy co prawda miejsca
gdzie tla sie iskry, ale ,joddaliémy cesarzowi co ce-
sarskie”, a poza tym niech sie dzieje wola niebjos?

Dzi§ stanowisko KoScioléw w obronie pokojy jest
oczywiscie o wiele trudniejsze, niz dawniej. Narody
nie sg juz tak silnie zwigzane z religia, jak ongis.
Autorytet plynacy z wiary mogt kiedy$§ cesarza we-
zwaé do Canossy, dzi§ nie jest zdolny zmijeni¢é samo-
wolnego zarzadzenia woéjta na wsi. Dlatego nie wy-
starcza moéwié o szukaniu drég porozumienia bez uzy-
cia przemocy, bo wszak samo posiadanie sily jest
przemocy. Nie wolno glosi¢ w wstydliwym minima-
lizmie, ze celem doczesnym czlowieka jest pokéj, na-
wet za cene ofiar i wyrzeczenn. Wiara, w swym da-
zeniu zawsze maksymalistyczna, dazy¢ musi do po-
koju bez potrzeby ofiar i wyrzeczen, gdyz celem
wiary i pokoju jest utrzymanie ludzko$ci nie tylko
jako rodzaju, lecz réwniez jako wartoéci.
Jeteli zywe i prawdziwe chrze§cijanstwo nje ma po-
zosta¢ statycznym, ale staé¢ sie dynamicznym, to musi
zwalcza¢ zrédla choroby wojennej, bardzg czesto uta-
jone, lub §wietnie zakamuflowane za szumnymi Ha-
stami, nie majacymi czesto wiecej warto$ci, niz rekla-
mowy slogan. Musi wiec znalezé taky droge walki,
jaka przyjma zaréwno ludzie wierzacy jak i ludzie
niewierzgcy.

Taka droga jest walka z klamstwem, z klamstwem
wszelkiego rodzaju, cudzym i wiasnym.

Zwalczanie klamstwa nie jest walka o prawde, bo
prawda zmienia si¢ na drodze do poznania, a wiec jest
wzgledna, zanim stanie sie pewno$cig. Klamstwo na-
tomiast nie moze byé¢ wzgledne, bo mozna go dowiesé
faktami i §wiadectwem takim, czy tez innym. Nawet
klamliwe pojecia sg jakby zmaterializowaniem ducho-

wego zla, a dowdd zla w tresci takich pojeé nie jest
trudny. Spotykamy klamstwa na kazdym kroku, w
przemoéwieniach, w radio i w prasie $wiatowej, nawet
w dzielach naukowych. Zdaje sie wprost, ze wraz
z wynalezieniem druku i z powstaniem prasy, ludzie
niepostrzezenie zatracili mozno§¢ racjonalnej oceny
szeregu zjawisk. Zmasowane za§ klamstwa maja
bombardowaé mozgi ludzkie tak diugo, az w nie
uwierza. Oto znakomita recepta spreparowana nie
przez kogo innego jak przez doktora Goebbelsa. Zma-
sowane klamstwa stajg sie oszustwem. Dzieje ludow
europejskich wykazuja, ze najwiecej wojen stoczono
wlasnie na poparcie lub w obronie takich woszustw.
Dzi$, kiedy w Europie nie zachodzi niebezpieczenstwo
konfliktow o roszczenia terytrorialne — pretensje
Niemiec sg na skutek swego klamliwego podloza bez-
silne — kazda szczera i dobra idea, silg swej wartoSci
podbije sarca i umysty ludzkie i to bez pomocy
z zewngtrz i bez dumpingu politycznego, ktory zaw-
sze wywoluje sprzeciw i kryje w sobie niebezpieczen-
stwo konfliktéw. Megalomania ludzka, podsycona zdo-
byczami techniki sprawila, ze ludzie majg najbardziej
skrystalizowane opinie na temat tego, czego doklad-
nie jeszcze nie znajg, a przy tym moze i z tego po-
wodu zapominaja, ze w spoleczenstwach i w przyro-
dzie wszelkie przemiany dokonujg sie wewngtrz.

Jezeli chrzescijanstwo ma daé $§wiadectwo prawdzie
i uchronié ludzkosé od zaglady, to musi w sposob bez-
kompromisowy zwalczaé kazde klamstwo, gdziekol-
wiek ono sie pojawi i to bez wzgledu na cel, ktéremu
by stuzyé¢ miato. Tylko czlowiek, ktéremu klamstwa
i oszustwa wypraly sumienie, mogl sta¢ sie obiektem
procesu we Frankfurcie i tylko czlowiek wolny od
klamstwa i oszustwa znajdzie sily, by przeszkodzi¢
w uzyciu bomby atomowej. Przestanmy gloryfikowaé
bohateré6w mordu. Doktor Pettenkofen, ktory zastrzyk-
nal sobie zarazki cholery, by koledzy-lekarze badaé
mogli przebieg choroby i znaleZé sposéb jej leczenia,
dokonal wiekszego bohaterstwa, niz wszyscy bohate-
rowie spod Samosierry, a nikt o nim nie méwi. Prze-
stanmy wreszcie dawaé¢ naszym dzieciom jako zabaw-
ki szable, karabiny, tanki i Zzolnierzyki. Nie zasiewaj-
my w ich duszach zalazka mordu, zanim jeszcze zro-
zumie¢ potrafig, co mord wlaSciwie oznacza. Pamie-
tajmy, ze klamstwo rodzi ducha wojny i ,patriotyczny
egoizm”, ktore sg zaprzeczeniem chrzeScijanstwa
i sprawiedliwosci.

Dodajmy do dekalogu jedenaste przykazanie —
nie ktam — abyémy kiedy$ na zgliszczach wlas-
nych siedzib nie biadali... infelicera redduntur tempora
nostra, in quibus fugit a nobis veritas et abundat
falsitas.
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AKADEMIA Z OKAZJI 400-LECIA SMIERCI JANA KALWINA

Dnia 26 wrzeénia 1964 r. o godz. 10 odbedzie sie w kosciele

ewangelicko-reformowanym przy ul. Swierczewskiego 74 Akademia

z okazji 400.lecia $mierci Wielkiego Reformatora Jana Kalwina
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I. CHRZESCIJANSKIE
WYZNANIE WIARY
W SYTUACJI DIASPORY

pierwszej czefcl naszych systema-
tycznych rozwazan chodzi o naste-
pujace zagadnienie: Jak moZna i jak
nalezy sformutowac¢ na no-

w o wiarg chrzescijanska w sytuacji
w ktorej Kosciol stanowi niewielka
mniejszo$¢, a powszechny sposéb my-

Slenia nie wulegl wplywom zwiastowa-
nej Ewangelii?

Zadaniem KoSciolow jest zwiastowa-
nie, ze ,Jezus jest Panem‘, Wyznanie
tej prawdy przybierze dwie rdine for-
my: pisemmnie sformulowanych
wyznan wiary i osobis-
tego S§swiadectwa. Aby to
drugie moglo by¢ skutcezne w sytuacji
diaspory, musza prawdy zawarte w wy-
znaniach wiary zosta¢ wyrazone przy
pomocy wspoéitczesnych sposo-
béw mys$lenia. Czy oznacza to
jednak zrezygnowanie z jezyka i z po-
je¢ Biblil przy formulowaniu wspoélcze-
snych wyznan wiary Czy mozZzna w o-
gole wyjasni¢ niechrzescijanskicmu oto-
czeniu podstawowe prawdy wiary ina-
czej, niz przy pomocy pojeé biblijnych?
A moze nie wyczerpaliSmy jeszcze w
dostatecznym stopniu jezyka biblijnego?

Jakie to s3 owe podstawowe
prwady wiary, ktére muszg
byé zwiastowane w naszym wyznaniu
w sytuacji diaspory? Punktem wyjscio-
wym jest osobaidzelo Chry-
sit us a ,Przezen B6g pojednal ze
soba cale stworzenie” (Kol. 1:20).; Na-
tomiast Kos$ciél! Chrystusowy na ziemi
sktada sie z tych ludzi, ktoérzy akcep-
tuja to pojednanie. Linig podzialu jest
gloszone Stowo, ktére my przyjmujemy,
i ktére oddziela Kosciét od §wiata. Lecz
przez to Slowo, ktére stalo sie cialem,
zostajemy powolani z e $wiata d o
stuzby w S$Swiecie. Jezus jest wposréd
§wiata i dla §wiata. Nie nalezy On wy-
lacznie do nas. W tym znaczeniu mo-
zemy mowi¢ o ,kosmicznym
wymi-arze‘ Ko$§ciola Dla-
tego tez, chociaz reprezentujemy po-
glad o wylacznoséci Ewangelii, nie mo-
zemy -jednak jako shudzy roscié sobie
prawa do wyzszo$ci nad niechrzescijan-
skim $wiatein. — Azeby za$§ nasza stuzba
dla $Swiata byla mozliwa i skuteczna,
jest rzecza konieczna poznanie trady-
cji religijnych, kulturalnych i sekular-
nych, ktére rozwijaly sie niezaleznie od
wplywoéw zwiastowanej Ewangelii. Po-
winniémy uczyé sie identy fi k o-
w a ¢é =z niedola i z potrzebami ludzi,
stara¢ si¢ te potrzeby tak rozumieé, jak
oni je rozumieja, a dopomée ludziom
zy¢ zupelnie ,po ludzku‘. Ale do tego
stopnia mozemy sami identyfikowaé sie
z innymi religiami, ruchami narodowo-
Sclowymi i z procesem sekularyzaciji.

W sytuacji diaspory jest réwniez rze-
cza konieczna, aby nie tylko tre§é wy-
znania zostala wyrazona W zrozumia-
tych pojeciach, lecz takie s p o s 6 b
prezentowania prawd wiary musi byé
dopasowany do spoleczenstwa, w kto-
rym to wyznanie skladamy. Oznacza
to, ze trzeba dokladnie poznaé potrze-
by danego terenu i braé aktywny udzial
w zyciu spolecznym, gospodarczyin,
kulturalnym 1 polityeznym s$rodowiska,
w ktérym zyjemy. Réwniez j e zy k
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wyznania musi ulec zmianie, tak aby
pasowal do konkretnej sytuacji, z xto-
ra mamy do czynienia. Dla przyktadu:
Nie mozna operowaé¢ stowem 1 pojeg-
poczynaé¢ od najprostszych prawd Ewan-
gelii czlowiekowi, Ktéry nie ma poczu-
cia grzechu. Tak wiec czgsto bedziemy
musieli przy sktadaniu wyznania roz-
poczyna¢ od najprcstszych prawd Ewan-
gelii, i to wyrazonych w jezyku ¢ro-
dowiska, do ktérego sa skierowane, i
uwzgledniajagcych specyficzna sytuacje
danego Srodowiska.

Nalezy przy tym mieé na uwadze, ze
w dzisiejszych czasach s t o w o ule-
glo daleko idacej dewaluaciji

Ks. WALDEMAR PREISS jnr

DIASPORALHY
CHARAKTER
KOSCIoA*

Hebrajskie rozumienie stowa, wedlug
ktérego nie tylko wyraza ono jakas ideg,
lecz réwniez idee te urzeczywistnia,
jest wspélezesnemu czlowiekowi obce.
Ewangelia powstala przeciez w Srodowi-
sku o tradycji hebrajskiej, nawet wow-
czas, gdy jej poselstwo przyjelo nowa
forme, by dostosowaé sie ido réznych
nowych sytuacji. Oznaczaloby to, 2e
wedtug biblijnego rozumienia zwiasto-
wanie wydarzenia, ktéremu na imie
Chrystus, jest identyezne z urzeczywi-
stnieniem tego wydarzenia. To znowu
w odniesieniu do wyznania w otoczeniu
niechrzescijanskim oznaczaloby, Ze nie
mozna oddzielaé wyznania wiary cd
osobistego S$wiadectwa.

To wszystko prowadzi do wniosku,
ze i na tym odcinku, na odcinku chrze-
Scijanskiego wyznania wiary, potrzeba
Kosciotowi n owych form i
znacznie wiekszej elastyczn o-
$ ¢ i, niz to bylo dotychczas, jezeli
Kosciét wspolezesny chce sprostaé no-
wym warunkom i zmienionej sytuacji,
w Ktérej zyje i w ktérej ma wykony-
waé swoje postannictwo.

II. CHRZESCIJANSKA ETYKA
W SYTUACJI DIASPORY

W sytuacji diaspory, w ktorej znaj-
duje sie wspodiczesny Kosciél, pojawia
sie szereg podstawowych probleméw
etyeznych, ktére wymagaja ponownego
przemyslenia i rozstrzygniecia. Jednym
z tych probleméw jest zasadnicze py-
tanie o0 is tote etyki chrzesScijan-
skiej: czym jest w istocie swojej ety-
ka chrze$cijanska? Negatywnie rzecz
ujmujae mozna stwierdzié, ze etyka
chrzescijanska n i e jest s ¢ h e-
matem norm postepow a-
n i a. Jest ona raczej

*) Dokoticzenie referatu, ktérego pier-
wsza czes¢ drukowana byta w poprze-
dnim numerze ,,Jednoty‘‘.

— pozytywniev

biorac — Swiadomym dazeniem do p o-
wigzaniamijitosci chrze-
S§cijanskiej ze Swiatem,
w ktorym zyjemy. Podstawa kazdej de-
cyzji etycznej jest niczym nieograniczo-
na mitosé&¢ Chrystusowa.
Zyé w swiecie jako chrzescijanin, ozna-
cza: nie uznawaé Chrystusa, i ta cal-
kowicie o t w a r t a postawa milo-
Sci wobec innych ludzi jest rdéwniez
jedynym bezwzglednym warunkiem o-
bowigzujgeym przy kontaktach z. nie-
chrzescijanami. Dlatego musimy byé w
stanie rozwinag¢ etyke a b s ol u t-
nej gotowos$ci polegajacg na
tym, ze w kazdej sytuacji, z ktéorg ma-
my do -czynienia, postepujemy w od-
powiedni, tzn, odpowiadajacy wymo-
gom danej sytuacji, sposéb, a nie kie-
rujac sie $lepo z gory przepisanymi i
nakazanymi prawami. Punktem wyj-
Sciowym naszego etycznego mysSlenia i
postepowania powinna byé nie ustalo-
na norma, lecz kazdorazowa specyficz-
na i konkrethna sytuacja. Miej-
sce etyki norma‘ty wnej po-
winna zajaé etyka sytuacyjna.
Tak rozumiane postepowanie etyczne
zawiera w sobie moment r y z y k a.
Musimy mieé¢ odwage wziaé niekiedy
na siebie wing. Prawdziwa etyka chrze-
Scijanska jest zmwsze etyka ryzyka.
Chrzescijanie Zyja w niepewnosci ry-
zyka i odwagi oraz w solidarn o-
§ ¢ i ze wszystkimi ludZmi dobrej
woli.

Koniecznos¢ zastapienia etyki nor-
matywnej etyka sytuacyjna jest tym
pilniejsza, ze sita oddzialywania norm
religijnych i normalnych zanika coraz
bardziej, a Ww niektérych wypadkach
zanikla juz zupelnie. Proste my§$lenie
moralne w alternatywach nie wystar-
cza juz w ,otwartym‘ spoleczenstwie,
ktérego struktury zostaly wprawione w
nieustanny ruch.

Te zmiane struktury
wspoOlczesnego spoleczenstwa w stosun-
ku do dawniejszych spoleczenstw traf-
nie uchwycit niemiecki teolog i socjo-
log, Dietrich von Oppen, w swoim ar-
tykule ,,Czlowiek w otwartej sytuacji¢
(por. ,,Zeitschrift £fiir 'Theologie und
Kirche', |1962/63, sir. 315 nn.): ,,Czlowiek
znajdowal sie zawsze w sytuacjach, i
zawsze musial na sytuacje te odpowia-
daé. Ale w dawniejszym §wiecie sytu-
acje byly w znacznym stopniu juz z
gory uksztaltowane przez tradycyjne
porzadki i sposoby mySlenia a takze
odpowiedzi na te sytuacje byly juz z
goéry ustalone przez te same czynniki
i przekazywane z pokolenia na pokole-
nie. w formie obyczaju i prawa. Wspoél-
czesny czlowiek natomiast 2zyje w nie-
ograniczenie réznorodnym i stale zmie-
niajgeym sie Swiecie, i styka sie z nim
w formie stale nowych sytuacji. Po-
czawszy od wielkiej polityki, a skon-
czywszy na najprostszych sprawach
dnia powszedniego, wymaga sie¢ od dzi-
siejszego czlowieka ciagle nowych od-
powiedzi. Sytuacje, w ktérych znajdu-
je sie czlowiek wspélezesny, s3 prze-

waznie , 0t warte“ w przeciwien-
stwie do dawniejszych sytuacji, ktére
byly przewaznie 2z g déry u k-

sztaltowane“

Z tego wzgledu jest rzecza koniecz-
na, by Koscioly chrzescijanskie znaj-
dujace sle w sytuacji diaspory wypra-
cowaly nowa etyke ktéora u-



wzgledniataby elastyczne struktury
wspoblczesnego spoteczenstwa. Wielu
chrzescijan doswiadeza, jak bezuzytecz-
na jest dotychezasowa, skostniata ,,chrze-
Scijanska‘* etyka zakonu, szczegodlnie
wowczas, gdy zostajg pozbawieni wobec
koniecznosci powzigcia konkretnej de-
¢yzji. Zmieniajace sie stale struktury
Jotwartego‘* spoleczenstwa wymagaja
rowniez ,,otwarteij‘ elasty-
cznej ety ki majacej zawsze
na oku dana, konkretna sytuacjg. Row-
niez w odniesieniu do etyki chrzeSci-
janskiej musi w calej rozciagloSci zna-
lez¢ swoje zastosowanie nowotestamen-
towa zasada ,wolmos§ci od
z a k on u“ o ktérej tak czesto w
dziejach teologii i etyki chrze$cijan-
skiej zapomniano, zastepujge zakon
mojzeszowy najrozniejszymi zakonami
norm i praw etycznych!

To wszystko nie oznacza oczywiscie,
ze chrzescijanie maja by¢ zupelnymi
relatywistami, bowiem podstawa kaz-
dej decyzji etycznej jest solidaryzowa-
nie sie Boga ze wszystkimi ludZzmi. To
za§ wymaga od czlowieka s o l1id a-
ryzowamnia sie z drugim
czlowiekiem, co jednak nie oznacza po
prostu identyfikacji ze $Swiatem, lecz
rzeczywista ludzka obecnos$¢
wéréd konkretnej struktury spoteczen-
stwa., Chrzescijanska mniejszo§é musi
podkres§laé¢ swoje wspélne ze wszystki-
mi ludZmi czlowieczenstwo. Odnosi sie
wrazenie, ze jak nigdy przedtem go-
towi sg ludzie wszystkich kierunkéw
religijnych i $§wieckich do budowania
we wspélnym wysitku nowego spole-
czenstwa. Koniecznoscia chwili jest u-
dzial chrze$cijan we wszystkich wspél-
nych przedsiewzieciach, majacych na
celu uksztaltowanie na nowo rodziny,
spoteczenistwa i panstwa.

Udzial w Zyciu ludzkim oznacza réw-
niez branie udzialu w k o m p r o-
m i s i e. Mniemanie, 2e mozna cal-
kowicie uniknaé Kkompromisu, oznacza
bowiem mnegowanie $wiata jako kreacji
Bo%ej! Kofcidél musi wskazaé swoim
czlonkom na to, ze istnieje dopuszczal-
na forma kompromisu, a jednoczesnie
wytyczy¢ granice, do ktérych kompro-
mis taki moze sie posunaé.

Jest rzecza znamienna, e wiele
»miodych KoScioléw* stoi na stanowi-
sku moralistycznego i nomistycznego

wyktadu Ewangelii. W tym wypadku
zostaje wiara chrzescijaniska zredukowa-
na tylko i wylacznie do etyki i moral-
nosci, a przez to utrzymuje sie na tej
samej plaszezyznie, co rézne inne re-
ligie. KoScioty chrzescijaniskic w dias-
porze muszg wystrzega¢ sie¢ zaréwno
rygoryzmu etycznego, ktéry jest
wypaczeniem wiary chrzescijaiiskiej,
jak i libertynizmu, ktéry
oznacza jej rozwiazanie.

Sprébujmy zobrazowaé na kilku przy-
kladach, jak ma wyglada¢ w praktyce
ta mowa etyka chrzescijanska, etyka
Kosciota w sytuacji diaspory. Chodzi
przy tym o przyklady i sytuacje naj-
bardziej aktualne i istotne dla prze-
mian, dokonujacych sie we wspbicze-
snym §wiecie. Pierwsze zagadnienie —
to udziat chrzeSeijan w r u-
chach narodowoscio-
w y ¢ h, ktére sa gléwna silg napedowa
przemian zachodzacych w Afryce i w
Azji. Ruchy narodowosciowe sa tutaj
droga do twoérczego samostanowlenia
narodéw afrykanskich i azjatyckich, i

z tego wzgledu Kofcioly chrzescijanskie
powinny pozytywnie i aktywnie w ru-
chach tych wspdéidziatac,

Innym zagarnieniem jest mozliwosé
brania przez chrzescijan udziatltu
w Tuc hach rewolucy j-
n y ¢ h. Stoimy wobec rewolucji, o-
bejmujacej swym zasiegiem caly pra-
wie $wiat. Trzeba niestety stwierdzié,
ze Koscioly chrzescijanskie wypuscity
ze swych rak inicjatywe przy przepro-
wadzaniu tej rewolucji. XKosciolom po-
trzebne jest w pierwszym rzedzie wila-
Sciwe zrozumienie tej rewolucji spole-
cznej i politycznej, co umozliwi nastep-
nie wlaczenie sie do ruchu rewolucyj-
nego w krytycznej solidarnosci i bra-
nie w nim aktywnego udzialu, majace-
g0 na celu coraz lepszg realizacje spra-
wiedliwosci spotecznej.

Na zakonczenie naszych rozwazan
etycznych — pytanie, zwigzane $cisle z
wyzej omoéwionym zagadnieniem: Czy
rewolucja musi zawsze postugiwaé sic
przem oc 3a? 2Zwykle stoimy na
stanowisku, ze pirzemoc nie jest wlaseci-
wym Srodkiem do przeprowadzania
zmian spolecznych. Przemoc uwazana
jest za oznake zlego usposobienia, a
wystrzeganie sie jej — za oznake do-
brej woli. Utrzymanie sprawiedliwosci
pomiedzy poszezegélnymi grupami spo-
teczenstwa wymaga jednak zawsze w
pewnym stopniu przymusu i przemocy.
Jezeli przy pomocy rewolueji postugu-
jacej si¢ przemoca mozna usunaé nie-
sprawiedliwo$é spoleczna i zachowaé
wzgledna sprawiedliwo$§é, to mozna po-
btazliwie oceniaé niektére jej metody.

III. URZAD LAIKOW
(SWIECKICH) I ORDYNOWANYCH
DUCHOWNYCH W SYTUACJI
DIASPORY

Urzad koscielny, zaréwno laikéw
(§wieckich), jak i ordynowanych ducho-
wnych jest urzedem st uzby (DIA-
KONIA). Kazda za$ stuzba (DIAKON({A)
ma podwoéjna nature: jest ona wiernym
postuszenstwem B o g u ‘w sluzbie i
dla zbawienia 1 u d z i

Na czym ma polega¢ stuzba la-
i k 6 w (swieckich)? OkreSlenie ,1la-
icy* uzywamy tutaj w tym znaczeniu,
ze ,,LAOS‘ — to spolecznosé¢ wszyst-
kich ochrzczonych czlonkéw Kosciola.
Kazdy czlonek tego LAOS stal sie przez
chrzest jednym 2z Chrystusem w Jego
najwyzszej stuzbie na krzyzu (por.
Rzym. 6:3-11). Przez to kazdy czlonek
LAOS otrzymal zadanic kontynunwania
stuzby Chrystusa. W tym celu bywa
udzielany w chrzeie Duch Swigty. Ta
stuzba (DIAKONIA), do ktdrej powo-
tani sy przez chrzest wszyscy chrzesci-

janie, uzewnetrznia sie z jednej stro-
nyw nabozenstwie, nakté-
rym gromadzi sie ,lud Bozy* (LAOS),

by zlozy¢é Bogu ofiare dziekezynienia,
— z drugiej za$ strony — w § w i e-
¢ i e w ktorym lud Bozy powolany
jest do stuzby ludziom i do szafarstwa
tajemnicami Chrystusowymi, Ta sltuzba
prowadzi niejednokrotnie do cierpienia.

Jednak cierpienie to jest oznakg zwy-
ciestwa, podobnie jak cierpienie Chry-
stusa bylo objawienlem Bozej chwaly
i zwycigstwa.

W sytuacji diaspory konieczne jest
dokladne wyjasnienie roli, jaka powi-
nien odgrywaé¢ , LAOS*“ jako spotecz-
no§é¢ siug, Szczegdlnie wyraznle nasuwa

si¢ wniosek, ze w diasporze lud Bozy
m u s i wykonywaé zlecong mu
przez Pana Xosciola stuzbe, gdyz w
przeciwnym razie KosSciol bedzie sie
chylit ku upadkowi: Kazdy czionek lu-
du Bozego jest misjonarzem
powolanym do wykonywania tego zada-
nia przez chrzest. By :as by¢ misjo-
narzem, konieczne jest ciggle przygoto-
wywanie i przysposobianie sie do tego
zadania, jak rowniez nieustanny po-
wrot do Zrodel zycia chrzescijanskiego,
ktéorymi sa: Stowo i Sakrament, spole-
czno$¢ i modlitwa. — Sytuacja diaspo-
ry wymaga ponadto u wszystkich czion-
kéw LAOS umiejetnosci rozrdzniania
réznorodnych daréw Ducha Swietego, i
gotowo$ci do robienia z tych daréw u-
zytkow.

Jakie natomiast sa zadania
nowanych

ord y-
duchownych,
czy moze lepiej ordynowanych
.S 1 u g Kosciola, w sytuacji diaspory?
Ordynowani ,,studzy‘ Kos$ciota ciesza sie
rezczywistym autorytetem w
Kosciele, lecz jest 'to autorytet s 1 u z-
b y, sprawowany w mitosci, a nie przy
pomocy przymusu. Réwniez caty ,,lud
Bozy* (LAOS) obdarzany jest autoryte-
tem, i w gruncie rzeczy oba te auto-
rytety stanowia jedno$é. Oba_ bowiem
realizowane sg w duchu wzajemnego
podporzadkowania sig¢ i pokory. Auto-
rytet catego ,Jludu Bozego‘ podkreSla-
ja réwniez tak na pozdr rozne kierunki
chrze§cijanistwa, jak Ko$ciét prawosta-
wny i ruch zielono$wigtkowy. Przy-
kladem tego moze byé aklamacja bisku-
pa przez lud kosScielny w KoSciotach
prawostawnych.

Jezeli kazdy czlonek ,ludu Bozego‘
jest misjonarzem, to ‘tym bardziej ci
czlonkowie LAOS, ktérzy powolani zo-
stali na ,stugi‘. Zostali oni bowiem
powotani do tego, by staé sie p i o-
nierami w tej pracy misyjnej 1
prowadzié caly ,lud Bozy* $ladami
Chrystusa do $§wiata niechrzescijanskie-
go. Z tego wzgledu jest rzecza bardzo
pozadana, zeby znacznie wigcej ,,stug"
Kosciota pracowalo w S$wieckich zawo-
dach, niz to obecnie ma miejsce, Nie
oznacza to jednak, Zze Kosciét moze zre-
zygnowaé z duchownych, ktérzy poza
pracg w KoSciele nie zajmuja innych,
$wieckich stanowisk, lecz — wprost
przeciwnie — tacy ,studzy‘, poswieca-
jacy caly swoj czas pracy w Kofciele
i majacy wyksztalcenie teologiczne, sa
w obecnej sytuacji Kosciola jeszcze
bardziej potrzebni, mianowicie d 0 n a-
uczania catego ,ludu Bozego',
wlacznie z tymi ,,stugami*, ktérzy tyl-
ko cze§é swego czasu poswiecajg pracy
kos$cielnej. .

W sytuacji diaspory wysuwa sie réw-
niez na plan pierwszy zagadnienie
struktury ordynowanego d u-
chowienstwa. Jest to niewat-
pliwie jeden z trudniejszych punktéw
w dyskusji ekumenicznej. Jedni obsta-
ja przy tym, ze urzad duchowny musi
zachowaé trojaka postasé,
jaka przybrat juz w poczatkowym okre-
sie dziejéw XoSciola (Biskup-Kaptlan-
-Diakon). Inni uwazaja, Z2e Kkonieczna
jest catkowita elastycznoS$é¢
koncepcji przy zalozeniu, 2ze Wwszyscy
,stludzy* Ko$ciola sg sobie r 6 w n i
Mozliwe jednak, ze oba te stanowiska
nie sg tak kraficowo sobie przeciwsta-
wne, jak wydawaloby sie na plerwszy
rzut oka. Ko$ciét w Potudniowych In.
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diach jest dobrym przykladem elastycz-
nego rozwiazania problemu struiktury
ordynowanego duchowiefistwa przy za-
chowaniu tradycyjnego potréjnego po-
dziatu.

Z omowionym powyzej zagadnieniem
urzedéw ko$cielnych w sytuacji diaspo-
ry wiaze si¢ szereg dalszych proble-
moéw, jak np. problem ordynaciji
kobiet, czy prawa do
sprawowamnia sakramen-
t 6 w, ktére rowniez — ze wzgledu na
zmienionag sytuacje — wymagajg pono-
wnego rozpatrzenia i rozstrzygniecia.

1IV. STRUKTURY KOSCIOLA
W SYTUACJI DIASPORY

Trzema podstawowymi faktorami zy-
cla ko$cielnego sa: zwiastow a-

nie ( (KERYGMA), spotlecz
nos$é (KOINONIA) i stuzba
(DIAKONIA). Zwiastowanie Ewangelii

nie moze zosta¢ pozbawione wszystkich
elementéw wyksztaltowanych pod wply-
wem danej kultury, poniewaz zaréwno
kaznodzieja, jak i shluchacz, uformo-
wani sg przez okreflona kulture, Ktdra
wywiera takze wplyw na ich interpre-
tacje Ewangelii, Lecz Ko3$ci6t powinien
soble zdawaé sprawe z trudnosci, ktére
wynikaja z tego faktu (np. identyfiko-
wanie Chrzescijaistwa =z supremacja
Zachodu ze strony ludnos$ci autochtoni-
cznej w Azji i Afryce; lub rozdifwiek
pomiedzy indywidualistycznym i racjo-
nalistycznym podejSciem do Ewangelii
w Europie — z jednej strony, a misty-
cznym i kosmiecznym sposobem wyraza-
nia prawd ewangelicznych w Azji — z
drugiej). W tej sytuacji musi KoSciét
zachowaé¢ daleko posuniety samokryty-
cyem, by uniknal zastapienie poselstwa
Bozego maszymi wlasnymi Iudzkimi
ideologiami.

Te struktury koScielne, kiére s ko-
nieczne do urzeczywistnienia trzech
gléwnych faktoré6w zycia koScielnego:
zwiastowania, spoteczno$ci i stuzby, po-
winny byé elastyczne i do-
stosowane do danej sytuacji zyciowej,
w ktérej znajduje sie Ko$ciét. Oznacza
to, ze chrze$cijanie powinni braé¢ akty-
wny udzial w 2zyciu otaczajacego ich
Swiata, gotowi do korzystania z jego
struktur, wrazliwi na jego potrzeby,
kierujacy sie zawsze milto§cia — a nie
bezproduktywnym krytycyzmem, pa-
mietajac, Ze jednym 2z naczelnych za-
dan Kos$ciola wobec $§wiata jest —
s tu zb a! Koécioly i zbory chrzesci-
jahskie powinny dazyé do tego, by po-
przez Swoja prace naukowo-badawezg.
przez swoje do§wiadczenie zyciowe, przez

studiowanie Pisma Swietego i poprzez
‘wsp6lna modlitwe, coraz bardziej wzra-
sta¢ we wierze, w rozumieniu swego
postannictwa i swej istoty, i w swojej
pracy misyjnej. Na tej drodze beda
Koscioly w stanie — dzieki dziataniu
Ducha Swietego — znalezé nowe formy
wyrazu i struktury, ktére dostosowane
beda do (danej sytuacji i posiadaé beda
rzeczywista sile oddziatywania.

Wymienmy kilka przykladéw takich
nowych form i struktur koscielnych i
zborowych:

1. Pozgdane jest tworzenie licznych
matych grup, ktorych zadaniem
bedzie wzajemne wspieranie sie w sy-
tuacji diaspory poprzez modlitwe, stu-
dium biblijne i moze réwniez przez
wspélne positki. W tych grupach znajda
poszezegblni zborownicy sposobnosé
wspélnego przemyslenia probleméw,
ktére wylaniajag sie przy zastosowaniu
wskazéwek Ewangelii do zycia codzien-
nego.

2. Konieczne jest zburzenie
zZmurszalego m u r u dzielagcego je-
szeze niekiedy ordynowanych ducho-
wnych od nieordynowanych chrzesci-
jan. Jako czlonkowie jednego ,ludu
Bozego* (LAOS) stanowia oni bowiem
wspélnote, ktéra moze wystgpié na ze-
wnatrz w formie stluzby w grupie —
e hipie“ (franc. l’equipe, ang.
team). Duchowni powinni — w ideal-
nym wypadku — Kkorzystaé z tych sa-
mych warunkéw zyciowych i mieszka-
niowych, co Swieccy, — wspblnie za-
radzaé najpilniejszymn potrzebom ludzi,
ktérym stuza i korzystaé w swej pra-
¢y — w miare mozliwosei — z istniejg-
cych struktur spoteczenstwa, w ktérym
zyja.

3. Nalezy polozy¢ nacisk na w y-
ksztatcenie teologicaz
ne ,lJaikoéw' i naprzygotowanie
ordynowanych duchownych do. pracy w
specjalnym §rodowisku
(np. wséréd mlodziezy, wsréd robotni-
kow, w spoteczenstwie masowym, w
$rodowisku akademickim. itp.). Jest to
konieczne, gdyz tylko w tym wypadku
Kosci6l i Swiat beda .mogly nawiagzat
ze soba sensowny kontakt i owocny
dialog.

4. Trzeba dopoméc chrzescijanom zy-
jacym w sytuacji diaspory do p r z e-
tamamnia barier wyzn a-
niowyeh i do wzajemnego znale-
zienia sie. Pilng potrzeba obecnej chwi-
1li jest zrozumienie i realizowanie spo-

tecznosci (KOINONIA), zwiastowanie
(KERYGMA) i stuzby (DIAKONIA)}) w
duchu prawdziwego e k u-

menizmu

5. W wielu wypadkach konieczne jest
zrewidowanie odziedziczonych
systemé6w administracji ko-
scielnej, tak aby Ko$ciot mégt dostoso-
wal sie do wspdlczesnych ‘warunkéw
zycia.

To wszystkko nie oznacza jednak, ze
gdy pojawiaja sie nowe struktury ko-
Scielne i zborowe, wszystkie dotychcza-
sowe skazane s na wymarcie. W nie-
ktorych wypadkach istnieje bowiem
mozliwos¢ integracji dotychczasowych
form i nadania im mnowej tresci. By-
lohy np. rzecza pochopng rezygnowac
z dotychczasowej stryktury 1 o k a 1-
nego zboru, gdyz umozliwia ona
jednosé réinych lydzi i réznych grup
spoiecznych, i skupia w jedno najroz-
maitsze duchowe sily twoércze. Jednosé,
ktéra reprezentuje kazdy lokalny zbor,
jest bowiem jednoscia w Chrystusie.

V. ZAKONCZENIE: DIASPORA —
KOSCIOL. W SWIECIE

Nasze rozwazania na temat ,,Ko$§ciol
w sytucji diaspory — jako mniejszo$é
w Swiecie Swiadomie czy nieSwiadomie
niechrze$cjjanskim‘* postawily przed
nami w nowej formie dawny problem
teologii chrzeScijanskiej: Ko §ci 6t
a § wiat Punktem wyj$cia rozwa-
zan na ten temat jest mito § é& B o-
z a, ktéra obejmuje caly k o s-
m o s. B6g nie zapomira nigdy o Swo-
jej pierwszej miloSci — milosci do ca-
lego Swiata, ktory jest ,,dzietem Jego
rak‘. Za ten §wiat — caly sSwiat! —
Chrystus poniést $mieré na krzyzu. Od-
tad Swiat podlega wiadzy Chrystusa
PANTOKRATORA. Kto rzeczywiscie
bierze udzial w zyciu tego S$wiata, w
jego nadziejach i walkach, w jego cier-
pieniach i chwale, ten dostepuje spo-
teczno$ci z Chrystusem i odkrywa, czym
naprawde jest KoSciél Chrystusowy.
Gdy wierzacy patrza na $wiat jako na
obiekt laski Bozej, woéwcezas  poznaja
Chrystusa i Jego cialo, {

Celem niniejszego referatu bylo za-
prezentowanie malego wycinka t e o-
logii ekumenicznej Teo-
logia ta stara sie trzezwo i realnie
spojrzeé na Kosciét i na $wiat, by do-
poméc Kosciolowi w nowych, zmienio-
nych warunkach do lepszego i skutecz-
niejszego wykonywania swego postan-
nictwa., Jednocze$nie zas wlacza sie ona
do mitoSci Bozej, ktoéra obejmuje Ko-
Sciét i Swiat caly. Dzieki temu milo§é
Boza znajdzie swoje odbicie w naszej
ludzkiej milosci: Teologia ek u-
meniczna wyrasta z gor g-
cej mitosci do Koscio-
ta | do §wiat a!

WWWMW

-Diasporalny charakier Kosciola” /,Konieczny jest nicustanny powrét do zrodet zycia chrzescijanskiego,

ktorym sa: Slowo i sakrament, spoleczno$é i modlitwa”.

»Bog nie zapomina nigdy o swojej pierwszej milosci — milosci do calego Swiata, ktéry jest ,dzietem

Jego rak”. Za ten Swiat — caly §wiat! — Chrystus poniést smier¢ na krzyiu. Odtad $wiat podlega wia-

dzy Chrystusa PANTOKRATORA”.
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Ks. dr EMIL JELINEK

TEOLOGIA PROTESTANCEKA
XX WIERU

Na keryzoncie teologii protestan-
ckiej pierwszej ¢wierci XX w.
pojawiajg sie niemal jednocze$nie
dwa nowe zjawiska: nowa metoda
badan Pisma $w. i nowy Kkierunek
teologiczny. Obie dotychczasowe
metody egzegetyczne, reprezento-
wane przez szkole historyczno-kry-
tyczng i przez szkote religijno-hi
storyczng, zlewajag sie w jeden
wspoOlny nurt szkoly dziejow formy
(Formgeschichtliche Schule), a jed-
noczesnie powstaje nowy kierunek
w dziejach teoclogii protestanckiej w
postaci tzw. teologii dialektycznej.
Oba poczynania sg tak $§cisle ze so-
ba zwigzane, ze trudno orzec, kto-
re z nich nalezy uwazaé za pocza-
tek ,nowoczesnej, teologii. Najwy-
bitniejszy systematyk mowej epoki,
Karol Barth, rozpoczyna swojg dzia-
lalno§¢ teologiczng w 1919 r. od
stynnego , Romerbrief”, dzieta wy-
bitnie egzegetycznego, ale jedno-
cze$nie Dibelius i Bultmann przy
swych krytyczno-egzegetycznych za-
lozeniach znowu dochodzg do pew-
nych wynikéw dogmatycznych. Zaj-
miemy sie najpierw dzielem Bart-
ha.

,Bog! Nie zdajemy sobie spra-
wy z tego, co zawiera sie w tym
slowie” — czytamy w slynnym
»Romerbrief” (Ziirich 1947,18). Zda-
nie to jest skierowane wyrazZnie
przeciwko Schleiermacherowi i je-
go mnaturalnej teologii. Wszystkie
ludzkie wyobrazenia © Bogu sa
zdaniem Bartha balwochwalstwem
(str. 25). B6g jest ,,das ganz ande-
re” (str. 11). Barth §wiadomie wra-
ca do Lutrowego rojecia nieznane-
go Boga (Deus absconditus). Nie
ma zadnej drogi, ktéra prowadzi-
laby od czlowieka do Boga; jest tyl-
ko jedna jedyna, a ta prowadzi od
czlowieka, ,,Gott ist im Himmel
und du auf Erden” (Einleitung
XIII). Nie moze byé mowy o jakiej-
kolwiek teologii mnaturalnej. Boég
przemawia do czlowieka, a cztowiek
na Boze Slowo odpowiada nie swo-
im rozumem, lecz swoim zZyciem,
calg swojg egzystencig czyli ,egzy-
stencjalnie”,

Barth wcale nie ignoruje dotych-
czasowych krytycznych badan tek-
stow biblijnych, ale nie przypisuje

im takiego znaczenia, jak w prze-
szlo$ci. Biblia jego zdaniem nie jest
bowiem systematyczng czy histo-
ryczng relacja, lecz $wiadectwem
(po grecku KERYGMA). Barth caly
nacisk kladzie na $wiadectwo Slo-
wa, stad ‘mozna jego teologie na-
zwaé teologig Stowa. Barth lubi
podkreslaé, ze jest teologiem ,ro-
zytywnym”, aczkolwiek stawal sie
nim stopniowo z biegiem czasu, ac‘z-_
kclwiek nieraz bardzo sie zblizal do
krytycznej szkoly dziejéw formy.

Krytyczne wysitki teologii
XIX w. biegly w kierunku uchwy-
cenia historycznych pierwiastkow
Nowego Testamentu i historyczne-
go Jezusa. Ale juz woéwcezas odzy-
waly sie glosy, twierdzace, ze
przedsiewziecie takie jest skazane
z gory na niepowodzenie (por. np.
Bousset: Jesus 1904, 4. wyd. Tubin-
gen 1922,10). My$l te wyrazil dosad-
nie profesor w Halle Martin Kidh-
ler (1835—1912) w odczycie ,,Der
sogenannte historische Jesus und
der geschichtliche, biblische Chri-
stus” (Halle 1892, ponowny wprzed-
ruk w 1953!). ,,Nie ma zadnych hi-
storycznych zZrodel do poznania zy-
cia Jezusa, sg tylko $§wiadectwa
wiary w Jezusa”. Do takiego same-
go wyniku doszia szkola dziejéw
formy, ktorej wlasciwym tworcy
byl starotestamentowiec 2z Halle
Herman Gunkel (1862—1912), Jego
zdaniem nie chodzi o krytyczne
ofwietlenie tekstu, o ustalenie je-
go pochodzenia i czasu powstania,
lecz o zrozumienie roli, jaka dany
tekst odegrat w zyciu religijnym,
a dla ktorej zostal napisany. Meto-
dy tej uzyl! Gunkel po raz pierwszy
w swoim komentarzu Psalmoéw
(1926). Dla niego nie jest wazne,
czy w danym psalmie przemawiajg
wplywy babiloniskie czy reminiscen-
cje pobytu Izraela w Egipcie lecz
kto, kiedy i dalczego ten psalm
$piewal,

Metode dziejow formy zastosowa-
no po pierwszej wojnie S$wiatowej
roéowniez do badan nowotestamento-
wych. Wymienié tu nalezy w pierw-
szym rzedzie heidelberskiego pro-
fesora Martina Dibeliusa (1883—
1947) i sltynne jego dzielo ,Die
Formgeschichte des Evangeliums”

z 1919 r. (2. wyd. Tiibingen 1933},
napisane w tak przystepnej formie,
ze czyta¢ je moze z pozytkiem na-
wet niefachowiec. Zdaniem Dibeliu-
sa pisarze biblijni niekoniecznie
musieli by¢ autorami pisanych przez
siebie ksiag. Prolog ewangelii Fu-
kasza wskazuje ma to, Zze byli ra-
czej zbieraczami, redaktorami. Nie
chodzilo im podobno o ambicje li-
terackie, lecz przy$§wiecal im cel
misyjny. Liczne paralele w tek-
stach ewangelicznych wskazujg, ze
pierwotnym ich Zrédiem byly kaza-
nia misyjne.

Jeszcze dalej poszedt Rudolf
Bultmann (ur. 1886). W dziele , Ge-
schichte der synoptischen Tradi-
tion” z 1921 r. (2. wyd. 1931), beda-
cym drugim fundamentalnym dzie-
lem szkoly dziejow formy, rozré:-
nia u podloza ewangelii apofteg-
mata, krotkie opowiadanja ze sto-
wami Jezusa jako pointa, logiz,
krotkie wypowiedzi, obowiadania o
cudach itp. W wyniku takich ba-
dan okazato sie rychlo, ze w No-
wym Testamencie nie nalezy upa-
trywaé #rodet historycznych do zy-
cia Jezusa. Nowy Testament nie byt
napisany dla celéw historycznych i
biograficznych; jest on rezultatem
zwiastowania i gloszenia Jezusa
Chrystusa.’ Nie chodzi w nim o fak-
ty historyczne, lecz o KERYGMA.

Kihler, Dibelius, Bultmann to lu-
teranie. Nie podobna nie wspomnieé
o luterskim renesansie, wymienia-
jac ich nazwiska. Barth jest teolo-
giem reformowanym. Ale i on
przylgnal do Lutra w rownym stop-
niu jak do Kalwina. Pod tym
wzgledem jest do pewnego stopnia
symptomem luterskiego renesansu,
ktéry rozpoczal sie po odkryciu
przez Johannesa Fickera w 1908 r.
Lutrowych wykladow o liscie apo-
stola Pawla do Rzymian. Publikaz-
cja ich stworzyla nowe horyzonty
i wywolala nowe spojrzenie na re-
formacyine dzieto Marcina Lutra,
ktérego jakgdyby ponownie ,odkry-
to”.

Jeszcze na przetomie wieku wy-
bitny badacz i znawca Lutra ber-
linski profesor Ernst Troeltsch
(1865—1924) widzial w reformatorze
wittenberskim typowego przedstzs-
wiciela §redniowiecza, ale juz Karl
Holl (1866—1926), réwniez profesor
berlifiski, w swoich , Gesammelte
Aufsitze” z 1921 r. (7. wyd. Tibin-
gen 1948) zmienil zasadniczo swo-
je poglady, ktore oczywiscie dzi$
sg juz przestarzale. Kto pragnie
zapozna¢ sie z nauka Lutra musi
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dzi§ juz zajrze¢ do ksiazki H.J.
Iwanda (1899—1961) ,Luthers Leh-
re von der Glaubensgerchtigkeit”.
Iwand nauke Lutra ostro przeciw-
stawia neoprotestantyzmowi, ktory
podobnie jak katolicyzm twierdzi,
ze laska Boza wzmacnia ludzkg wo-
le i czyni jg sposobng do pelnienia
dobrych uczynkéw. Réznica miedzy
neoprotestantyzmem a ‘katolicyz-
mem w tej sprawie polega tylko na
tym, ze katolicyzm upatruje dzia-
lanie laski Bozej w sakramentach,
podczas gdy neoprotestantyzm wi-
dzi ja raczej w Slowie Bozym., U
Lutra nie ma absolutnie mowy o
dobrej woli czlowieka, w ludzkiej
woli Luter widzi tylko sklonno$¢ do
zlego. 1 nad takim skazonym, ziym
i grzesznym cziowiekiem zmilowu-
je sie BOg. Nie dziw, ze Edmund
Schlink (ur. 1903) wraca do luter-
skich ksiag konfesyjnych i stwier-
dza, ze ortodoksja luterska daleko
odbiega od reformacyjnej mys$li
(Theologie der lutherischen Beken-
ntnisschriften, 3. wyd. 1948, Miin-
chen). Luterskim teologom Iwando-
wi i Schlinkowi nie daleko juz do
Bartha.

Na powstanie nowoczesnej teolo-
gii zlozyla sie nie tylko maukowa
praca mnad Nowym Testamentem,
renesans Lutra i dogmatyczna
praca Karola Bartha, ale réwniez
w niemalej mierze i polityczna sy-
tuacja w Niemczech po dojsciu do
wladzy Adolfa Hitlera. Od samego
poczatku wywiazala sie napieta sy-
tuacja miedzy faszystowskim rezi-
mem a Kosciolem Ewangelickim.
W latach tego mnapiecia (1934—1945)
Ko$ciél Ewangelicki zrewidowat
swoja nauke. Niemal wszystkie te-
ologiczne doktryny opracowal na
nowej podstawie w wydawnictwie
,Theologische Existenz heute”.

Donioste znaczenie miata row-
niez Barmenska proklamacja teo-
logiczna, na podstawie ktérej jesz-
cze dzi§ w miejednym krajowym
Koséciele Ewangelickim w Niem-
czech odbywa sie ordynacja nowych
duchownych. Rozprawia sie ona
zdecydowanie z naturalng teologiag
,»Niemieckich chrzescijan” (Deutsche
Christen). Poza objawieniem Bozym
w Jezusie Chrystusie cztowiek nie
ma mozno§ci poznaé¢ Boga. ,Natu-
ralny cztowiek” nie potrafi wiasny-
mi sitami zblizyé¢ sie do Boga. Bog
nie objawia sie w przyrodzie, w
dziejach i w duchu ludzkim — jak
dotad twierdzono — nie objawia
sie wéréd narodu niemieckiego —
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jak sgdzg znowu ,niemieccy chrze-
§cijanie”, lecz wylgcznie w Synu
swym Jezusie Chrystusie. ,,Niemiec-
cy chrzescijanie” w imie swych ide-
alow odrzucajg Stary Testament,
eklezjologie i chrystologie. Ich zda-
niem Chrystus jest tylko bohater-
skim wodzem. (Heldenhafter Fiihrer),
ktory poswieca sie za swoich zwo-
lennik6w; nie moéwig o winie czlo-
wieka, lecz o winie Zydéw, ktorzy
ich zdaniem us$miercili aryjskiego
(1) Jezusa. W ich iprzekonaniu Ko-
§ci6t nie jest mistycznym cialem
Chrystusowym, lecz instytucjg wy-
bitnie panstwowsa, utworzong przez
panstwo i wykonujgca jego zlece-
nia.

Przeciwko tym bredniom ostro
wystapily tezy barmenskie, a du-
chowym ich ojcem nie byt kto in-
ny, tylko Karol Barth. Poglady je-
go, ktérym dal wyraz w swoich
dzietach i pismach, znalazly zywy
oddzwiek wsr6d wielu luteran, Wy-
mieAmy chociazby Hansa Asmus-
sena, Heinricha Vogela i Martina
Niemollera. Nawet Emund Schlink
we wspomnianym dziele o luter-
skich ksiegach symbolicznych po-
dziela ostre wypowiedzi Bartha pod
adresem teologii naturalnej. Dziw-
na rzecz. Jedynym antagonisty
Bartha w tym zakresie jest teolog
reformowany, profesor w Zurichu,
Emil Brunner (ur. 1889). Zrazu
wierny towarzysz Bartha, z bie-
giem czasu oddalil sie od jego linii.
Brunner twierdzi, Ze czlowiek w
dziele stworzenia i w swoim su-
mieniu moze do pewnego stopnia
poznaé Boga, a w biegu dziejow
ludzkich moze rozpozna¢ pewne
normy moralne nawet bez posred-
nictwa Chrystusa. Owszem. Brun-
ner widzi w ludzkim sumieniu pe-
wien punkt, do ktérego nawiazuje
Objawienie Boze w Chrystusie
(stad terminus technicus: Ankniip-
fung), Owo Humanum pocigga
czlowieka do odpowiedzialnosci
przed Bogiem. Czlowiek zdaniem
Brunnera jest wiec odpowiedzialny
przed Bogiem nawet bez objawie-
nia w Chrystusie. Barth natomiast
twierdzi, ze wodpowiedzialnosé ta
powstaje dopiero pod wplywem
Ewangelii. Na wywody Brunnera
Barth odpowiedzial w r. 193¢ o-
strym polemicznym pismem, krot-
ko i obcesowo zatytulowanym
»Nein!”, jakkolwiek Brunner mial-
by okazje powolaé¢ sie na List do
Rzymian 1,18—20, ktéry szczegdlnie
w tlumaczeniu Lutra istotnie robi

wrazenie, iz ,naturalnemu czlowie-
kowi” mozna przypisaé 2dolnosé
poznania Boga drogg naturalng.
Przeciez nawet apostol Pawet w
swej mowie na Areopagu (Dz.Ap.
17,16) méwi o oddawaniu przez po-
gan czci ,nieznanemu Bogu”. Brun-
ner ma wielu zwolennikéw. Wy-
mienmy chociazby Paula Althausa
mlodszego (ur. 1888), profesora w
Erlangen. )

I tak rozeszli sie dwaj wielcy
Szwajcarzy. Barth zarzuca Brunne-
rowi tendencje katolicyzujgce, mia-
nowicie ze taska Boza tylko uzu-
peinia to, co w czlowieku z natu-
ry jest doskonale. To bylaby istot-
nie nauka katolicka, ale Brunner
bynajmniej jej nie glosi. Ze swej
strony zarzuca Barthowi, Zze poru-
sza sie w prézni. Brunner stawia
Barthowi pytanie: jak mozna wy-
glasza¢ jakiekolwiek kazania, jeze-
li czlowiekowi odmawia sie ze sta-
nowiska dogmatycznego wszelkich
mozliwosci. Oczywi$cie Barth z bie-
giem czasu zmienil niejeden swoj
poglad. Brunner moze i ma wiele
racji, kiedy méwi o ,innym Bart-
h’cie”. Barth stal sie mniej ,dia-
lektycznym”, ale za to bardziej kon-
struktywnym teologiem. W swojej
dziesieciotomowe]j (projektowanych
jest 15 t.) ,,Kirchliche Dogmatik” —
tytut ten w r. 1921 u samego Bart-
ha bylby nie do pomy§lenia —
omé6wil niemal wszystkie zagadnie-
nia doktrynalne, przeplatajac je
obszernymi ekskursami egzegetycz-
nymi. Trudno orzec po czyjej stro-
nie jest racja, po stronie Bartha
czy po stronie Brunnera, w kazdym
razie obie terndencje wystepuijg w
dzisieiszym protestantyzmie réwno-
czesnie

Po drugiej wojnie §wiatowe] w
Swiecie protestanckim wywigzala
sie zywa debata na temat ,demito-
logizacji” W zwigzku z tym nalezy
z kolei wspomnie¢ o dalszej kontro-
wersji dwdéch wybitnych teologéw
doby dzisiejszej. Tym razem chodzi
o Bultmanna i Bartha.

O co wlasciwie chodzi w zagad-
nieniu demitologizacji? Nowotesta-
mentowiec marburski Rudolf Bult-
mann (ur. 1886) stale podkresla, ze
chodzi mu o ,,metode hermeneutycz-
ng”, tj. o prébe nowego zrozumienia
wie§ci mnowotestamentowej. Nowy
Testament reprezentuje zgota od-
mienny od dzisiejszego sposéb my-
$lenia, spos6b mitologiczny. Z pew-
ng przesadg moglibysmy powiedzieé,
ze Nowy Testament mowi nienauko-



wo. Jego sens jednakze nie tkwi w
sposobie jego przemawiania. Niepo-
dobna przeciez dzisiejszego czlowie-
ka przekonaé o tréjdzielnosci swia-
ta, jak to sobie wyobraza Nowy Te-
stament w postaci nieba, ziemi i pie-
kla. Sens tego wyobrazenia tkwi w
przekonaniu, ze Bo6g nie przebywa
w naszym $wiecie,ze przekracza ra-
my naszego przestrzennego i rozu-
mowego pojmowania, tzn. przebywa
w ,niebie”. Nie ma chyba réwniez
teologa, ktory by sie jeszcze dzis
upieral, ze Pan Boég stworzy?l
wszechswiat w ciggu szesciu dni li-
czacych po 24 godziny. Bultmanno-
wi chodzi jednakze o co innego.
Chodzi mu nie tylko o fakt, ze bi-
blijny obraz $wiata jest zgola rézny
od dzisiejszego. Chodzi mu o to, ze
Nowy Testament przemawia w spo-
s6b , mitologiczny”. Nowotestamen-
towa wiara w egzystencje demo-
néw jest dzi§ nie do utrzymania.
Historyk i lekarz widzi w nich prze-
jawy choréb psychicznych a rie du-
chy. BRiblijne cudy nie sg historycz-
nymi faktami. Biblijne opowiada-
nja o cudach chcag powiedzie¢ co$
naszej wierze, naszemu zyciu, nasze]j
egzystencji (stad ich egzystencja-
lizm!). Naukowe my§lenie nownczes-
nego czlowieka wyklucza mitolo-
giczny sposdb ich podej$cia do spra-
wy. O Jezusie, zdaniem Bultmanna,
niegodobna powiedzie¢, zeby
wskrzeszal zmartych, lecz jedynie to,
ze jeszcze dzi§ posiada moc ofiaro-
waé¢ ludziom zycie. Wielkanocna
wies¢ nie chce bynajmniej powie-
dzie¢, ze zmarly powrdcil do zycia,
lecz ze Chrystus jest dawcg zycia.

Zagadnieniu demitologizacji czyli
tzw. interpretacji egzystencialnej
musimy po§wieci¢é nieco wiecej
uwagi. Uczynimy to bodaj najlepiej,
jes§li za Giintherem Backhausem
(Ewangelische Theologie der Gegen-
wart, Basel 1956, 52—54) streScimy
niedrukowane uniwersyteckie kaza-
nie R. Bultmanna z 1941 r., ktére
kursowalo wérdéd stuchaczy w odpi-
sach hektograficznych. Kazanie by-
lo oparte na teks$cie Fuk 5:1—11 o
cudownym polowie ryb, Bultmann
nie zawahat sie w kazaniu (!) po-
stawié pytania, czy takie opowiada-
nie nalezy do chrzescijanskiej wiary
i czy mozna je uwazaé za prawdzi-
we wydarzenie. Jako chrze$cijanin
powinienem je przyjgé, ale jako
cziowiek mySlacy przyjaé go mie
moge. Czy wiara w cuda nalezy do

istoty wiary chrze$cijanskiej? 1 tak
i nie, odpowiada Bultmann. Nie, po-
niewaz w doslownym brzmieniu to
tylko eine fromme Dichtung” a nie
»wirkliches Vorkommnis”. Tak, po-
niewaz w opowiadaniu tym nie cho-
dzi o to, Zze Piotr w cudowny spo-
s6b zagarnal mnoéstwo ryb, lecz o je-
go powolanie na apostola, i o ilu-
stracje jego przyszlej dziatalnosci, a
wiec chodzi tu o co$ jeszcze bardzie]j
cudownego, niz sam potéw ryb. Cud
polega na tym, ze Jezus grzesznego
czlowieka powoluje do siebie, prze-
mienia go i oczyszcza. I to jest
»eigentliches Wunder”,

Jak wida¢ Bultmann przystepujac
do tekstu biblijnego pyta: Co on méo-
wi, co on chce powiedzie¢? Tu juz
uwidacznia sie réznica miedzy Bult-
mannem a Barthem, Obaj sg zgod-
ni co do tego, Ze nie stawiajg obje-
wienia Bozego ma historycznej pod-
stawie, lecz na slowie Biblii (por.
R. Bultmann: Der Begriff des Wor-
tes im Neuen Testament, 1931). Dla
Bultmanna stowo to nie jest czym$§
ostatecznym. ,,Gottes Wort wendet
sich nicht an den Intellekt. sondern
an den Willen; es wird nicht ge-
sehen, sondern gehort; micht wis-
senschaftliche Forschung, sondern
Gehorsam vernimmt es” (R. Bult-
mann: Glauben und Verstehen,
2. wyd. Tiibingen 1954, 272). Bult-
mann czesto odwraca sie od histo-
rycznej rzeczywistosci, a Barth nie.
Bultmann robi to nie tylko ze
wzgledow naukowych, wedlug jego
przekonania bowiem wiara wyklu-
cza jakagkolwiek pewno$é; jest ona
ryzykiem (Kirkegaard), skokiem w
nieznane. Tylko dla niej jest mo-
zliwy prawdziwy cud, ktéry nie mu-
si jeszcze lamaé praw przyczynowo-
sci, albowiem jego sfera lezy poza
kategorig przyczynowosci.

Barth energicznie odrzuca takie
ujmowanie sprawy. Obawia sie, aby
prawda Boza nie rozplynela sie¢ w
ludzkim mys$leniu. Zarzuca Bult-
mannowi, ze w Nowym Testamen-
cie widzi tylko idee, co§ co rozgry-
wa sie jedynie w duszy czlowieka
(Bewusstseinsinhalt), a nie ma

obiektywnej podstawy. Wiara, o
ktérej moéwi Bultmann, zdaniem
Bartha nie spoczywa w Bogu.

Krotko méwige Barth i Bultmann
to dwa przeciwlegte bieguny. Cie-
kawa jednak rzecz, ze obaj teolo-
dzy protestanccy zyskujg sobie co-
raz wiecej zwolennikéw i wsérod
teologoéw katolickich, a wplyw Bult-

manna jest wéréd nich bodaj wigk«
szy, niz Bartha. Z teologéw prote-
stanckich najbardziej zblizyt sie do
Bultmanna profesor w Gottingen
Friedrich Gogarten (ur. 1887), kto-
ry jeszcze wecze$niej niz Brunner
odszedt od Bartha.

Roznica miedzy obu czolowymi
teologami protestanckimi uwidacz-
nia sie réwniez w dziedzinie etyki.
W ostatnich czasach nie jest ona
traktowana jako samodzielna dy-
scyplina teologiczna, lecz jako skia-
dowa czes¢ dogmatyki, pojeta nie
jako odpowiedz czlowieka na Boze
czyny, lecz jako Boze czyny wobec
czlowieka. Roéznice w pogladach
Bultmanna i Bartha na etyke wi-
da¢ wyraznie dopiero w jej zakre-
sie, Przy sposobnos$ci na nowo po-
ruszone zostalo stare zagadnienie
luterskie Zakonu i Ewangelii. Barth
wiele moéwi o nowym zyciu chrze-
$cijanina. Na spos6b kalwinski poj-
muje Zakon (Dekalog) nie jako prze-
ciwienstwo Ewangelii, lecz jako no-
wa forme Zakonu (nova lex). Z te-
go punktu widzenia w pojeciu Bar-
tha etyka zajmuje stanowisko na-
wet w zagadnieniach natury pu-
bliczno-politycznej. Nie jest dla niej
obojetna nawet forma rzgdéw i duch
ustawodawstwa §wieckiego.

Bultmann nie zna natomiast sta-
nu nowego zycia. Dla niego nie ma
,,‘chrzeécij'aﬁskiej etyki”, sg tylko
odpowiedzialne rozstrzygniecia, kto-
re w roéznych sytuacjach zyciowych
mogg byé rézne. Jego zdaniem Bég
nie wydaje stalego kodeksu, lecz
stale na nowo spotyka sie z nami
i domaga sig¢ od nas stale nowych
rozstrzygnieé.

Czy obozowi protestanckiemu nie
grozi rozbicie? Wiadomo, ze poza
réznicami wsérod teologéw konty-
nentu europejskiego w zakresie teo-
logii naturalnej (Brunner-Barth) i
w zagadnieniu demitologizacji (Bult-
mann - Barth), zachodzi powazna
réznica miedzy teologia europejsky
a teologig amerykansksa. Nie wyda-
je sie jednak, aby moglo dojsé do
rozbicia obozu protestanckiego. Mi-
mo wspomnianych roéznic, a nawet
mimo wewnetranego napiecia prze-
jawia sie nie tylko w praktycznych
dazeniach, ale wtlasnie przede
wszystkim w my$leniu teologicznym
bardzo silny prad ekumeniczny,
jakkolwiek zrodzil sie on nie w pra-
cowniach uczonych teologéw, lecz
na polu misyjnym.
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JERZY KARBOWSKI

Ksiega Psalmow Dawidowych

W Bibli znajdujq sie glosy r6z2-
nych czasow i réznych okolicz-
no$ci historycznych, w ktorych wy-
powiadajqg sie pos$rednio lub bezpo-
$rednio ludzie wyjqtkowi, obdarzeni
misjqg gloszenia Slowa, pochodzgcego
od Boga, ludzie natchnieni wiarg i
uwazajgcy siebie za wyslannikow
nieba, ludzie zupelnie prosci, albo
tez znajdujqcy sie na szczytach wla-
dzy, odziani w lachmany, albo cho-
dzgcy w miekkich szatach kroélew-
skich.

Rézne wplywy, rozne $rodowiska
ksztaltowaly ludzkq cze$é Biblii, w
ktorej obok starych wyobrazen
o $wiecie i przyrodzie, dostosowa-
nych do mentalnosci ludzi dawno
minionych wiekéw, znajdujg sie
ustepy o wysokiej wartosci artysty-
cznej, 2z ktorych czerpali, czerpiq po
dzi§ dzien i czerpaé bedq zawsze,
nie tylko wzory dla zycia duchowe-
go, ale i mnatchnienie dla wlasnej
tworczoéet ludzie wybitni, twércy,
pisarze, intelektualisci.

Biblia bedqgc najdoskonalszym wy-
obrazeniem Slowa Bozego, jest za-
razem najlepszym przykladem, ze
Bég, zwracajgc sie do ludzi przez
specjalnych wybraicow, nie zawsze
postuguje sie kryteriami zrozumia-
tymi dla mas. Bardzo czesto wybie-
ra sobie ludzi w mnaszym pojeciu
»niegodnych”, ktorym przekazuje te
wielkq misje poSrednictwa pomie-
dzy niebem a ziemiq. Wéréd tych —
»niegodnych” znajdujq sie niekiedy
nawet wielcy grzesznicy, postugujq-
cy sie zbrodniq wszelkiego rodzaju
w dgzeniu do wtadzy, czy majetno-
Sci, w dagzeniu do zaspokojenia swo-
ich niskich instynktéw. A jednak
i oni wezwani sq do wspdldziatania
w tym wielkim dziele Bozym, i oni
spetniajq jakq$ role.

Najlepszym tego przykladem jest
wiasnie zycie kréla Dawida.

Byt on przeciez mnie tylko po-
gromcq Goliata, ktérego porazit mi-
mo swej fizycznej stabosci, ponie-
waz Pan raczyt okazeé mu swq po-
moc. vl
Byt on przede wszystkim autorem
natchnionych Psalméw.

Od czasu, gdy Psalmy te zostaly
stworzone, uptynelo tyle wiekow,
wydarzuto sie tyle przewrotéw re-
wolucyjnych, ludzko$é po wiele razy
zmieniata calkowicie uklady i sto-
sunki polityczne, spoteczne, gospo-
darcze czy kulturalne, porzucata po-
jecia dawne, przyjmowala nowe. A
Psalmy pozostaty niezmienione i po
dzi$ dzieir zachwwucajq nas glebiq
ujecia, $wiezo$ciq odczuwania. Do
jakiegokolwiek Psalmu siegniemy,
nqtraﬁmy od razu na wurzekajgce
pigkno jezyka, ma polot wyobrasni,
na zarliwo$é uczué, na mieniqce sie
wszystkimi barwami teczy sltowa,
ktore Dawid, §piewak Panski, prze-
kazuje z natchnienia Bozego, nie
tylko swemu pokoleniu, z ktérego
pochodzil, ale wszystkim pokole-
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niom, calej ludzkosci — dawniej,
dzi§ i jutro.
,..Blcgostawiony maz, ktéry nie

bywa w radzie tezboinych
ani stoi na drodze grzesznikdw,
ani zastada w kole szydercow!
Lecz jest powolny Zakonowi Pana
i rozmysla o nim we dnie i w mnocy
(Ksiega Pierwsza)
Te rozmys$lania dniem i nocg o
Zakonie Paniskim uzmystawiajq nam
role, jakq odegra w przysztosci krol
Dawid, §piewak nad $piewakami, je-
dyny chyta w dziejach ludzkosci,
ktory potrafil wznie$é sie na takie
wyzyny natchnienia:

,Ustysz, Panie me stowa,

Zauwaz wotanie moje.

Przyjmij gtos pro$by mojej,

Krélu i Boze moj.

Od rana, Panie, modle sie do ciebie,
wystuchaj blagania mego.

Od rana stoje przed tobg i czekam.
Bo§ nie jest Bog, ktory cierpi nie-
prawosé,

Nie zamieszka bezbozinik w twym
poblizu,

nie ostojq sie zloczyncy przed twy-
mi oczyma.

Nienawidzisz wszystkich,
wo$é czynigcych,
niszczysz wszystkich ktamcow;
krwiozercq i =zdrajcq brzydzi sie
Pan.

Ja jednak dla ogromu twego milo-
sierdzia IR (I
wnijde do domu twego,

poklonie sie w Swigtyni twojej pe-
ten bojazni.

Trzeba wielkiego talentu poety-
ckiego, zeby te slowa przelozyc¢ na
jezyk rodzimy, Zeby nic nie uronié
z ich piekno$ci. Tego zadania doko-
nat wielki poeta polski LEOPOLD
STAFF.

Nie trzeba go prezentowaé na-
wet mlodszemu pokoleniu czytelni-
kéw polskich, gdyz to wielkie naz-
wisko nie jest mu obce, Staff diu-
gie jeszcze lata zyl i tworzyt w Pol-
sce Ludowej, znalaziszy sie po
upadku Powstania Warszawskiego
i zniszczeniu Warszawy, w Krako-
wie. Do Warszawy powrédeil po kil-
ku latach i tu juz pozostat az do
$mierci. W ciggu tych lat kilkuna-
stu czasopisma, a nawet gazety dru-
kowaly raz po raz jego nowe wier-
sze, zawsze piekne, Swiadczqgce o
wielkim talencie poety, ktéry mi-
mo podeszltego wieku wcigz zZywo
reagowal na wszelkie przejawy 2y-
cia w naszym kraju. Nic nie ucho-
dzilo jego uwagi. Nawet takie wy-
darzenie, stosunkowo drobne, jak
uratowanie dziecka, z ptongcego do-
mu przez mtodq nauczycielke, ktéra
mocno poparzona przebywata w
szpitalu, dalo wielkiemu poecie o-
kazje do mapisania pieknego wier-
sza na jej cze$é. Instytucje wydaw-
nicze raz po raz wypuszczaly na ry-

niepra-

nek zbiorowe wydania wierszy
Staffa, bgdZ tez jego oddzielne
utwory.

Na przelozenie Psalméw Dawi-
dowych na jezyk polski Staff stra-
wit wielz lat. Odbyl specjalne stu-
dia biblijne, zeby poznaé klimat, w
ktérym te Psalmy powstawaty.
Dziela dokonal na wiele lat przed
drugg wojng Swiatowq. Ksiega Psal-
mow w przektadzie Leopolda Staffa
weszla na stale jako pozycja kla-
syczna najzupelniej oryginalna po-
ety posiadajgcego w najwyzszym
stopniu kunszt stowa. Dla Leopolda
Staffa jezyk polski nie mial tajem-
nic, odstanial przed nim swédj nie-
zgtebiony wurok i piekno. Dlatego
polska Ksiega Psalmow w opraco-
waniu Staffa przynosi naszej kul-
turze prawdziwg chlube i jest
przedmiotem pewnego rodzaiu za-
zdrosci ze strony innych narodow,
ktorych przeklady, tej Ksiegi w je-
zykach rodzimych nie wytrzymujq
préby z przektadem polskim.

Ksigzeczka wydana przez ,,Pax”
liczy 280 stron i zawiera pie¢ ksiqg.
w ktorych mamy 151 psalmow. Sq
tam Psalmy Dawida, kiedy wuciekat
przed synem swoim Absalomem, al-
bo gdy Pan wyrwat go z reki wszy-
stkich nieprzyjaciél jego i z reki
Saula. Jest réwniez Psalm Dawida
2z okazji poswiecenia Swigtyni, a
nastepnie z okazji zwyciestwa nad
Edomitami w Dolinie Solnej.

Tym razem Ksiege Psalmoéw
wydano w formacie ,kieszonko-
wym” liczge sie prawdopodobnie z
faktem, 2e dla wielu czytelnikow
lektura tej ksigzeczki bedzie nale-
zata do czynnosci codziennuch.
Istotnie, wielu jest ludzi, dla kto-
rych Psalmy Dawida stanowiq nie-
odzowny pokarm duchowy, a nie
tylko okazje do przezyé i wzruszen
estetycznych, czy artystycznych.

Szkoda jednak, ze mie pomyS$la-
no réwniez o wydaniu tych Psal-
moéw w formacie albumowym, 2 ily-
stracjami, jako pozycji edytorskiej
o charakterze reprezentacyjnym.
Takie publikacje ukazujqg sie od
czasu do czasu zagranicg, w kra-
jach, gdzie sztuka poligraficzna jest
wysoka, wzbudzajgc ogromne zain-
teresowanie. Obok  popularnych,
niejako ,kieszonkowych” i tanich
publikacji przeznaczonych dla sze-
rokich warstw czytelnikéow, wyda-
je sie tam wlasnie pozycje albumo-
we, na ktére sklada sie nie tylko
tekst, ale i artystyczna ilustracja,
a takze piekno ukladu graficznego.
».Chwalcie Pana w niebiosach,
chwalcie go na wysokosciach,
Chwalcie go, jego anieli,
chwalcie go, jego zastepy.

Chwalcie go, stotice i ksiezycu,
chwalcie go, gwiazdy Swietine,
Chwalcie go, nieba najwyzsze,
i wody, co sq nad niebem,
Niech chwalg imie jego,
albowiem rzekt — i powstaly,
rozkazy — i bylty stworzone,
Na wieki je ustanowit,

dat prawo, ktore nie minie”...

Barwna ilustracja do tych siéw,
wykonana prze =zartyste grafika,
podkreslitaby glebie przezyé religij-
nych i poetyckie metafory stéw Da-
widowych, przed chwilg zacytowa-
nych,
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Z PODROZY PO WEGRZECH

rugiego kwietnia — a mgta jak

w listopadzie. Nie wiadomo, czy
przy takiej pogodzie samoloty w
ogole startujg. Na Okeciu dowiadu-
je sie, ze cho¢ pozostato zaledwie 40
minut do odlotu — rumunska ma-
szyna Tarom, utrzymujaca w tym
dniu tgcznos¢ z Budapesztem i Bu-
karesztem, jeszcze nie doleciata do
Warszawy. Wreszcie jest. Startujemy
z godzinnym op6znieniem. Widocz-
no$¢ tuz przy ziemi nieco sie popra-
wita, ale juz na wysokosci 200 me-
trow lecimy w gestej, brudnawej
wacie. Pie¢set metréw, tysigc, dwa,
trzy tysigce — gesta wata nie uste-
puje. Tak mija poéttorej godziny.
Nagle brudnawo-szary kolor, ota-
czajacy nas ze wszystkich stron,
zmienia sie na zlotawy. To stonce
przebija, a mgly powoli opadajg.
Jeszcze chwila i pojawia sie I$nigca
i szeroka wstega Dunaju. Ladujemy.

Budapeszt. Tu juz wiosna w pet-
ni. Specyficzny urok posiada to
miasto pelne 2zycia, serdecznosci i
goscinnosci. Z wyjatkowa sympatia
spotyka sie kazdy Polak przeby-
wajacy na Wegrzech. Stowo Lengyel
jest czarodziejskim stowem, ktore
otwiera kazde drzwi, wywotuje zy-
czliwy usmiech na kazdej twarzy.
Pewna staruszka w Sarospataku do-
wiedziawszy sie, ze jestem Pola-
kiem, zaczelta mi S$piewaé¢ ,Jeszcze
Polska nie zgineta...”. Tradycyjnie
przyjazne uczucia Wegréw do nas sa
spontaniczne i szczere. Mogtem sie
o tym przekona¢ na kazdym kroku
podczas mego miesiecznego pobytu
na Wegrzech. Wszedzie, w stolicy,
w prowincjonalnych miasteczkach, a
nawet na zapadiej wsi. Sadze, ze
nie ma drugiego takiego kraju, w
ktérym Polak czuje sie tak, jak u
siebie w domu.

Zwiedzam, znane mi dobrze z po-
przednich pobytéw w stolicy We-
gier, miejsca pamiagtkowe: odbudo-
wujacy sie zamek krolewski, baszte
rybacka, skad roztacza sie przepiek-
ny widok na cate miasto, stary go-

tycki kosciot sw. Matyasza z XlIII
wieku, gdzie koronowano Kkroélow
wegierskich, nowogotycki gmach
parlamentu, imponujacy pomnik
Tysiaclecia oraz pobliski zamek

Vajda-Hunyad. Odwiedzam pomnik
Bema i ponownie wedruje po wyspie
Matgorzaty. Podziwiam rzymskie
wykopaliska w pobliskim Aquin-
cum. Bogate sg zbiory muzeéw i ga-
lerii budapesztenskiej, a szczegol-

nie upodobatem sobie Galerie Na-
rodowa, gdzie zetknatem sie z Kil-
koma zwiedzajagcymi, wyrazajgcymi
swlj zachwyt po polsku. Prawdzi-
wym przezyciem byt réwniez wie-
cz6r w operze (gdzie w foyer sty-
szato sie réwniez jezyk polski) na
przedstawieniu baletu Beli Bartoka
p.t. ,,Cudowny Mandaryn”.

W Wegierskim Instytucie Badan
Literackich zapoznano mnie z cie-
kawymi pracami, bedacymi aktual-
nie w toku, m. in. z pracg nad mo-
numentalnym 10-tomowym dzietem,
krytycznym wydaniem poezji we-
gierskiej XVI i XVII stulecia. Pro-
wadzi sie tam tez ciekawe prace ty-
pu komparatystycznego o stosun-
kach wegiersko-rosyjskich, wegier-
sko-stowackich, wegiersko-niemiec-
kich i wegiersko-rumunskich. Przy-
gotowuje sie réwniez materiat do
wydania tomu o stosunkach literac-
kich wegiersko-polskich. Na uniwer-
sytecie za$ zapoznalem sie blizej z
pracami budapesztanskich slawis-
tow. W zwiazku Literatow Wegier-
skich jeden 2z czotowych poetéw
Sredniej generacji, Gabor Garai,
wprowadzit mnie w zagadnienia i
problematyke wspdétczesnej poezji i
prozy wegierskiej. Niezapomniany
pozostanie dla mnie wieczér, ktory
spedzitem w domu patriarchy rzez-
biarzy wegierskich, Ferenczy Beni,
ktory przyjat mnie ze wzruszajaca
serdecznoscig i goscinnoscia.

W malowniczej dolinie gor Pilis
potozona jest wioska Pilisszentereszt,
zamieszkata przez Stowakéw. Nieda-
leko wioski, na wzg6érzu, potozone
sg ruiny starego klasztoru. Niewiele
pozostato z dawnej jego Swietnosci.
Kamienie ze zburzonych przez Tur-
kéw muréw stuzyty jako budulec
dla pobliskich doméw i nowego ko-
Sciota. — ,,Opowiem panu, jak ten

klasztor przepadt” — moéwi Spiew-
ng Stowacczyzng 72-letni Sandor
Paulenyak. — ,0t6z, to byto tak:

raz jeden, byto to dawno, dawno te-
mu, jedna krélewna poszia do ,bia-
tych” ksiezy” do spowiedzi. Ale
ksieza zatrzymali ja i wrzucili do
lochu. Kiedy ditugo nie wracata do
zamku, krol zaniepokoit sie i wy-
stat pewnego zebraka na przeszpie-
gi. Zobaczyta krélewna tego zebra-
ka i przez kraty wiezienne podata
mu list do ojca. Napisata tam, zeby
ojciec nie starat sige ja wyzwoli¢, ze
dnia jutrzejszego nie dozyje. Zebrak
wsadzit list do kierpc i wrécit do

Debrecen.
Kosciét ewangelicko - reformowany.
kréla. Gdy ten przeczytat list swej
corki, ogromnie sie rozgniewat i wy-
dat rozkaz, aby wszystkie klasztory
w catym kraju w ciagu 24 godzin
zréownac¢ z ziemia. | tak tez sie sta-

to.” — ,,I tam do dzi$§ dnia stra-
szy” — kontynuuje opowiadanie
Marina Paulenyak. — ,Kiedy$ trzy

dziewczynki poszlty tam, by zbierac¢
grzyby. Nagle zobaczyly w ruinach
trzech ksiezy odprawiajacych msze,
ktorzy nic nie moéwili i zadnego
$piewu nie byto stychaé¢. Gestem po-
kazali dziewczynkom, by uklekty i
pomodlity sie. Gdy msza sie skon-
czyla, ksieza nagle znikneli pod
ziemig. Pokutowaé¢ tam musza za
swoje grzechy, czekajac wybawie-

”

nia.
O ile w Pilisszentkereszt cata
wioska moéwi po stowacku i w tra-

dycji ustnej zyje ogromne bogactwo
folkloru, to przeciwnie przedstawia
sie sytuacja w ongi$ czysto stowac-
kiej wiosce Ipolyszég, dawniej Ry-
ba, potozonej tuz przy granicy sto-
wackiej nad rzeka Ipoly. Tam po
stowacku mowi juz tylko najstarsze
pokolenie. Opowiadaty mi staruszki
o ,,bosorkach”, ktére ukazujg sie w
ksztatcie zab lub kotéw i rzucaja
urok na bydto, a takze o btednych
ognikach — svetlonocach — wo-
dzgcych ludzi po bagnach. W samym
Balassagyarmacie, po stowacku Dar-
moty, duzo sie zmienito od czasow,
kiedy miasteczko to i panujgce tam
zwyczaje pieknie opisata zyjgca tam
przez pewien czas wielka pisarka
czeska, Bozena Nemcowa, autorka
dobrze znanej w Polsce ,,Babuni”.
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Sarospatak, ruiny zamku

Po powrocie do stolicy spacerowa-
tem po szerokich bulwarach buda-
pesztanskich, ogladajac wystawy
Swietnie zaopatrzonych sklepéw, w
ktérych Sarmata bez wiekszych
trudnosci moze sie porozumied,
gdyz duzo ekspedientek nauczyto sie
juz troche moéwi¢ po polsku i dla
Lengyela wyciggaja z réznych za-
kamarkoéw, tajemniczo sig¢ usmiecha-
jac, najlepszy towar. W pewnej
chwili, na ruchliwym Lenin Koérut
zobaczytem z daleka dobrze mi zna-
nag sylwetke drobniutkiej, filigrano-
wej kobiety, niosacej olbrzymi fu-
terat od skrzypiec. Byta to pani
Wanda Witkomirska, ktéra witasnie
podczas swego tourne po Wegrzech
zawitata do Budapesztu. Przy do-
skonatej czarnej kawie opowiadata
0 swoim pobycie w Japonii. Na na-
stepne spotkanie umoéwiliSmy sie
w Milan6éwku.

Esztergom Potezna
stylu neoklasycznym, potozona na
wzgérzu nad Dunajem, widoczna
jest z daleka. Za rzeka, tworzacag tu
granice panstwowa, jak okiem sieg-
ngé¢ rozposciera sie zyzna nizina
stowacka. Obok $wigtyni znajduja
sie resztki zamku krélewskiego z
czas6w Arpada. Wznoszono go na
fundamentach poteznej ongi$ rzym-
skiej twierdzy. Pod zamkiem lezy
patac prymasowski, w ktérego skrzy-
dle umieszczono bogata galerie. Nie
spodziewatem sie znalezé tam ory-
ginalnych Memlingéw, Cranachéw
1Holbeinéw.

Asfaltowa szosa biegnie réwno-
legle do tylekro¢ opiewanej rzeki,
ktérej metne (a nie blekitne, jak w

katedra w
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nieSmiertelnych walcach Straussa)
wody toczg sie szerokim nurtem.
Coraz blizej do brzegu podchodzg
zalesione gory a po trzydziestominu-
towej jezdzie, na szczycie jednej z

nich, zjawia sie potezny 3Swiadek
dawnej stawy rycerskiej — ruiny
stynnego Vysegradu. Grube jego

mury wyrastaja z ciemnych kamie-
ni, a widok z tego skalnego gniazda
na* doline Dunaju nalezy do nieza-
pomnianych. Stromymi serpentyna-
mi ,windujemy sie” coraz wyzej.
Od czasu do czasu rozstepuje sie ge-
sty las bukowy i otwierajg sie wspa-
niate widoki. Matraszentimre i Ma-
traszentistvan to malownicze wios-
ki, gdzie zapisuje podania o znanym
tu wszedzie zbdéjniku Vidroczkim,
ktéry zabierat bogatym i ubogim
rozdawat. Mnéstwo legend zyje do
dzi$§ o tym panu gér, ktéry na kaz-
dym szczycie miat swoje kryjowki,

gdzie przechowywat zrabowane
moznym zioto.
Szosa prowadzi szczytami tagod-

nych wzgérz. Mijamy stacje meteo-
rologiczng usytuowanga w najwyz-
szym punkcie Kekosa (1015 m). Po-
woli zjezdzamy do szerokiej doliny,
dzielagcej masyw goérski Matry od
wzgoérz Bukk. Lezy tam, ciekawa z
punktu widzenia etnograficznego,
wie$ Sirok. Stare chatupy kryte sa
stoma, niektére za$ mieszkania wy-
drgzono w skale. Nad wioskg wzno-
sza sie, tworzac ostry kontrast, ma-
lownicze ruiny zamku.

Eger, to miasto-muzeum. Ogrom-
na katedra przypomina poniekad
esztergomskyg, ale potezny, baroko-
wy palac arcybiskupi przewyzsza
sSwoja okazatoscia esztergomski.
Eger — to wegierski Rzym. Peino
tu kosciotéw i gmachéw zabytko-
wych. Z czaséw tureckich zachowat
sie rowniez strzelisty minaret, a
wysoko nad miastem géruja ruiny
gotyckiego patacu.

Ze wszystkich stron otaczajg nas
winnice. Znowu wspinamy sie pod
gére. Bukk — to go6ry bardziej
dzikie od Matry. Zalesione doliny,
obramowane skalnymi $cianami, ur-
wiste zbocza gorskie, dzikie wawo-
zy. Nad brzegiem sztucznego jezio-
ra lezy jakby wegierskie Zakopane,
stynna stacja klimatyczna Lillafii-
red. Pelno tu wczasowiczéw — tiok,
krzyk, szum. Vidroczki ominatby to
miejsce, gdyby jeszcze zyt. Niedale-
ko juz stad do Diosgyor, ktdorego
mury i baszty poddawane sa sta-
rannej konserwaciji.

Szekszard. Mato to miasteczko
styneto na caty kraj z przepieknych
wyrobow ceramiki ludowej. Dzi$
sztuke te uprawiaja juz tylko dwaj

artysci. Tamasa Jozsefa zastajemy
pracujacego przy kole garncarskim.
Jego rece wyczarowujg z nieforem-
nej gliny talerze, smukite wazoniki,
baniaste dzbany i ,kulace”. Dom
Steiger Istvana to prawdziwe mu-
zeum. Przepiekne kolorowe wyro-
by obu mistrz6w masowo zakupuje
wegierska ,,Cepelia” i eksportuje na
caly Swiat.

Balaton. ,Morze wegierskie” —
najwieksze jezioro Europy $rodko-
wej o dbugosci 77 km i szerokosci
od 15 do 14 km, obejmuje powierz-
chnie 595 km2 Ptytkie to jednak je-
zioro. Przecietna jego glebokos$¢ wy-
nosi 3 m, dlatego tez wody jego na-
grzewaja sie stosunkowo szybko i
sezon kapielowy rozpoczyna sie juz
w maju. Trudno powiedzie¢, ktéra
miejscowos$¢ nadbalatoriska jest naj-
piekniejsza. Kazda posiada swadj
urok, kazda jest inna, kazda w swo-
im rodzaju. Najbardziej nowoczesny
i przystosowany do miedzynarodo-
wego ruchu turystycznego jest Sio-
fok, ktoéry rozbudowuje sie coraz
bardziej i unowoczes$nia. Najstarsze
tradycje jako letnisko posiada styn-
na miejscowos$¢ kuracyjna dla cho-
rych na serce, Balatonfiired, uwiecz-
niona m. in. w dzietach Jokaia-Mo-
ra. Willa, w ktérej mieszkal ten pi-
sarz wegierski, przeksztatcona zo-
stata w muzeum. W poblizu znane-
go juz od wiekéw zrodia kwaso-we-
glowego rosnie drzewo, ktére wtias-
norecznie zasadzit Rabindranath
Tagore. W miejscowym biurze tu-
rystycznym informacje uzyskatem w
jezyku polskim. Dr Graban Miklos

jest przyjacielem Polski i Polakéw

Badacsony, winnice



(czytatem o nim w naszym ,Prze-
kroju”). — ,Wie pan, moéwit, zale-
zy mi na tym, by Polacy zgtaszali
swoOj przyjazd do naszego kraju juz
wczesniej, bo w sezonie wszystko
jest tu przepeilnione, no a Polaka
nie mozna przeciez odprawi¢ z kwit-
kiem™.

Niedaleko Balatonfiiredu, na po6t-
wyspie tihanskim, wrzynajacym sie
gteboko w zielone wody jeziora, le-
zy prastary klasztor Tihany, zatozo-
ny w r. 1055. P6étwysep ten jest re-
zerwatem przyrody. Stare chaty wsi,
potozonej pod klasztorem, sg réw-
niez pod ochrong. Na stokach naj-
wyzszego wzniesienia nad Balato-
nem (Badascon — 438 m) roztozyta
sie miejscowos¢ o tej samej nazwie.
Winnice wspinaja sie wysoko po
zboczach, a wino czerpie sie tu
wprost z beczek. Szczegélnie malow-
nicze sa okolice Badacsony ze stoz-
kami wygastych wulkanéw i ruina-
mi zamkoéw $redniowiecznych.

Keszthely — to stolica Balatonu.
Wspaniaty jest tam barokowy patac
Festeticsow ze stynng bibliotekg He-
likon. Wzniesiony w r. 1750 palac,
to jeden z najpiekniejszych budyn-
koéw tego typu na Wegrzech.

Trzecim co do wielkosci miastem
wegierskim jest Delrecen, stolica
Wielkiej Niziny Wegierskiej. Miasto,
liczace okoto 130 tysiecy mieszkan-
coéw, ma wyraznie wiejski charak-
ter i z wyjatkiem Kkilku gtéwnych
ulic w centrum, posiada prawie wy-
tgcznie parterowe zabudowania. Te-
raz dopiero buduje sie na peryfe-
riach, niedaleko gmachu uniwersy-
teckiego, nowoczesne osiedle miesz-
kaniowe. Przy placu Kossutha wzno-
si sie najokazalszy budynek miasta
— Nagy templom — duzy kosciot
ewangelicko-reformowany. Wiek-
szo$¢ bowiem mieszkancéw tego
miasta i okolicy to ewangelicy re-
formowani. Tuz za kosciotem znaj-
duje sie wspaniaty zabytkowy
gmach, w ktérym miesci sie Akade-
mia Teologiczna Ewangelicko-Refor-
mowana o chwalebnych tradycjach
naukowych i historycznych. Kole-
gium zostato zatozone w r. 1538, a
obecnie uczy sie tam w szkole $red-
niej, jedynej dzi$§ w administracji
Kosciota ewangelicko-reformowane-
go na Wegrzech, okoto 300 uczniow.
W Akademii Teologicznej za$ (dru-
ga taka uczelnia ewangelicko-refor-
istnieje  w Budapeszcie)
studiuje okoto 50 studentéow. Aka-
demia posiada jeden z najwartos-

mowana

ciowszych ksiegozbiorébw na We-
grzech, zawierajagcy ok. po6t miliona

toméw, w tym 146 inkunabutéw,

ogromng ilo$¢ starodrukéw, w tym
liczne comeniana, oraz 1200 drukoéw
wegierskich wydanych do roku 1711.
Ponadto biblioteka posiada 20 ty-
siecy rekopiséw. W auli tego wias-
nie kolegium ogtoszono w r. 1849 de-
tronizacje znienawidzonych Habs-
burgéw. W Debrecenie mieszka je-
den z najwiekszych malarzy we-
gierskich — Hollo Laszlo. Nieza-
pomniana pozostanie wizyta w do-
mu 77 letniego mistrza, ktérego wil-
la przy Margit ucca 8 jest istng
galerig. Malarz z miodziencza wer-
wa opowiadat o swoich polskich
przyjaciotach i nalewajagc ogniste
wino egerskie wygtosit serdeczny
toast za przyjazn wegiersko-polska.

Rektorem Uniwersytetu Debre-
censkiego byt przez 4 lata przyja-
ciel Polski i Polakéw, kierownik Ka-
tedry Filologii Stowianskiej, prof.
Sulan Bela. Ostatnio, w grudniu
ubiegtego roku, byt on naszym gos-
ciem, w Debrecenie za$ opiekowat
sie mng niezwykle serdecznie.

Hortobagy wstawiony jest w lite-
raturze i malarstwie wegierskim.
Tu wystepuje zjawisko fata morga-
ny. Sam widziatem w oddali jeziora
z zalesionymi brzegami, ktére roz-
ptynety sig, gdy zblizyliSmy sige do
tego miejsca. Tuz przy rzeczce o tej
samej nazwie istnieje  jeszcze,
wzniesiona w r. 1699, stara karczma,
ktorej gosciem byt roéwniez i naj-
wiekszy poeta wegierski, Sandor
Petofi. Hortobagy, to jedna z gtow-
nych atrakcji dla turystéw zagra-
nicznych i dla nich tylko ,,csikosi”
ubierajg sie w swoje malownicze
stroje.

Sarospatak. Tu dziatat w latach

1650— 1654 Jan Amos Komensky.
Dom, w ktérym mieszkat twérca no-

woczesnej pedagogiki, ktéry w Sa-
rospataku stworzyt szkote wedtug
swoich planéw pansoficznych i po-
nadto mial tu do spetnienia wazne
zadania polityczne, juz nie istnieje.
Stat on w poblizu zamku Rako-
czy’ego, wznoszgcego sie nad rzeka

Bodrog, przeksztatconego dzis w
muzeum. Roéwniez juz nie istnieje
stary budynek kolegium, zatozone-

go w 1531 r., gdzie uczyt twdrca
,,Orbis pictus”. Kolegium zostatlo w
r. 1671 przeniesione czegsciowo do
Alba Julia, czesciowo zas do Debre-
cenu. Otwarto go ponownie w r.
1703, znacznie rozbudowano skrom-
ny gmach, a w r. 1952 upanstwowio-
no te uczelnie. Wtedy Akademie
Teologiczng potaczono z debrecen-
ska. W ramach ewangelicko-refor-
mowanej uczelni sarospatackiej po-
wstat w r. 1857 Instytut Pedagogicz-
ny — a wiec 12 lat wczes$niej, niz
instytuty panstwowe tego typu na
Wegrzech. Ten Instytut stat sie za-

lazkiem dzisiejszej panstwowej
Wyzszej Szkotly Pedagogicznej im.
Komenskyego. Referat o twoércy

,Didactica Magna”, ktéry tam wy-
gtositem, zakonczyt sie zywiotowg
manifestacjg na rzecz przyjazni we-
giersko-polskiej. Tablice pamiatko-
wa z ptaskorzezbg w brazie, przed-
stawiajgca uczacego miodziez Ko-
menskyego, umieszczono na $cianie
gmachu bylego kolegium. Kosciot
ewangelicko-reformowany jest dotad
w posiadaniu biblioteki dawnego
kolegium. W bibliotece znajduje sie
ok. 200 tys. toméw, w tym liczne
cenne starodruki, m. in. sarospatac-
kie wydania dziet Komenskyego z
XVIlI wieku, oraz okoto 5 tysiecy
rekopiséw. Stynna polska Biblia
Krélowej Zofii niestety zagineta
podczas dziatann wojennych.
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Ks. JAN KRZYWON

WALDENSI W SREDNIOWIECZU*

Z chwila wystapienia w Czechach Jana Husa
i powstania religijnego ruchu husyckiego nasta-
rilo gwal.owne zahamowanie rozwoju ruchu walden-
sow w Srodkewej Europie. W tych krajach bowiem
wickszo§¢ waldensow przylaczyla sie do husytow i
przyjela ich nauke. Na skutek tego w I polowie XV
wieku zanika zupelnie ruch waldensow w Polsce,
Austrii i na Wegrzech. W Niemczech zanik ten na-
stapil dopiero pod konice XV w, W okresie Refor-
macji tylke w Czechach znajdowaly sie nieliczne
grupy waldensow, nie méwiac oczywiScie o Italii
i Francji, gdzie przeirwalo ich znzczn’e wiecej.

NAUKA WALDENSOW W SREDNIOWIECZU

Od czasow powstania ruchu waldenséw, az do po-
stanowien IV soboru lateranskiego (1215), nauka
waldensow nie byla  jeszcze skrystalizowana.
W okresie od 1215 r. do polowy XIII w. nast¢puje
ksztaltowanie sie spolecznoSci waldenséw. Dopiero
pod koniec XIII w. zaréowno organizacja wewnetirzna,
jak i nauka waldensow byly juz w pelni uksztalto-
wane.

Piotr Waldus i pierwsi jego zwolennicy zajeli cha-
rakterystyczny stosunek do urzedu kaznodziejskicgo,
urzedu gloszenia Slowa Bozego. Glesili oni to Stowo
bez zgody KoScicla i tym samym nie uzoawali
zwierzchnosci koScielnej. Byli wiec tzw. ,,wolnymi
kaznodziejami”. W gloszeniu Slowa Bozego (w ka-
zaniach) widzieli oni misje niezaleina od KosSciota.
Poprzez troske o gloszeniu Ewangelii waldensi wy-
chodzili naprzeciw pragnieniom oéwczesnego KoScio-
la, w ktérym kazanie bylo zaniedbywane i prawie
ze calkowicie zapomniane, Kiedy zarzucono walden-
som, ze nie sluchaja zwierzchnosci koScielnej, wte-
dy odpowiedzieli oni slowami apostela Piotra, ize
~trzeba wiecej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz.Ap.5,29).
Prawo Boskie przedkladali nad prawo ludzkie i
przez to formalnie dali podstawy protestantyzmowi.
Przy usprawiedliwianiu swego post¢cpowania powo-
lywali sie na ,rozkaz Pana”, ze Ewangeli¢ nalezy
glosié na calym §$wiecie. Poza tym na swa obrong
przytaczali stowa z listu Jakuba 4,17 i wyciagali
z nich wniosek, ze kto wiedzialby jak glosi¢ Ewan-
gelie, a nie czynilby tego, grzeszy.

Druga charakterystyczna dla waldenséw cecha
bylo zycie apostolskie. Kandydat do objecia urzedu
kaznodziejskiego musial wykazaé sie zyciem prowa-
dzonym na wzér apostolow. Przez to waldeunsi prze-
ciwstawiali si¢ niemoralnemu zyciu duchowienstwa
i bogactwu KosSciola., Waldensi dzielili sie¢ na dwie
grupy: doskonalych (perfecti) i znacznie liczniejsza
od niej — wierzacych (credenies). Grupe doskona-
lych obowiazywalo prszede wszystkim dobrowolne
ubéstwo, z ktorego waldensi wyprowadzaja swoja
nazwe: pauperes. W rozkazie Pana skicrowanym do

*) Czg$¢é plerwsza tego artykulu, opracowanego na pod-
stawie pracy magisterskiej ks. Jana Xrzywonia, pt. ,,Pow-
stanie i rozwdéj ruchu religijnego waldensow do polowy
XIX w.'* oraz ksiazkl Tadeusza Manteuffla pt. ,,Narodziny
herezjl' (PWN, Warszawa, 1963), ukazala sie w 3 numerze
nJednoty“ z biezacego roku. Poprzedzié ja mial artykut
tegoz autora — , Piotr Waldus -— apostol ubdstwa‘‘ (patrz
,sJednota 7/8.1964). Za zmiane kolejnoéei artykuléw Redak-
cja serdecznie przeprasza.
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12 apostolow, w ktorym czytamy: ,N.e bierzcie ze
soba zlota, ani srebra, ani miedzi w {(rzosy swoje,
ani torby na drcge, ani 2 sukien, ani obuwia, ani
laski, albowiem godzien jest robotnik zywnosSci swo-
j2i” (Mat.10,9-10), widzicli wskazéowke, aby gloszac
Stowo Boze iS¢ beztrosko, nie matrwiac sie o co-
dzienny chleb, gdyz ten pow'nni otrzymaé od wle-
rzacych.

W pierwszym ckresie dzialalno$ci waldensow do
dobrowolnego ubéstwa nie byla dolaczona debro-
wolna czysto$é. Dlatego tez wielu kaznodziejow, wy-
ruszajac w Swiat, by glosi¢ Stowo Boze, zabicralo
zony swgje podobnie jak (o czynit apostol Piotr.
Ale juz pod koniec XIII w. oprocz dobrowolnego
ubéstwa grupa doskonalych wmiala fakze przestrzegaé
wsirzemiezliwosei cielesnej. Od samego poczatku
ruchu waldensow urzad apostolskiego kaznodziei
pelnily takze kobiety. W pierwszym okresie waldensi
..more Apostolorum” nosili sandaly. Jednak w oba-
wie przed przesSladowaniami ze strony inkwizycji
musieli zwyczaju tego zaniechaé¢. Swoim wiernym
dawali sie poznaé¢ za pomoca umowionych hasel.
W swoich misyjnych wedrowkach wystepowali po
dwoch, z ktorych jeden byl starszy (major), a drugi
mlodszy (minor). Mlodszego obwiazywalo bezwzgled-
ne posluszenstwo wzgledem starszego. Grono dosko-
nalych nazywano bractwem, a na czele bractwa stal
przelozony, noszacy tylul majorala. W podzniejszym
okresie, jesli kandydat wstepujacy do bractwa byl
zonaty, musial opusScié swoja matzonke. Crzlonkowie
bractwa uiywali miedzy soba tytulu braci.

Inaczcj przedstawialy si¢ nakazy detyczace wie--
rzacych (credentes). Obracaly si¢ one w kregu za-
lecen moralnych. Kladziono w nich nacisk na nie-
dopuszczalno§é klamstwa, przypominano zalecenie
Ewangelii — ,,Nic sadicie, abyScie nie byli sadzeni”
(Mat.7,1). Zwracano uwage na to, by nie czynié
blizniemu tego, czego nie checialoby sie samemu do-
swiadczyé. Przestrzegano przed skladaniem przysiag.
Doradzano wreszcie zachowywanie wsirzemiezliwoSci
pleiowej. Jesliby jednak wierzacy nie mogli opano-
waé chuci, lepiej niech nie ulegaja pokusom i za-
wieraja zwiazki malzenskie.

Waldensi posiadali wlasna hierarchie, a mianowi-
cie: diakonéw, prezbiterow i biskupow. W okresie
narastajacych przeS§ladowan waldensi micli zbieraé
sie noca. Nie uznawali oni wladzy papieskiej, ani
tez innych przedstawicieli hierarchii koScielnej.
Utrzymywali, ze Ko$ciét rzymski nieslusznie i nie-
sprawiedliwie ich przesladuje. Twierdzili, ze ani pa-
piez, ani zaden z pralatéw nie posiada mocy na-
kladania ekskomuniki na waldensow, Ci ostatni za$,
choé nie sa kaplanami, maja prawo spowiadania i
udziclania absolucji czlonkem swej sekty. Waldensi
odrzucali czysciec i cuda dziejace sie za wstawienni-
ctwem S$wietych. Nie uznawali wiec konsekwentnie
Swiat z nimi zw:iazanych, odpustéw oraz modiéw na
intencje zmartych. Z meodlitw zachowali jedynie
»0jcze nasz”, jako ustanowione przez samego Chry-
stusa.



Z BLISKA I Z DALEKA

PROF. DR BOROWO)
PRZEDSTAWICIELEM CERKWI
PRAWOSLAWNEJ W GENEWIE

Dotychezasowy przedstawiciel Ro-
syjskiej Cerkwi Prawostawnej przy
Radzie Ekumenicznej w Genewie,
ks. biskup Wladimir, zostal odwo-
lany ze swego stanowiska. Na je-
go miejsce przychodzi ks. dr Bo-
rowoj, profesor Akademii Teolo-
gicznej w Leningradzie, ktdéry byt
obserwatorem Rosyjskiej Cerkwi
Prawoslawnej na Soborze Waty-
kanskim II.

KATOLIK O KONTROLI
URODZEN

Kierownik katedry dla teologii
katolickiej na Wyzsze) Szkole Pe-
dagogicznej w Berlinie, prof. dr
Waldemar Molinski, o$wiadczyl, ze
stosunek katolicyzmu do zagadnie-
nia kontroli urodzeh jest bardziej
zlozony, niz to napozér wyglada.
Coraz bardziej utrwala sie poglad,
ze wielko§é rodziny, z etycznego
punktu widzenia, nie moze sie o-
piera¢ jedynie na Dbiologicznych
przeslankach. Trzeba wzigé¢ pod u-
wage rowniez wzgledy medyczne,
eugeniczne, spoleczne i gospodar-
cze. Zagadnienie jest tak wazne, iz
rozwigzania jego nie mozZna uza-
leznia¢ jedynie od wezwania mal-
zonkéw do stosowania intymnej
wstrzemiezliwo$ci. Glos prof. Mo-
linskiego w tej sprawie nie jest
odosobniony. W kotach katolickich
moéwi sie duzo o ,katolickiej pi-
gulce antykoncepcyjnej”.

KRYTYCZNY GtOS
O CELIBACIE

Ukazujgcy sie w  Monachium
periodyk katolicki ,,Werkhefte” o-
stro krytykuje zwyczaj celibatu w
jego aspekcie koscielno-prawnym.
»Przymus celibatu” jest — zdaniem
pisma — stusznie uwazany przez
wielu duchownych katolickich za
sprzeczny z godnos$cig ludzkg. Trwa-
nie przy celibacie prowadzi do ob-
tudy. Zadne ,,Boze prawo” nie mo-
ze usprawiedliwi¢ lamania praw
natury. Nie ma i nie moze byé
teologicznego uzasadnienia dla przy-
musowego zachowywania celibatu,
gdyz celibat nie ma zadnego zwigz-

ku z istota kaplanstwa. Znajduje
on jedynie uzasadnienie w ,kos$-
cielno-politycznej celowosci”. Wy-

mieniony miesiecznik wywodzi da-
lej, iz nie jest tajemnica, ze nie-
zliczone rzesze duchownych kato-
lickich spodziewaty sie, Ze Sobo6r
Watykanski zniesie wzglednie zmo-
dyfikuje nakaz celibatu. Niestety
nikle sa nadzieje na jakiekolwiek
zmiany w tym wzgledzie, o czym
$§wiadczy niezwykla reakcja wladz

diecezjalnych w Kolonii na odwiad-
czenie, zlozone przez ksiedza kato-
lickiego z ambony, iZ ma zamiar
oousci¢ stan duchowny i ozeni¢
sie. W kos$ciele, z ktérego ambony
wypowiedziane zostaly te slowa,
odprawiono w obecnosci kardynala
rabozenstwo ekspiacyjne.

, POSTEPY MISJI W AFRYCE ’

Akcja ewangelizacyjna ,,Zwigzku
Kosciotow Ewangelickich w Afry-
ce Zachodniej” ma do zanotowania
wielkie postepy w ostatnich dzie-
sieciu latach swej dziatalnoSci. W
chwili powstania Zwigzku w 1954 r.
byto 400 zbordéw, liczgcych razem
50.000 dusz. Obecnie jest 900 zbo-
réw i 300 000 wiernych.

il SESJA SOBORU
WATYKANSKIEGO

Z Miasta Watykanskiego podano
do wiadomosci, ze III sesja Soboru
rozpocznie sie 14 wrzeSnia. Nie jest
pewne, czy to bedzie ostatnia se-
sja. Swiatowa Federacja Luteran-
ska mianowala juz obserwatorow,
ktéorymi sg: Dr A. Warren Quan-
beck, profesor teologii systematycz-
nej z St. Paul (Minnesota, USA)
i biskup Sven Silen 2z Vésteras
(Szwecja). Trzecie miejsce bedzie
wymienne (Dr Vilmos Vajta — Ge-
newa, prof. K. E. Skydsgaard —
Kopenhaga, Dr George A. Lind-
beck — TFrancja).

NOWY ‘ARCYBISKUP
KAPSTADTU

Przy udziale wielkich rzesz wier-
nych oraz wielu gosci honorowych,
a wsréd nich przedstawicieli Ko-
Sciola rzymsko-katolickiego i refor-
mowanych KoS$ciolow, odbyla sie
w katedrze $w. Jerzego w Kap-
stadtcie intronizacja nowego angli-
kanskiego arcybiskupa, Dr. Rober-
ta Selby Taylora. Wiadze panstwo-
we Poludniowej Afryki nie wyde-
legowaly swego reprezentanta, mi-
mo ze zaproszenie bylo wystane.
Dr Taylor jest jawnym przeciwni-
kiem apartheidu.

HOJNY DAR

Walijski filantrop Sir David Ja-
mes zaproponowal wolnym KosScio-
lom Walii dalszg ofiare w wysokos-
ci 250 000 funtéw szterlingdw pod
warunkiem, ze Unia Baptystyczna,
Kosciél Prezbyterianski oraz Unia
Walijska ze swej strony zloig
750 000 funtow. Caty fundusz ma
stuzyé wzmacnianiu jednosci wsrod
wolnych Kosciolow Walii.

( TYM RAZEM NA STATKU

Prezydium Konferencji Ko$ciotow
Europejskich podalo do wiadomos-
ci, ze tegoroczna konferencja nie
odbedzie sie, jak dotychczas, w
Nyborgu, lecz na poktadzie dun-
skiego statku pasazerskiego ,Born-
holm” o wypornosci 4896 ton. Sta-
tek bedzie krazyt po Morzu Bal-
tyckim. Stalo sie tak, azeby umoz-
liwi¢é delegatom NRD wziecie u-
dzialtu w konferencji. Delegaci NRD
stusznie sprzeciwili sie bezprawne-
mu zgdaniu, aby wystgpili do
Allied Travel Board w zachodnim
Berlinie o wystawienie paszportow
kontrolnych.

KONFERENCJA SWIATOWEGO
ZWIAZKU REFORMOWANEGO

W pierwszej potowie sierpnia br.
odbyla sie w Frankfurcie n. Menem
(NRF) Konferencja Swiatowego
Zwigzku Reformowanego, w ktorej
wziglo udzial 700 delegatéow, ob-
serwatoréow, rzeczoznawcéw i ob-
serwatorOw innych Koscioldow, a
wsérod nich takze obserwatorow
Kosciola rzymsko-katolickiego. Na-
czelnym hastem zjazdu byly sto-
wa modlitwy:: ,,0 Duchu Sw,
przyjdz”. Na nabozenstwie inaugu-
racyjnym w historycznym koSciele
Sw. Pawla kazanie wyglosit sekre-
tarz generalny Swiatowej Rady
Kosciolow, Dr. Visser't Hooft na
tekst Dz. Ap. 4, 31.

Przedstawicielem Polskiego Kos-

ciota Ewangelicko-Reformowanego
byt ks. superintendent Jan Nie-
wieczerzal.

ROZWOJ SWIATOWEGO
ALIANSU REFORMOWANEGO

Swiatowy Alians Reformowany li-
czy obecnie 95 Koscioléw czlonkow-
skich. Ostatnio zostal przyjety
Prezbyterianski Kosciél Kongijski,
liczgey ok. 200 000 czlonkdéw. Alians
reprezentuje 50 milionéw wiernych
z 66 krajow, w tym 27 KoSciotow
afrykanskich.

KS. WESTPHAL
O MALZENSTWACH
MIESZANYCH

W francuskim dzienniku ,Le Fi-
garo” wukazal sie wywiad 2z ks.
Charles Westphal’em, prezydentem
Protestanckiego Zwiazku KoSciotow
Francuskich. M. in. stwierdzil on,

ze prawdziwy dialog o jedno$ci
chrzeScijanstwa dopiero wowczas
bylby mozliwy, gdyby Kosciét
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rzymsli zmienil swoje przepisy do-
tyczgce malzenstw mieszanych.
Protestanci oczekiwali — powiedzial
ks. Westphal — ze Sobor Waty-
kanski uzna waznoS¢ zawartego w
kosciele ewangelickim malzenstwa
mieszanego takze w odniesieniu do
partnera katolickiego.

Ks. Westphal jest poza tym zda-
nia, iz nie mozna wszelkimi $§rod-
kami  przeciwdziala¢ zawieraniu
malzenstw miedzy partnerami roz-
nego wyznania. ,,Calkowity zakaz
bylby czyms$ nieludzkim w kraju, w
ktorym katolicy i protestanci Zyja
obok siebie”,

W ostatnim roku osiggnieto re-
kordowsg sprzedaz Biblii (1500 sztuk).
Jest to istotnie rekord jezeli sie
zwazy, ze w Etiopii wcigz jeszcze
panuje analfabetyzm. W jego zwal-
czaniu ma swoéj wielki udzial Ewan-
gelicko-Luteranski Kosciél w Etio-
pii, ktoéry zatrudnia 500 nauczycieli
w 530 szkotach. Dzieki tej kampa-
nii w ostatnim czasie 58 000 Abisyn-
czyko6w nauczylo sie czyta¢ i pisac.

LUTERANSKI KOSCIOL
W AMERYCE A SPOWIEDZ
OSOBISTA

SUKCESY LUTERANIZMU
W ETIOPIHI

Luteranska Misja Norweska w
Etiopii podala do wiadomosci, ze w
ostatnich 3 miesigcach przyjeto lu-
teranizm ok. 5000 Abisyhczykow.
Przedtym liczba nawrocen wyinosila
przecietnie 800 os6b w miesiacu.
Przyjmowanie do Kosciola odbywa
sie najczesciej calymi wioskami.

Przy omawianiu zagadnien zwig-
zanych z Komunig $w., Luteranski
Kos$ciél w Ameryce, na swoim do-
rocznym konwencie w Pitsburgu,
wypowiedzial si¢ za praktyka spo-
wiedzi osobistej. Delegaci byli zgod-
ni co do tego, ,ze kazdy zboér wi-
nien da¢ mozno$¢ osobistego wyspo-
wiadania sie swoim wiernym i
otrzymania  absolucji”. Konwent

stwierdzil, ze reformatorowie 16
wieku usuneli wprawdzie przymus
spcwiedzi osobistej, ale zachowali
ja i zachecali do korzystania z niej.

WYSIEDLENIE BISKUPA
Z POLUDNIOWEJ RODEZII

Bez podania powodow wiladze
Poludniowej Rodezji wysiedlilty z
granic panstwa biskupa metodys-
tycznego Ralph’a E. Dodge. W audy-
¢ji radiowej oskarzono go o kryty-
ke rasowej polityki panstwa. Bis-
kup Dodge w slowie i piSmie wy-
stepowal o pelnie réwnouprawnienie
ras zardbwno w zyciu spolecznym
jek i koScielnym. W ksigice pt.
»Niepopularny biskup” Dodge ostro
krytykuje kolonializm oraz misje
afrykanskie.

Biskup Dodge mieszkal dotad w
Salisbury. Jego jurysdykcja rozcig-
gala sie na Rodezje, Poludniows
Afryke, Angole i Mozambik. Wia-
dze portugalskie kilkakrotnie odmoé-
wily mu prawa wjazdu do swych
kolonii.

KOMUNIKATY LOKALNE

PORZADEK NABOZENSTW

w Parafii Ewangelicko-Reformowanej

w Warszawie

Parafia Ewangel.-Augsburska sw. Trojcy
(Plac Malachowskiego)

6.9. Niedziela (XV niedziela po Trojcy §w.)
Nabozenstwo z Kom. §w. — godz. 11 -—

13.9.

20.9.
Nabozenstwo — godz.

. Sobota
godz. 10
ci Jana Kalwina

godz. 16,30 — nabozenstwo

27.9.
godz.

Niedziela (XVII niedz. po Trojcy §w.)
11 — Ks. WL

— akademia z okazji 400-lecia Smier-

inaugurujace Synod,
godz. 18,00 — poczatek obrad Synodu.

Niedziela (XVIII niedz. po Trojcy §w.)

9,00 — Nabozenstwo synodalne z Komu-
nig $w. — Ks. J. Niewieczerzat

godz. 11,30 — wznowienie obrad Synodu.

Ks. B. Tranda

6.9.61, (XV niedz. po Trojcy $w.)
godz. 10,15, — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. z Kom. §w. — Ks. R. Trenkler

Niedziela (XVI niedz. po Trojcy $w.)
Nabozenstwo — godz. 11 —-Ks. J. Niewieczerzal

Paschalis

13.9.64. (XVI n'edz. po Tréojcy sw.)
godz. 10,15, — spowiedz
godz. 10,30 — naboz. z Kom. §w. — Ks. R. Trenkler

20.9.64. (XVII niedz. po Trojcy §w.)

godz. 10,15, — spowiedzZ

godz. 10,15, —

godz. 10,30 — naboz. z Kom. sw. — Ks. R. Trenkler
i ordynacja — Ks. bp. A. Wantula

27.9.64. (XVIII niedz. po Trdjcy Sw.)
spowiedz
godz. 10,30 — naboz. z Kom. $§w. — Ks. R. Trenkler

UWAGI REDAKCIJI.
nowiskiem Redakeji.

Poglady autoréw podpisujacych sie pod artykulami nie zawsze pokrywajg sie ze sta-
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