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Ronferencja na m/s ,Bornholm®

Konferencje Kosciolow europejskich odbywaja sie mniej lub
wigcej regularnie od r. 1957. Jedna z nich miala miejsce w Pol-
sce, kilka w Nyborgu, w Danii. Ostatnia odbyla sie na poczatku
pazdziernika na pokladzie statku ,,Bornholm*.

Pod jednym wzgledem tegoroczna konferencja réznita sie
znacznie od poprzednich. Dotad bowiem Konferencja byla
spolecznoscia Koscioléw, ktére w miare potrzeby omawialy
na niej interesujace je sprawy. Obecnie Konferencja Europej-
skich Kos$cioléw staje sie zorganizowang instytucja, ktéra
,»Ww $cislej laczno$ci ze Swiatowa Rada Koscioléw” bedzie
si¢ starala pracowaé dla chrzeScijanskiej jednosci i stuzby.
Podstawa dogmatyczna Konferencji nie rézni sie od tej, ktora
posiada Swiatowa Rada Ko$cioléw. I tu méwi sie o tym, ze
Konferencja stanowi ,,ekumeniczng spolecznosé Koscioléw
europejskich, ktore stuza Jezusowi Chrystusowi, zgodnie z Pi-
smem §$w., jako Bogu i Zbawicielowi, pragngc wykonaé to, do
czego powolane zostaly, ku chwale Boga Ojca i Syna i Ducha
Swietego”.

Konferencja wybrala 7-osobowe Prezydium oraz Komitet
Doradczy, skladajacy sie z 18 przedstawicieli réznych Koscio-
16w. Do Prezydium weszli: arcyb. Aleksy (Rosyjski Kosciol
Prawoslawny), dr Egbert Emmen (Reformowany Kosciol Ho-
lenderski), biskup Leslie Hunter (Kosciél Anglikanski), me-
tropolita Justyn (Rumunski Ko§ciél Prawostawny), arcyb.
Jaan Kiivit (Estonski Kosciél Luteranski), biskup Hans Lilje
(Ewangelicko-Luteranski Kosciéi Krajowy Hannover) i bi-
skup Ferdinand Sigg (Kos$ciél Metodystyczny). Do Komitetu
Doradczego wybrany zostal biskup dr Andrzej Wantula.
Sklad wyznaniowy Prezydium, jak i Komitetu Doradczego,
przedstawia sie nastepujgco: oSmiu luteran, szeSciu prawo-
stawnych, pieciu reformowanych, trzech unijnych, jeden me-
todysta, jeden baptysta i jeden anglikanin. Jedenastu przed-
stawicieli pochodzi z panstw wschodnioeuropejskich, czter-
nastu z Europy zachodniej.

Na stanowisku sekretarza zatrudniony zostal dr Glen Garfield
Williams, ktory pozostaje nadal na dotychczasowym stanowi-
sku w Swiatowej Radzie Koscioléw, jako Sekretarz Oddzialu
Pomocy MiedzykoScielnej.

Postanowiono utworzyé stale Centrum Konferencji. Bedzie sie
ono mie$cilo prawdopodobnie w Austrii, w poblizu Grazu,
w zamku Miihlegg. Lokalizacja tego Centrum bylaby nader
szczeSliwa, gdyz neutralno$é polityczna Austrii gwarantuje
nieskrepowany udzial w Konferencji delegatéow ze wszystkich
stron Europy. Uchwalono jednocze$nie budzet.roczny na sume
80000 frankéw szwajcarskich. Nastepna Konferencja ma sie
odby¢ dopiero w roku 1966.

Dunski minister wyznan, p. Bodil Koch, ktéra osobiscie ucze-
stniczyla w Konferencji, przekazala pozdrowienia od kréla
Danii i ministra spraw zagranicznych. Bodil Koch stwierdzila,
ze Konferencja w wysokim stopniu przyczynita sie do usu-
niecia polityeznych i geograficznych barier dzielacych po-
szczegolne kraje i Koscioly. ,,Jako mezczyzni i kobiety na-
lezacy do KoSciola, mamy wspélne problemy. PowinniSmy sie
staé pionierami nowych sil i nowych idei.” W zwigzku z tym,
ze Konferencja odbyla si¢ na pokladzie statku, p. Bodil Koch
stwierdzila: ,,JesteSmy zeglarzami na otwartych morzach,
ktére wszystkich ludzi lacza.”

Okolo 250 delegatéw z réznych Kosciotéw i krajow przyjeto
do wiadomos$ci poselstwo Chrzescijanskiej Konferencji Poko-
jowej, w ktérej wzywa sie¢ Europejska Konferencje¢ Koscioléw
do popierania wszelkich wysitkéw zmierzajacych do utrwa-
lenia koegzystencji i pokoju swiatowego.

— Dr Moritz Milzenheim, biskup
Turyngii, obchodzit w dniu 18 pas-
dziernika 1964 r. pieédziesieciolecie
swojej ordynacji. Po studigch w
Lipsku, Heidelberdze, Berlinie i Je-
nie zostat ordynowany w rodzin-
nym miasteczku Hilburghausen w
r. 1914. W maju 1945 r. zostal wy-
brany przewodniczqcym Krajowe]
Rady Kosciola a mnastepnie w r.
1947 biskupem Turyngii.

*

— W zwigzku 2z ciezkim wypad-
kiem samochodowym, jakiemu ulegl
diugoletni przewodniczqcy Ewange-
lickiego Kongresu Kosciola (Kir-
chentagu), dr Reinold wvon Thad-
den-Trieglaff (Fulda), papiez Pawel
VI przestal mu telegraficznie Zy-
czenia szybkiego powrotu do zdro-

wia.
x

— Punktem kulminacyjnym Nor-
dyckiego Katolickiego Kongresu
Kosciota, ktory odbedzie sie w
czerwcu 1965 r. w Hamburgu, ma
byé miedzykonfesyjna wuroczystosé
w kosciele sw. Michata z udziatem
kardynata Bea i pastora Hansa

Harmsa.
*

— Baptysci zamieszkali w dystryk-
cie Achu-oku w Kamerunie, otrzy-
mali od miejscowych wiadz pari-
stwowych ustne zezwolenie na wy-
budowanie kosciota. Gdy kosciot byt
juz gotow, ofwiadczono im, ze mu-
szq sie wykazaé pisemnym zezwo-
leniem, a tymczasem naleiy kosciél
1ozebraé, W miejscu rozebranego
kosciola baptystéw wybudowdno
koiciot rzymskokatolicki.

*

— Tysigce ludzi wzielo udzial w
nochodzie, ktéry kroczyt ulicami
miasta Abidjan ma Wybrzeiu Ko-
$ci Stoniowej, z okazji 50-lecia ist-
nienia Kos$ciota Baptystéw. Szczy-
towym punktem programu byla
uroczysto§é wprowadzeniqa w urzqd
nowego zwierzchnika Ko$ciola, ks.
Samsona Nandjui. W wuroczystos-
ciach koscielnych wszigt rdéwniez
udziat prezydent Republiki, Felix
Hauphourt-Boigny.

*

— W paZdziernikn br. w miescie
Palomar (Argentyna) protestanci
katolicy i Zydzi obchodzili wspdl-
nie (pod gotym mnietem) Dzien Ma-
tki. Na poczqtku odbyla sie msza,
nastepnie rabin czytat wyjgtkl z
Talmudu i Starego Testamentu, a
na zakonczenie odbyto sie nabozen-
stwo cwnagelickie. W uroczystosc!
wzieto udziat ok. 5C0 oséb.
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Droga, prawda, Zycie

ozpoczyna sie mnowy rok kalendarzowy

i gdziekolwiek 2yjy ludzie, tam skladajq
sobie zyczenia, w ktérych zawierajq swe opty-
mistyczne naazieje i aobre mysli, kierowane
ku btliskim i kochanym, a przez nich i ku so-
bie samym. Pragniemy dla $wiata pokoju, do-
brobytu, szczescia, pomyslnosci, pragniemy te-
go wszystkiego tez dla siebie. Jako chrzesci-
janie przytqczamy sie do tych wszystkick do-
brych zyczen i mysli, ale chcemy powiedziec,
Ze przede wszystkim rozpuczynamy nowy rok
w imie¢ Boze. Nie ma to by¢ czcza formulka,
tylko wyraz przekonania, 2e nadzieje co do
przyszlosci skladamy w rece Boga, z ktérego,
przez ktérego i ku ktéremu jest wszystko. W
imie Boze, to znaczy tak, jak Chrystus, Syn
Boga, ktéry o sobie powiedzial, ze jest drogq,
prawdq i 2yciem.

Szereg razy Jezus mowil do réznych ludzi, aby
za Nim szli, 2eby Mu towarzyszyli na Jego
drodze. Wezwanie ,,péjdZ za mng” niejednego
zobowiqzywato, ale wielu uwazato, 2e ma rze-
czy wazniejsze do zrobienia, niz postuchac
wezwania... Trudno sie temu dziwié, bo dro-
ga, ktorq uosabia Jezus, nie jest zachecajgca.
Uzywajgc metafory ,,droga” ma On na mysli
sprawy bardzo konkretne. — Ten sposéb zuy-
cia, jaki On sam przyjal od poczgtku i w kto-
rym wytrwal do konca. Od braku miejsca w
gospodzie do miejsca miedzy dwema ztoczyn-
cami ma Golgocie.

Nasuwa sie poréwnanie z Kazania na Goérze
o szerokiej bramie i drodze, i o waskiej bra-
mie i drodze. Jedna z nich to ta, na ktéra
wkracza wiekszo$é, droga wtarta, nie wymaga-
jaca wysitku. Przed wkroczeniem na drugq
trzeba pomysleé, trzeba powzigé decyzje. On
sam nie wchodzil na nig bez walki, o czym
$wiadczy kuszenie na pustyni, a w decyduja-
cym momencie modlitwa w Getsemane. Stala
walka, stale myslenie i pobieranie decyzji sa
czynnikami nieodzownymi na tej drodze, bo
rézni sie ona od tej utarte), ktérg my, ludzie,
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zwyklismy chodzié. Musimy stale patrzeé na
Niego, na Jego postepowanie, na to, w jaki
sposéb On droge swego zycia realizuje. Do-
strzezemy wtedy jeden z gléwnych rysow Je-
go drogr — OUn aostrzegat wokot siebie ludzi,
ich cierpienie, niedole, problemy. Gdy Jan
Chrzciciel miat wqtpliwosci co do tego, czy jest
On oczekiwanym Mesjaszem, wskazet Jezus
na nieomylne znaki — S$lepr odzyskujq wzrok
i chromi chodzq, tredowac: zostajq oczyszczeni
i glusi styszq, umarli sq wskrzeszani, a ubogim
Fwangelia jest zwuastowana.

To jest wilasnie najwyzsza umiejetno$é¢ zycic
i dlatego stowo ,,droga” powinno nasze mysii
kierowaé przede wszystkim na stosunki z lu-
dimi, ktore wymagajq statej kontroli, ciggte-
go wysitku i odnawiania naszej postcwy. Do-
tykamy tu zagadnienia moralnosci, ale nie tyte
utartych zasad, co postawy dynamicznej, kté-
ra pozwoli nam na nowo oglgdaé sprawy, rze-
czy i iudzi. Na nmowo, to znaczy nie z punktu
widzenia osobistej wygody, lub korzysci, lecz
dla dobra drugiego czlowieka. Chrzescijanmin
musi byé otwarty ku drugiemu cztowiekowsi
tak, jak otwarty byl Jezus, ktéry dostrzegal
tudzi. Ta brama jest ciasna 1 droga waska, po-
niewaz wymaga zaparcia sie siebie, wyrzecze-
nia sie korzysci i wygody, poswiecenia spraw
osobistych.

Pytaiqc o prawde, mimo woli powtarzamy py-
tanie Pilata: c6z jest prawdq? Jezus odpowie-
dziat milczeniem. A milczenie w pewnych oko-
licznosciach jest tez odpowiedziq. Pytat fiio-
zof, ktory chcial znal definicje prawdy i mo-
Ze przezyé intelektualne zadowolenie. To chuy-
ba Jezusa nie interesowalo. Nie miat ochoty
dostarczaé materiatu do igraszek intelektuai-
nych, bo zaangazowany byt w sprawy bez po-
rownania wiekszej wagi.

On mowi o sobie, ze jest prawdq. Dodaje kie-
dy indziej, 2e prawda, przzz czlowieka pozns-
na, wyswobedzi go. Czy moglo Mu chodzié
o filozoficzne pojecie prawdy? Czy nie bigdzi-
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my, ulegajgc starej, greckiej filozofii, pragng-
cej wszystko ujqé w Sciste definicje? Czy mie
tu lezy jedno z gtéwnych 2rodel naszych teo-
togicznych i wyznaniowych sporéw?

Aby sprobowac zrozumieé prawde, jakqg jest
Jezus Chrystus, musimy znowu przesledzié Je-
go zycie, w jaki sposéb ta prawda w Nim
sie przejawia. Wydaje sig, 2e chodzi o szczera,
vrostolinijng, nie wykretng postawe, ktéra w
Nim dominowala. Nie cofal sie On przed naj-
trudniejszymi i najciezszymi konsekwencjami.
W stowie byl prosty, zrozumiaty dla stuchajg-
cych Go ludzi.

Czy te cechy sq wladciwe réwniez nam, Jego
wyznawcom? Dzieje Kosciola zdajq sie wska-
zywaé na cos przeciwnego. Rzeczq decydujgcy
bywa urojona powaga i dostojenstwo, ktérymi
obtudnie pokrywamy maszg ludzkq malosc, a
napuszone i wznioste stowa majq zamazywaé
wewnetrzng pustke. Coraz cze$ciej stychal
glosy domagajgce sie, by chrzescijanie zdjgli
z siebie maske obludy, 2eby mieli odwage
przyznaé sie do bledéw i skonczyli z prze-
wrotnym wybielaniem siebie, Zeby nauczyli si¢
mowié¢ prostq, zwyczajng, czesto bolesng praw-
de, 2eby nawet najwyzszy zwierzchnik Kos-
ciola w imie tej prawdy umial przyznaé sie
do tego, ze postqpit Zle, Zeby mial odwage po-
wwiedzeé — zgrzeszytem. To jest prawda, a nie
to, 2ze mam gdzie§ zmagazynowany jakis uro-
jony system ,prawdy”, ,depozyt wiary”.
Jezus osobq swoiq wytycza nam droge i wska-
zuje ma istote prawdy, ale do tego sie nie
ogranicza. Dodaje jeszcze, ze jest zyciem. W
tym trzecim punkcie zbiegajq sie dwa poprzed-
nie. Pelnie 2ycia zyskuje sie na Jego drodze,
przyjmujgc postawe prawdy, ktérg On uosa-
bia. Catym swym postepowaniem, calym swym

nauczaniem wskazuje na pelnie zZycia, ktdre
nie jest juz ncturalng wegetacjq gatunku , ho-
mo sapiens”, lecz swiadomym, duchowo pogie-
bionym przez myslenie i nieustanny wybdr
zyciem. Mozemy przez Chrystusa 2yé na co-
dzien. Jego zasady pozwalajq nam wybierad
kierunek postepowania, ksztaltowaé sposéb
myslenia, stosunek do spraw, rzeczy i ludzi.
Przez swojq nauke i przyklad Jezus toruje na-
szq droge Z2ycia.

Na tym jednak sprawa sie nie konczy. Gdu
Jezus mowi o sobiz, ze jest Zyciem, ma na mu-
$li jeszcze co$ innego, na co wskazuje Wielka
Niedziela. ,JJa 2yje i wy 2yé bedziecie” — nic
»iyjecie”, ale ,,ZYC BEDZIECIE”. Z jednej
strony Jezus pozwala 2yé ma codzien, dzis,
ukladaé stosunki z ludimi (etyka), z drugie;
za$ strony dopiero Ukrzyzowany i Zmartwych.-
wstaly Zbawiciel sprawia, ze ta droga 2vcic
nie jest pozbawiona wszelkiego sensu. Dobrze
to rozumia! apostol Pawel, formulujac zdanie:
wJesli tylko w tym Zyciu nadzieje mamy w
Chrystusie, ze wszystkich ludzi jestesmy naj-
nieszczesliwsi”.

No bo ma céz ja mam czekaé? Dlaczego mam
sie meczyé i czegokolwiek wyrzekaé¢? Czy nie
lepiej zrobi¢ wszystko, aby jak najwiecej wo-
ko6t siebie zgromadzié i ulatwi¢ sobie zycie?
Dlaczego mam wybieraé droge cierniowq?
Dlaczego mam wybieraé te waskq droge, po
céz sie wysilaé i ryzykowacé? Tylu ludzi szlo
przede mng drogq utartq, wiec i ja moge ma
D6js$é!

Caty bezsens takiego myslenia ujawnia sie¢ do-
piero w obliczu innej rzeczywistosci, w obliczu
2ycia, ktére mamy w Chrystusie Zmartwych-
wstatym.

Panie, Boze nasz! Lata nasze plyng i mijaja, my Zyjemy i umiera-
my, ale Ty jeste$ niezmienny. Panowanie Twoje i wierno$¢ Twoja nie
maja poczatku ani korica, tak jak Twa sprawiedliwos¢ i milosierdzie.
Ty tez jeste$ poczatkiem i celem naszego iycia; sedzia wszystkich na-

szych mydli, sléw i czynéw.

Z zalem i dzisiaj wyznajemy przed Toba to jedno, ze ciagle
i czesto — az do tej chwili — zapominaliémy o Tobie, zapieraliémy
sie Ciebie i obrazaliSmy Cie. Ale dzisiaj réwniez nas oswieca i pocie-
sza Twoje Slowo, przez ktére dajesz nam poznaé, Ze jestes naszym
Ojcem, a my Twymi dzieémi, i to jedynie dla Jezusa Chrystusa,
Twojego umilowanego Syna, ktéry dla nas stal sie czlowiekiem, umar},

zmartwychwstal i jest naszym Bratem.

Dziekujemy Ci, Ze jeszcze raz, w ostatnia niedziele tego roku,
moiemy zwiastowaé i shlucha¢ tego radosnego poselstwa. Uczyn nas
wolnymi, abyémy mogli prawdziwie przyjmowaé¢ Slowo, aby ta chwila
mogla sluzy¢ Twojej chwale, a nam wszystkim da¢ pokéj i zbawienie.

Amen.

Karol Barth



Prof. dr Karol WOLFRAM

ALBERT SCHWEITZER
wielki teolog i humanista

I

W dniu 14 stycznia biezacego rcku przypa-
da 90 rocznica urodzin Alberta Schwei-
tzera, w jednej osobie teologa, filozofa, teore-
tyka kultury, muzyka, lekarza i spolecznika,
we wszystkich wymienionych dziedzinach wie-
dzy znakomitego uczonego, opatrznosciowegn
meza Bozego na eksponowanym stanowisku
dobroczynnej dziatalnosci i wierrej stuzby bli-
Zznim w duchu wiary i mitosci Chrystusowej.
Juz chociazby z tej racji, z racji rozpoczecia
ostatniej dekady stulecia, méwigc w przenos$ni,
dziesigtego krzyzyka, w ktérym go miliony lu-
dzi ze wszystkich kontynentéow s$wiata z pe-
wnoscig pozdrowia i ztoza zyczenia dozycia
sedziwych, patriarchalnych lat starosci, co naj-
mniej naszych polskich biesiadowo-pie$niar-
skich stu lat, z tej chociazby racji warto i na-
lezy wspomnie¢ tego wielkiego chrzescijanina,
jak go nazwalo jedno z katolickich czasopism
polskich, tego majwiekszego czlowieka s$wiata,
za jakiego oglosili go Amerykanie, wspomnieé
go wiréd nas, polskich ewangelikéw, jako ze
Albert Schweitzer, urodzony z ojca pastora
i z matki — cdrki pastorskiej, oddychat w do-
mu rodzinnym, w szkole podstawowej i $red-
niej atmosfery ewangelickiej religijnosci i bi-
blijnej poboznos:zi. Podczas studidéw w szkole
wyzszej czul siq zwigzany z Kosciolem, jego
praktyks oraz zyciem, a w pdzniejszej dziatal-
noéci, w dazeniach i wysitkach, w pracy i stuz-
bie pozostal wierny uczelni uniwersyteckiej,
zwlaszcza jej skladowej, integralnej czastce,
jaka stanowil wydzial teologiczny, z ktorego
wyszed}l, dla ktérego czul dozgonna wdzie-
cznos¢ i ktoéremu poswiecil niemato cennego
czasu i miodziencze sity.

Kim jest Albert Schweitzer? Co to za czlo-
wiek? Jakg ma pozycje w swiecie? Jaki jest
dorobek jego zycia? Jaka ma wartos¢ i znacze-
nie dla wizualnego $wiata i wspdtczesnego
cztowieka?

II

Opinia ludzi, ktérzy sie z Albertem Schwei-
tzerem zetkneli i zapoznali, nie jest jednolita.
Jedni uwazaia go za nieprzecietnego teologa,
filozofa, mysliciela, ktérego zastugi w dziedzi-
nie teorii kultury przytlaczaja ogromem talen-
tu, precyzja. waznoscig i doniosloscia, ponadto
uznajg go za wielkiego filantropa, za praw-
dziwego dobroczynee ludzkosei, zwlaszcza na

odcinku lekarsko-charytatywnej dzialalnoSci.
Inni natomiast widzg w nim czlowieka nienor-
malnego, o rozwichrzonej glowie, ekscentryka,
dziwaka, oryginala, a moze nawet pomylenca,
zwlaszcza na punkcie sprawy murzynskiej, bo
nie moga poja¢ i nie s w stanie wyttumaczy¢
sobie niespotykanego w normalnym zyciu fa-
ktu, ze stynny muzyk i wybitny naukowiec,
ktéry ma za sobg olbrzymie osiggniecia i ogro-
mne sukcesy, a przed sobg fenomenalng karie-
re zyciowsa, nagle i niespodziewanie rezygnuje
z wszelkiej pomyS$lnosci osobistej, porzuca
$wietne pozycje w kraju i za granica, podej-
muje 5 letnie studia medyczne, a po ich ukon-
czeniu, w roku 1911, udaje sie¢ jako lekarz do
dzikich Murzynow, do Lambarene, francuskiej
Afryki podzwrotnikowej z jej zabdjczym kli-
matem, z jej duszgcym zarem i wieczornymi
burzami. Dwie opinie o tym samym cztowieku:
jedna pochlebna, entuzjastyczna, druga kry-
tyczna, podejrzliwa. Oczywista, ze my, chrze-
écijanie, podirzymujemy niejako automatycz-
nie opinie pierwsza, w pelni zastuzong i po-
{wierdzong ofiarna, 60 letnig pracg na konty-
nencie afrykanskim. Je$li w swoim czasie —
przed I wojng s$wiatowa, kiedy Schweitzer
zdradzal swoje zamiary i w r. 1906 podejmo-
wal studia medyczne — mozna bylo mie¢ wat-
pliwosci i podawaé w podejrzenie jego poczy-
talnosé i réwnowage psychiczng, co tez znala-
zlo swoj wyraz miedzy innymi w tym, ze na
wydziale medycznym Uniwersytetu Strassbur-
skiego, kiedy sie zglaszal na studia, sugerowa-
no mu specjalizacje przy katedrze psychiatrii,
o tyle dzisiaj, po kilkudziesieciu latach inten-
sywnej, zboznej i ofiarnej pracy wsréd Ma-
rzynow w Afryce, Albert Schweitzer znalazl
calkowite zrozumienie i zyskal pelne uznanie
w calym $wiecie kulturaluym, a opinia o jego
osobie, dorobku i dziele nie podlega juz zad-
nym watpliwoéciom, zastrzezeniom, czy po-
dejrzeniom.

W rzeczy samej, Albert Schweitzer, liczac lat
30, mogt uwazaé sie za jednego z najszczesliw-
szych ludzi w $wiecie. Dziecinstwo i mlode
lata mial beziroskie, pogodne, nawet radosne,
a przyszlos¢ zapowiadala sie niemniej pomysl-
nie. Mial juz za sobg trzy doktoraty: z filozo-
fii, teologii i teorii muzyki. Ponadto moégt sie
pochwali¢ jako pisarz auterstwem kilku mo-
numentalnych dziet z zakresu teologii i mu-
zykologii. Mégl tez wskazaé z duma na swéj
podrecznik o budowie organéw, $wiadczgcy o
specjalistycznych umiejetnosciach konstruk-
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Przy budowie nowej chaty

Dzwon wzywa na nabozcnsUco, ktére odbywa sie
w Lambarene kazdej niedzieli

cyjnych w tej dziedzinie. Dzieta z zakresu teo-
logii nowotestamentowej wyrdzniaty sie Smia-
toscig oryginalnych koncepcji, dzieta z teorii
muzyki obejmowaty wielka monografie o Janie
Sebastianie Bachu i wprowadzaty w Swiat to-
now i symboJow genialnego organisty lipskie-
go. O dziwo, ten cziowiek, znajdujacy sie na
réwnej drodze do szczytdw szczesliwosci oso-
bistej, odczut grozny niepokdj w duszy i po-
czat stawiaé¢ sobie pytania: czy mam prawo do
tego szczescia i czy wolno mi z niego korzy-
sta¢? Czy moge uwazac aktualng szczesliwosé
za cos$ zupetnie naturalnego i czy moge sie nig
zadowoli¢? Czy zastuzylem sobie na ten po-
my$iny stan i na te ponetng pozycje9 W wy-
niku stawianych pytan i stoczonej walki we-
wnetrznej uswiadomit sobie, jako maz szczerej
wiary, jako prawdziwy chrzescijanin, ze z do-
tychczasowej drogi musi zawrdcié, i ze winien
wkroczy¢ na droge inng, wskazang przez Chry-
stusa, ponadto zrozumiat wiasciwy sens orze-
czenia Jezusa, Ze zycie nasze nie nalezy wy-
tacznie dc nas, ze kto je postanowi zachowac
tylko dla siebie, ten je straci, a kto je poswieci
innym, ten je pozyska. Sparafrazowat przyto-
czone w poprzednim zdaniu stowa Jezusa o tyle,
iz je uzupetnit dodatkowg myslg, zrodzona na
gruncie wiary i doswiadczenia zyciowego: ten,
kto wiele otrzymat, wiele da¢ musi, ten, komu
zycie zaoszczedzito bélow i cierpien, winien po-
czuwal sie do obowigzku tagodzenia ich i po-
mniejszania w zyciu innych ludzi. Kazdy czlo-
wiek winien w miare swych mozliwosci wzigé
na wilasne barki chociazby minimalng czes¢
brzemienia cierpienn i niedoli ludzkiej, ktore
zacigzylty nad ziemig i przyttoczyty ludzkosé.
Niepokdj, jaki powstal w duszy Schweitzera,
nie przestawat go trawi¢, a mysl, ktora zakiet-
kowata w jego gtowie, nie data sie juz odwré-
ci¢ dopoty, dopoki w sercu Schweitzera nie za-
padto nieodwotalne postanowienie: musze po-
Swieci¢ siebie, swojg osobe, swoje zdrowie i si-
ty, swoje umiejetnosci i zdolnosci tym opusz-
czonym, najubozszym, najnieszczesliwszym,
najbardziej prymitywnym dzieciom przyrody,
zamieszkujacym kontynent afrykanski, i w ten
sposéb musze dokona¢ choéby w drobnym,
mikroskopijnym rozmiarze ekspiacji na liczne
i dotkliwe krzywdy, wyrzadzone Murzynom
przez narody europejskie.

Juz u dziesiecioletniego chiopca wywotat
skurcz serca widok Murzyna w odlewie na
pomniku, Murzyna, skutego taricuchami, lezg-
cego u stop dumnego i butnego admirata an-
gielskiego. W poézniejszym wieku, po zapozna-
niu sie z historig misji, uprawianej przez naro-
dy chrzescijanskie, znakomity uczony zwrécit
uwage catego kulturalnego sSwiata na zlg wo-
le, przewrotnos¢ i falsz w dzialalnosci Euro-
pejczykéw, objat je surowym osadem, zakwa-
lifikowat ujemnie i stwierdzit, ze na Europie
ciazy wielka odpowiedzialno$¢ za misje, jaka
peinita w Afryce. ,,W krajach kolonialnych —



pisat — sytuacja jest rozpaczliwa. My, narody
chrzescijanskie, wysytamy tam same szumo-
winy. Myslimy tylko o tym, by jak najwiecej
wycisng¢ z krajowcéw, z tubylcéw... Gdyby w
jednej ksigzce spisa¢ wszystko to, co zaszio
miedzy ludZzmi biatymi a kolorowymi w cza-
sach dawniejszych i nowszych, jej tres¢ byta-
by przerazajgca; trudno byloby te ogromng
ksiege przeczyta¢ do konca. Jezeli bodaj cze-
sciowo mamy odpokutowacé za te winy, powin-
nismy wysyta¢ tam ludzi, ktérzy w imie Chry-
stusa beda spetnia¢ dobre uczynki, wysytac
tam nie tylko misjonarzy, ktérzy bedg nawra-
caé, lecz ludzi, ktorzy biedakom przyjda z po-
mocg i to z pomocg czynng, wydatna, tak by
usprawiedliwi¢ Kazanie na Goérze oraz stowa
Pana i Zbawcy naszego, Jezusa Chrystusa’\

»Siedzimy tutaj, studiujemy teologie, kidécimy
sie 0 najlepsze parafie, piszemy grube tomy
rozpraw, by zosta¢ profesorami teologii ... a to,
co sie dzieje gdzie indziej, tam gdzie toczy sie
walka o imie Chrystusowe i o Jego czesC i
chwate — nic nas nie obchodzi. Miatbym wiec
przez ca>e swoje zycie robi¢ tylko ,krytyczna
odkrycia”, by sta¢ sie w koricu stynnym teo*
logiem?... Tego nie moge. Diugo nad tvm roz-
myslatem. Wreszcie uprzytomnitem sobie ja-
sno, ze celem mojego zycia jest nie sztuka, nie
nauka, lecz to, by zosta¢ po prostu cztowiekiem
i robi¢ gdzies co$ matego w duchu Chrystu-
sa... ,Co$ bratu memu uczynit, to mnie$ uczy-
nit” Uwazam, ze chodzi tu o ,by¢ albo nie

...inni nic moga
poja¢, ze shkynny
muzyk i wybitny
naukowiec nagle
i niespodziewanie
rezygnuje z wszel-
kiej pomyslinosci
osobistej...

...jedni uwazajg go za prawdziwego dobroczynce

ludzkoéci,

zwlaszcza na odcinku lekarsko-charyta-
tywnej dziatalnosci...



byé” religii. Dla mnie religia to ,,byé czlowie-
kiem”, krotko mowigc: byc¢ czlowiekiem tak
jak to Jezus rozumial; po prostu — by¢ uczniem
Chrystusowym i czynic¢ to, co Jezus nakazal”.
Co spowodowalo takg radykalng metamorfe-
ze duchowag u Alberta Schweitzera? Co spra-
wilo, ze ten czlowiek wyrzek! sie Swiatowes
kariery i postanowil poswieci¢ sie calkowicie
i bez reszty sluzbie najbiedniejszym i najnie-
szczesliwym ze $wiata ludzkiego, bez wzgle-
du na ich rase, narodowos¢ czy wyznanie”?

Mysle, ze zaden czlowiek, zorientowany w wa:-
ce duchowej i w drogach zycia Schweitzera,
nie bedzie mial najmniejszych watpliwosci co
do odpowiedzi na postawione pytanie. Bedzie
zmuszony odpowiedzie¢, ze ten radykainy prze
tom w duszy Schweitzera zostal spowodowany
jego szczerg religijnoscig, ktéra tkwile korze-
niami w Ewangelii o niebieskiej postaci i zba-
wczym postannictwie Syna czlowieczego, Jezu-
sa Chrystusa. Dla Schweitzera Jezus Chry-
stus byl Panem i !Zbawcg, byl naj-
wyzszym autorytetem religijnym, a Jego orze-
czenie 1 przykazanie stanowilo norme i reguia-
tyw moralnego zyvcia ludzkiego. Schweitzer nie
nawigzal do trynitarnych teorii chrystolo-
gicznych i soteriologicznych starozytnosci, me
definiowal w kategoriach filozoficzno-teolog-
cznych osoby i dziela Jezusa; tajemnice Jegoe
boskiej osoby i postannictwa okreslit w pre-
stych i dla wszystkich ludzi zrozumialych sie-
wach, ktérymi konczy sie jego kapitalne dzie-
to, dotyczace biografii Jezusa, pt. ,Leben Je
zu — Forschung”. Ze wzgledu na wielkie zna-
¢zenie tych stéw pozwole sobie zacytowaé ie w
kilku krétkich zdaniach: ,,Jako nieznany i bez~
imienny przychodzi do nas Jezus, jak ongis
na przelomie eonéw zblizal sie nad brzegiem
jeziora "Genezareckiego do tych mezéw, kto-
rzy Go nie znali i nie wiedzieli, kim On byl.
A zblizajac sie do nas, wypowiada dzisiai to
samo stowo, co ongis: péjdz za mng... pojdzcie
za mna.. i stawia nam zadania, z ktorych
wspoélczesnie winniSmy sie wywigzaé., Jezus
nakazuje. A wszystkim, ktérzy Jego nakazu
ustuchajg i péjda za Nim, medrcom i prostacz-
kom, ujawni sie¢ w tym, co bedg musieli, do-
chowujagc Mu wiernosci, wycierpieé¢ i przezye,
objawi si¢ w tym, czego w spolecznosci z Nim
doswiadcza i doznaja, otrzymujac dzieki Nie-
mu i za Jego posrednictwem blogi pokéj, moc
do dzialania, cierpliwos$é i wytrwalos¢é w wal-
ce i w cierpieniu, a ponadto odczuja jako nie-
wystowiong tajemnice, kim On jest...”

v

Chrzescijanstwo jest — w my$l teologii Al-
berta Schweitzera — zesrodkowane na boskie],
ciagle zywej i ustawicznie aktywnej postaci
Jezusa. Chrystusa, Zbawiciela oraz Pana, i jest
raczej droga zycia, niz naukowo-spekulatyw-
nym pogladem na istniejacg w $wiecie rzeczy-
wisto$é zyciows, jest w pierwszym rzedzie re-
ligig i praktyka, a dopiero w nastepnym, dru-
gim, czy nawet trzecim rzedzie moze byé uwa-

zane za filozofie, bgdz teorie. Naturalna rzecz,
ze w zwigzku z taka diagnozg i kwalifikacja
dziela stworzenia, dziela wecielenia i dziela od-
kupienia kazdy wierzgcy chrzescijanin powi-
nien swoj $wiatopoglad, swoja filozofie i po-
stawe oprze¢ na woli zycia, tej woli, ktoéra ro-
dzi sie i czerpie sily z tkwigcego w czlowieku
instynktownego szacunku dla zycia, tej woli,
ktéra stanowi motoryczng sile naszej egzy-
stencji i statyki zyciowej, naszej dzialalnosci
i postepowania, tej woli, ktora zawiera w so-
bie afirmacje swiata oraz zycia, postuluje ety-
ke i dynamizuje porzadek moralny, inspiruje
i mobilizuje szczerg religijno$¢ i stanowi wta-
sciwe kryterium zdrowego zycia religijnego.
Ja pragne zyé — rozumuje i odczuwa Schwei-
tzer — pragnie tez zy¢ wszystko, co istnieje
dookola mnie; wszedzie tkwi tesknota za dal-
czym zyciem, za jego przediuzeniem, za jego
kontynuacjg oraz lek przed zniszczeniem i ,ta-
jemniczym uszkodzeniem woli zycia”, ktére 13-
czy sie z niedola, meka, bélem, cierpieniem, a
1ol jest gorszym panem, anizeli $mier¢; winie-
nem przeto odnies¢ sie do wszelkiej woli zy-
cia czlowieka, zyjatka, czy ro$liny z takim
samym szacunkiem, jak dla 1mego wlas-
nego. .Dobre jest to, co zycie zachowuje,
co zycie wzmaga i poteguje, co zyciu nadaje
najglebszy sens i najwiekszg wartose; zle jest
to, co zycie niszezy, co zycie ogranicza i zwe-
za, co zycie, ktore moze sie rozrosng¢, hamuje
i dusi”. ,,Etyka — to bezgranicznie rozszerzo-
na odpowiedzialno$¢ wobec wszystkiego, co zv-
je”. ,,Dobrym czlowiekiem jest tylko taki czlo-
wiek, ktéry z nieodpartej potrzeby wszelkiemu
zyciu stuzy pomocsg i leka sie wyrzadzi¢ jaka-
kolwiek szkode wszelkiemu stworzeniu zvia-
cemu. Nie pyta on, w jakiej mierze to lub tam-
to zycie jako wartosciowe zasluguje na wsp6i-
czucie i czy jest ono w ogoéle zdolne do odczu-
wania. Zycie, jako takie jest swiete. Nie zry-
wa on zadnego liscia z drzewa, nie niszczv
zadnego kwiatu i uwaza, by nie zdepta¢ za-
dnego owada. Gdy latem pracuje przy lampie,
woli mie¢ raczej okna zastoniete i wdychae
duszne powietrze, anizeli widzie¢, jak owadv
jeden po drugim spadajg na jego stél z przy-
palonymi skrzydlami...”

Schweitzer zabieral tez glos w kwestii ,,tajem-
niczej, niepojetej i cigzacej na czlowieku ko-
niecznoéci zabijania w obronie wlasnej i po to.
zeby samemu utrzymaé sie przy zyciu. Zabi-
ja¢ jednak mozemy tylko wtedy, kiedy to ko-
nieczne, ale i wowczas nie wolno nam zahi-
ja¢ bezmyslnie. Chylac czcla przed tajemniczg
moca musimy kazdg $mier¢ zadana nawet naj-
mniejszej istocie, §wiadomie poczytywaé sobie
za wine”.

To jest — wedlug Schweitzera — najwyzsza
etyka, tkwigca korzeniami w gruncie glebokiej
religijnosci i zarliwej poboznosci, zasilona ideg
szacunku dla zycia, etyka, zmierzajgca do roz-
winiecia wszystkich swych zdolnosci i do osig-
gniecia szezytow materialnej i duchowej wol-
nosci, etyka, ktéra odnosi sie z powaga do zy-
cia nie tylko wlasnego, ale i cudzego i zywige



czest dla niego, rozwija kulture wewnetrzng i
uszlachetnia osobowosé ludzka, etyka, ktéra
kulture rozcigga i dobrodziejstwa jej przyswa-
ja zaréwno jednostkom, jak masom i w konsek-
wencji sprawia, ze czlowiek odradza sie we-
wnetrznie i osiaga prawdziwe czlowieczenstwo,
A ludzkos¢ ma w perspektywie zharmonizowa-
na koegzystencje, zgodna wspdliprace i stosun-
ki wspolzycia w przyjaini, pokoju, pojednaw-
czosci i ustepliwosci.

Pod koniec, na my$l o aktualnej, ciagle cierp-
kiej i smutnej rzeczywistosci zyciowej, pozwo-
le sobie jeszcze zacytowa¢ kilka zdan z ksigi-
ki Alberta Schweitzera, zatytutowanej ,,Wspo-
mnienia z mojego dziecinstwa”: ,W naszych
czasach — pisze — nie trace mimo wszystko

wiary, ze prawda, milos¢, duch pokoju, lagod-
no$¢ i dobro¢ okazg sie wreszcie silniejsze od
przemocy, od gwaltu. Do nich naleze¢ bedzie
swiat, zeby tylko wystarczajaca ilo$¢ ludzi za-
chowala w duszy i realizowala w zyciu dzieta
miltosierdzia, prawdy i pckoju. Kazdy gwalt
ma granice w samym sobie, bo rodzi przeciw
sobie anaiogiczna reakcje, ktéra wczesniej, czy
pozniej doréwna mu, albo i przemoze. Tymecza-
sem dobrc¢ dziala po prostu i ciggle. Nie wy-
woluje paralizujacego oporu. Wszystkie ziarna
dobra, jakie czlowiek sieje po $wiecie, wzejda
kiedy$ w sercach i myslach drugich ludzi. Ja-
kaz glebia miesci sie w paradoksalnej senten-
cji Jezusa: ,,Blogostawieni cisi, albowiem oni
posigdg ziemie”.

dr Gabriela PIANKO

Pojecie jedynego Boga

Mozemy niewatpliwie uwaza¢ za monoteisig
rébwniez Heraklita z Efezuy,
stynnego ,ciemnego” filozofa.!) Niektérzy
twierdzili nawet, ze byt on uczniem Ksenofa-
nesa, co zreszta nie bylo mozliwe, gdyz Kseno-
fanes opuscil Jonig przed przyjsciem na swiat
Heraklita. Znal on jednak z pewnoscig poemat
Ksenofanesa i podzielal jego zapatrywania w
sprawie religii ludowej. W swym rodzinnym
Efezie, gdzie wplywy kultéw wschodnich byly
dosé silne, widziat wyuzdane misteria, odpra-
wiane przez wtajemniczonych, magéw, bak-
chantéw, menady, i nabral cbrzydzenia do te-
go rodzaju obrzeddéw religijnych. W zachowa-
nych fragmentach znajdujemy ostrg krytvke
wielobostwa, dawnych, pozostalych po barba-
rzynskich, zamierzchtych czasach zwyczajéw,
jak np. by krwawg kapielg oczysci¢ sie od
grzechu przelanej krwi. W upojeniu dionizyj-
skim nie widzial on nic wznioslego: czlowiek
pijany, mowi w jednym z zachowanych frag-
mentow, nie wie, dokad idzie, nie umie ukry¢
swego szalenstwa: dusza pijana jest na drodze
ku $mierci.

Heraklit gardzil nie tylko madroscig ludowa,
ale i opinig innych filozoféw, gardzil tez wie-
dzg ksiazkows, polegal zas tylko na wtlasnej
intuicji. Wiedze swa wykladal jezykiem wznio-
stym, zawilym, tonem proroka, co mu zjedna-
o nazwe ,,ciemnego”. Ciggla zmiana — mowi
Heraklit — jest prawem zycia, a wojna jest
ojcem wszystkich rzeczy. Lecz $wiat ciagglvch
zmian i ustawicznych konfliktéw nie jest dla
niego panstwem chaosu. Jest on kierowany
przez immanentng zasade porzgdku i miary.
Zasade te¢ nazvwa on Logos. Heraklit odkryil
harmonie sil przeciwstawnych, ktéra jest
prawdziwa sprawiedliwoscig. Logos to wiasnie
owa wewnetrzna, glteboka jednosé, kryjaca sic
w przeciwienstwach i sorzecznogciach. Sprzecz-

w religii greckiej (II)

nosci stanowig rozne postacie tej samej rze-
czywistosci, ktéra jest jedna w swej wielosci.
TLogos Heraklita, to powszechna proporcja,
zasada czy prawo miary i porzadku, ktéra po-
woduje harmonie przeciwienstw. Logos to
wiecznie zywa i1 wszystkim kierujaca Inteli-
gencja, ktora filozof utozsamia jednoczes$nie
z wiecznie zywym Ogniem, uwazanym przez
siebie za zasade Wszech$§wiata. Ta najwyzsza
madrosé jest tez obecna i w nas uczae, ze Lo-
gos jest takze sprawiedliwoscia, Dike, ktéra
przenika wszystko, ktéra bedzie sadzila zlych
i kaze swoim stugom, Eryniom, czuwaé¢ nawet
nad sloncem, aby nie przekroczyto zakreslo-
nej mu miary i granic. Ta najwyzsza madros¢
moze nawet, jesli chce, nosi¢ imig Zeusa —
nie nazwa jest tu wazna. Widzimy wiec, ze
Heraklit postuguje sie nawet czasem i imiona-
mi mitologicznymi — Zeus, Eryvniec — ale za
tymi imionami kryje sie catkiem inna tresé:
Logos, najwyzsza madro$¢ i najwyzsza spra-
wiedliwoé¢, jednos¢ wielorakiej rzeczywisto-
¢ci i jednoczeénie gleboka intuicja tkwigca w
czlowieku. Jak widzimy, Heraklit wyraza sie
w sposdb zawily, mimo to nie pozostawia nam
watpliwosci co do swych pogladéw na to, kto
kieruje $wiatem: rozpustni bogowie "Olimpu
czy jedna, najwyzsza madro$¢ i sprawiedli-
woscC.

O caly niemal wiek pédzniej od Ksenofanesa
zyl i nauczal inny Jonczyk — A n a k s a-
goras zmiasta Klazomeny, osia-
dty pdzniej w Atenach.?) Nauczal on, ze ma-
teria jest z natury swej nieruchoma, poniewaz
za$ jest w nieustannym ruchu, mogla go osig-

1y John Burnet: Early Greek Philosophy. London
1948, str. 130—168. A.H. Armstrong: An Introduction
to Ancient Philesophy. London 1949, str. 9—11.
Pierre-Maxime Schuhl: Essai sur lJa formation de
la pensée grecque. Paris 1949, str. 278—284.
2y Wiadystaw Tatarkiewicz: Historia filozofii. Tom
I, Warszawa 1946, str. 45—48.



gnac¢ tylko z zewnatrz. Wyobrazal on sobie,
ze jaki$ impuls spowodowal wir materii, wir
ten rozszerzajac sie pociggnal mechanicznie
cala materie. Ale skad sie wzial 6w pierwszy
impuis? Na to Anaksagoras dal swa slynng
odpowiedz: uczynit to d uch, No us.
Odrzucal on mys$l, aby poczatek zdarzen mogt
byé dzielem przypadku lub niepujetej koniecz-
nosci: przeciw temu przemawiat lad panujgcy
w przyrodzie i jej rozumny ustréj. Rozumny
impuls — mniemal Anaksagoras — mogla da¢
jedynie sila nie mechaniczna lecz duchowa.
Ten wlasnie wzglad kazal mu przvja¢, iz ruch
$wiata jest dzielem ducha. Pierwszy z filozo-
f6w, sadzit on, iz duch jest poza przyrody i pe-
nad przyroda, bo¢ przeciez musi by¢ poza
przyrodg,aby przyrode poruszyé. Byla to orv-
ginalna koncepcja Anaksagorasa, gdyz nikt
przed nim nie wytworzyt pojecia bytu istnie-
jacego poza $wiatem: przeciez i bogowie Gre-
kéw byli takze mieszkancami §wiata i stanowi-
li czesé przyrody, a ludowa religia grecka by-
ta wybitnie religig natury.

Koncepcji swej Anaksagoras nie rozwingl de-
lej, co mu nawet pdzniej zarzucali Platon
i Arvstoteles. Ograniczyt cn akcje ducha do
poruszenia $wiata, do dania mu owego pierw-
szego impulsu: odkad za$ $wiat zostal poru-
szony, duch przestal dziataé.

W pojeciu tego ducha polaczyl on wlasnosci
duchowe z wlasnosciami sit bezosobowych. Nie
stworzyl wiec Anaksagoras ani monoteistycz-
nej teologii, ani teologicznego obrazu rzeczvwi-
stosci; jednak swym pojeciem nadziemskiego
ducha przygotowal pojecia pdzniejszych teleo-
logbw i teologbw.

Na swo6j sposob monoteista byl Sokrates
urodzony w Atenach w roku 469 i tu zmarty
w r. 399 po zazyciu trucizny z wyroku sgdu
przysieglych w r. 399. By! on oskarzony o bez-
boznosé, o mieposzanowanie bogdéw ojczystvch
i o wprowadzenie nowych bogdéw. Oskarzenie
nie bylo sluszne: cho¢ Sokrates mnie wierzyl
bynajmniej w mitologiczne opowiadania o nie-
zgodnych, niesprawiedliwych i niemoralnych
bogach, uwazat jednak, ze nalezy przestrzegaé
ojczystych obyczajow i uczestniczyé w Swie-
tach religii obywatelskiej. Owe nowe béstwa
wprowadzone przez Sokratesa do Aten, o kto-
rych byla mowa w oskarzeniu, to owo tajem-
nicze d aimonion, &w glos ktéry go
ostrzegal przed popelnieniem zlego czy nie-
wlasciwego pestepku. Byia to pomoc — tak
wierzyl Sokrates — jaka béstwo zsyla lu-
dziom, gdy nie wiedzg, jak malezy postapi¢,
i powstrzymuje ich od popelnienia grzechu
czy zbrodni, to gios sumienia, jakbyémy dzi-
siaj powiedzieli, Ale, odrzucajac bogbéw mito-
logii i zachowuijgc uczestniczenie w $Swietach
obywatelckich jedynie przez szacurek dia
ustaw i tradycji ojezystych, Sokrates wierzvi,
ze owo bostwo. kierujgee cztowiekiem przy
podejmowaniu waznych decvzji., jest jedno,
votezre, dobre i etvezne. Z tego tez wzgledu
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Sokrates zastuguie na to, aby go wymieni¢ w
iednym szeregu z innvmi filozofami -— monc-
teistami.

Piaton, najznakomitszy uczen Sokratesa,
urodzony w r. 427 w Atenach, a zmarly w r.
347, zastanawiajac sie nad ustrojem i budowva
$swiata, doszedt do wniosku, ze zasadg jego bu-
dowy jest harmonia, a rzadzi wszech§wiatem
rozum i lad.?®) Celowo$é rozumny ustrér
$wiata kazaly mu, jak sam pisal, wierzy¢ w
istnienie béstwa, ktére rozumnie swiat zbude-
walo. W dialogu pt. ,,Timaios” Platon wylozy?
cel $wiata i jego urzeczywistnienie. ,De-
miurg”, czyli boski budowniczy, boski stworca
$§wiata zbudowal gc powodowany dobrocia:
doskonalo$¢ $wiata byla mu celem, i dlatego
uczynit go mozliwie najlepszym. Stwérca uczv-
nit $wiat zywym, uduchowionym i rozumnym,
jedynym i jednolitym, i czesci jego zespolit
tak $cisle, jak w zywym organizmie. Dal mu
ksztalt najdoskonalszy ze wszystkich —
ksztalt kulisty, dat mu tez ruch najdoskonal-
szy — ruch okrezny. W calosci Swiat jest wi-
dzialna, zywa istots, obrazem twoércy, postrze-
galnym bogiem; jest on najwiekszy i najlep-
szy, najpiekniejszy i1 najdoskonalszy. Co zas
jest w $wiecie mniej doskonale — nauczal da-
lej Platon — jest juz wynikiem pézniejszego
pogorszenia $wiata. Swiat bowiem nie poste-
puje, lecz cofa sie, a doskonalos¢ nie jest wy-
nikiem rozwoju, lecz jego poczatkiem.

Widzimy wiec jednoczesdnie, jakie sg atrybuty
boga Platona: jezeli swiat bedgc obrazem De-
miurga (stwoércy) jest jedyny, najlepszy i naj-
piekniejszy, to oczywiscie, sam stwoérca tez
jest jedyny, najwigkszy, najpoiezniejszy, naj-
doskonalszy i najlepszy. Mamy tu wigc — po
bezosobowych bogach Ksenofanesa i Anaksa-
gorasa — wyrazng ceche — dobro¢ jedynego
nawet o chrystianizmie Platona. Dla uniknie-
cia nieporozumien trzeba zaznaczv¢, ze dok-
tryna Platona nie jest tak jednclita i wyraz-
na, jak tu =zostala w krotkosci wylozona,
powstawala ona stopniowo, i ze czytajgc rozne
jego dialogi, zwlaszcza wczesnieijsze, mozemy
znalez¢ wiele twierdzen, kiére zdawalyby sie
przeczyt streszczonej powyzej teologii, lecz
wylozona ona zostala, jak wyzej byta mowa, w
dialogu Timaios, ktéry nalezy do ostatniego
okresu tworczosci Platona. Mozna wiec stusz-
nie wnioskowaé¢, ze byla ona wyrazem jego
pogladéw w najbardziej dojrzalym okresie zy-
cia wielkiego medrca. Niewgtpliwie, nalezy
stwierdzi¢, ze wyobrazenie o Demiurgu swiata,
nawet obdarzonym cecha dobroci, odbiega da-
leko od pojecia Boga chrzescijanskiego. Ale
nie da sie zaprzeczyé, ze przygotowalo ono
reckie umysty do przyjecia nauki Ewange-
lii.

Monoteistg by? réwniez Arystoteles
ze Stagiry, urodzony w r. 384 i zmarly w r.

%) Tatarkiewicz, o.c., str. 113,



322, Bv on uczniem Platona, lecz pdzniej ost-
ro krytykowal jego nauki. W dziejach teologii
greckiej — mowi Wiadyslaw Tatarkiewicz —
poglady Arystotelesa byly waznym etapem:
monoteizm, ktory od Ksenofanesa nurtowal fi-
lozofie grecka, u niego znalazl peiny wyraz.
Nowa byta koncepcja Boga, jako istoty czysto
duchowej. Arystoteles wyszed! tu poniekad
z pojecia Ducha Anaksagorasa i z idei Dobra
Platona, lecz role Boga wobec $wiata pojat
inaczej niz Platon: B6g nie byl dlan demiur-
giem, stwoérca, wykonawca swiata, $wiat bo-
wiem w og6le nie byl wykonany, §wiat jest
wieczny. Bog wprawil swiat w ruch i w tym
sensie jest jego pierwsza przyczyna, a takze
jest jego celem ostatecznym, aie twoéreg jego
nie jest. Przypomina wiec to do pewnego
stopnia koncepcje Anaksagorasa. Arystoteles
sadzi, ze 6w wieczny, nieustannie czyany, nie-
zmienny, niematerialay czynnik, owa naj-
wyzsza Mysl czy Duch (ktéra jest ,,mys$lg my-
§li”), jest zajety nieustannie myslg o wiasnej
mysli, ze jedynym przedmiotem tej doskonalej
mysli moze by¢ ona sama, Boskata Mysl nie
ma wiec s$wiadomosci o niczym innym poza
soba. W jaki wiec sposéb 6w Najwyzszy Duch,
Owa Mysl mogla wprowadzi¢ w ruch wszech-
swiat? Ot6éz wszech$§wiat dazy do osiggniecia
doskonalosci Najwyzszego Ducha, a w tym
dazeniu, w tesknocie do ssiagnigcia tej doske-
nalo$ci wprowadza sie w najdoskonalszy ruch
ze wszystkich, tzn. w ruch obrotowy. Tak wiec,
wedlug doktryny Arystotelesa, zasadg wszel-
kiej dzialalnosci, wszelkiej czynnosci w calvm
wszech$§wiecie jest wyraz dazenia do osiagnie-
cia doskonalosci boga.4).

Uczen Arystotelesa, Eudemos z Rodos, przviat
jego teorie o bogu, jako pierwszej i rozumnej
przyczynie Swiata, natomiast inny filozof 7e
szkoly Arystotelesa, Straton 2z Lampsaku.
iwierdzil, ze nie ma boga poza przyvrods, sta-
nal wiec na stanowisku panteistycznym.
Podobnie szkola filozoficzna stoikéw, zalo-
zona okolo r. 300 przez Zenona z Kittion w
Atenach i trwajaca okolo pieciu stuleci, poj-
mowala ¢wiat jako jedng wielka calo$é, jaka
ogromne organiczne cialo, jako organizm jed-
nolity, rozumny i celowy. Swiat, wedtug stoi-
kéw, jest nieograniczony, wieczny i nieskon-
czony, jest boskiej naturv. Béstwo istnieje nie
poza wszech$wiatem, lecz w nim, jest z nim
identyczne. Jest to najbardziej konsekwentry
panteizm, tzn. pojmowanie boga jako
wszechobecnosei i jednoéci z naturs.

W okresie nastepnym filozofii greckiej, poczg-
wszy od II wieku przed Chr., osrodkiem kul-
tury i nauki nie sg juz Ateny, lecz Aleksan-
dria. Spotykaig sie tam ludzie réznych ras i
kultur, oddzialujg wzajemnie na siebie mysl
grecka i wschodnia. Filozofia dazy do zespo-
lenia narodowo i rasowo odrebnvch systeméw:
uwydatniajg sie zwlaszeza wplvwy zydowskie.
Sposéréd  filozoféw szkoly grecko-zydowskiej
wymienimy trzy najwazniejsze nazwiska: Ary-

stobulos, Aristeos i Filon z Aleksandrii. Byvli
oni oczywiscie monoteistami; lecz doktryna ich
powstala pod wybitnym wplywem religii zv-
dowskiej, nie moze wiec by¢ uwazana za wy-
twor czysto greckiego ducha, o co przede
wszystkim chodzilo w niniejszym bardzo
pobieznym przegladzie najwazniejszvch syste-
méw monoteistycznych. Wprawdzie i w nau-
kach dawniejszych filozoféw dopatrywano sie
wplywéw wschodnich, zwlaszcza egipskich,?)
iednak sa to problemy sporne i jeszcze nie
rozstrzygniete ostatecznie.

Reasumujgc, stwierdzi¢ musimy, ze to, co byle
w religii zydowskiej chlebem powszednim -
wiara w jedynego Boga — w Grecji spotvka-
my jedynie na szczytach mysli, u najwznic-
§lejszych myslicieli. Z drugiej iednak stronv
nie nalezy sgdzi¢, ze koncepcje tych najwie-
kszych filozotéw byly dostepne jedynie ma-
lenkiej garstce wybrancéw.

Filozofia byla w Grecji znacznie popularniej-
sza, niz w czasach pozniejszych. filozofowie
nauczali na placach, w ogrodach i w innvch
miejscach publicznych, mieli wielu uczniéw
i zwolennikéw, ktorzy dalej rozpowszechniali
ich nauki; pisali poematy filozoficzno-teolo-
giczne, ich doktryny religijne byly znane szer-
szemu ogoélowi i przygotowywaly umysly do
przezwycigzenia wyobrazen religii ludowejido
przyjecia nowej wznioslej wiarv w jedynego
Boga — ktéra bardziej odpowiada psychice
greckiej, niz religia zydowska — wiary chrze-
$cijanskiej.

Ale i chrzescijanstwo, zdobywajac Swiat dla
swych idei, wchianialo po czesci idee filozofii
greckiej, przystosowujgc je do swych potrzew,
o ile zgodne byly z jadrem nauki i pierwotng
wiarg, odrzucajac je, jesli tak nie bylo. Z plu-
tonizmu — moéwi Wiladystaw Tatarkiewicz —-
nadawal sie dla chrzescijanstwa do przyjecia
idealistyczny poglad ma $wiat i przekonanie
o wyzszoSci $wiata duchowego nad material-
nym,; z arystoteizmu — koncepcja Bega jako
pierwszej przyczyny i celu $wiata; ze stoicy-
zmu — pomyel, ze Swiat materialny jest prze-
sycony duchem; z filozofii cyniké6w —- obcjet-
nos¢ dla rzeczy doczesnych. Sg wiec podobien-
stwa miedzy filozofia wezesnych chrzescijan
a wspélczesng im filozofig poganskg, ale sg w
tej nowotworzacei sie filozofii chrzescijanskisj
rysy wilasne, odrebne, nie dajace sie sprowu-
dzi¢ do tego, co bylo dotychczas w filozofii, a
mianowicie: B6g na ziemi i w sercach, milosé
i taska jako podstawa zycia, osobiste pojmowe-
nie Bcga i stosunku do Boga.?)

4 Armstrong, o.c., str. 88.

" Jacques Pirenne: Religion égyptienne et philo-
sophie grecque, Journal of the Juristic Papyrology,
IV, 1950, str. 63—-76, Warsaw, méwi zwlaszcza o wply-
wie religii egipskiej na Herzklita.

%) Por. Tatarkiewicz, o.c.
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Wieczér ku czci STEFANA ZEROMSKIEGO

w zborze ewangelicko-reformowanym w Warszawie

14 pazdziernika ub.r. minelo 100 lat od dnia urodzin Stefana Zerom-
skiego, a 2 listopada — D lat od jego Smierci. Pisarzowi, ktory przez
wifele lat byt sumieniem narodu polskiego, ztozono w hotdzie wiele
pieknych stéw, napisano wiele ksigzek i wspomnien, postawiono pom.-
niki, z ktorych jednak najtrwalszy wystawit sobie on sam poprzez
swoje SEOWO.

Z tdkg tez mysla miodziez zboru warszawskiego przygotowata 22 Ili*

stopada 1964 r. wieczor poswiecony pamieci Pisarza, wieczor, podczas

ktorego przemoéwi¢ miat on sam

Na Scianie stylowej salki w patacyku Zuga jedyna dekoracja — dwie

galezie jodly i daty: 1854 — 1964 Ponizej, na stolikach, ksigzki Ze-

romskiego. Ksigzki kolejno otwierane, ktérych stowa wprowadzaty

stuchaczy w jedyny 2 nieporéwnywalny krajobraz nadwislanski, by za

chwile przenies¢ w kraine wizji ,,szklanych domoéw” Ivb zaduma¢ nad

losem ,;sosny rozdartej”. Stuchacze uczestniczyli w lekcji jezyka pol-

skieao w szkole w Klertfkowie (czasy zaboru rosyjskiego;, towarzy-

szyli w marszu rannemu powstancowi z 1863 r.. ktérego tlidla wierna _Monika Zeromska i red. Karolina
rzeka. i byli swiadkami spotkania Napoleona z jednym z najwier- Beylin méwity o Zeromskim —
niejszych jego zoknierzy... Z kart ksiazek patrzyly oczy Cedry, Judy- cztowieku, ojeu i przyjacielu...
ma, Zygiera. A w ciszy, jaka panowata, ushtysze¢ mozna byto ,placz

cichy jedyny, pltacz przed obliczem Boga”.

To moéwit Zeromski. Mowit do wszystkich. Tych starszych i tych
zupetnie miodych. Sita i piekno, harmonia il moc jego stéw przykuty

uwage stuchaczy, wywotywaty refleksje, kazaly wréci¢ wspomnieniom.
Zeromski urealnit sie jako ,poeta serca”, spotecznik i patriota.

Fragmenty z ksigzek Ze-
rom skiego: ,W iatr od mo-
rza”, ,Syzyfowe prace”, ,Lu-
dzie bezdomni”, ~Wierna
rzeka”, .Przedwios$nie”,
.Popioty” <czytali: Barbara

M arcinkowska, Dorota Ku -

cinska, Barbara Stahlow a,
Leopold Bremer, Andrzej
Skierski i Roman Zielenie-
w ski. Stowo wigzace, opra-
cowane przez red. Jana

Skierskiego, podat Tadeusz
Z6rawski. Nad catos$cig pro-
gramu czuw ata p. Celina

Borowa.

<

Stlowo wstepne podat Tadeusz Zo6-
rawski.



...harmonia i moc stéw Zeromskiego przykuly uwage stuchaczy...

Z wielka serdecznoscia ks. superintendent Jan Niewieczerzal powMat
przybyte na ten wieczor panie: -Monike Zeromska, corke pisarza i red.
Karoline Beylin, ktére w drugiej czesci wieczoru opowiadaty o Stefa-
nie Zeromskim juz nie jako o Wielkim i Czczonym Pisarzu, lecz o Ze-
romskim — czitowieku, ojcu i przyjacielu. Stuchacze poznali wiele szcze-
gotéw z zycia Stefana Zeromskiego, dowiedzieli sie o jego sposobie
bycia, méwienia, o specjalnym 1 charakterystycznym dla niego r>o-
czuciu humoru. Anegdotki, a takze wesole zdarzenia z zycia pisarza

przyblizyty jego posta¢ znacznie plastyczniej

przeczytanych o nim ksigzek.

Wielka to oczywiscie zastuga Mitych Gosci.
umiejetnoscig bezposredniego nawigzywania kontaktu

rzadka dzisiaj,

i. wyrazisciej, niz tomy

Obie Panfc. obdarzone

ze stuchaczami, w lekkiej i dowcipnej gawedzie, z wdziekiem opowie-

dzialy o Zeromskim, jakiego —

jakby napisat . Przekroj* —

kochamy

i czytamy. Jeszcze raz tg drogg p. Monice Zeromskiej i red. Karolinie

Beylin serdecznie dziekujemy.

Z Mysli lekarza”

B. S.

WLADYSLAWA  SZENAJCHA

Z ycie czlowieka utrzymy-
wac, pobudzaé¢, wzmac-
niaé, chroni¢ od wszelkich

szkodliwo$ci, podnosi¢ na wyz-
szy poziom kulturalny oraz na-
dawa¢ zyciu najwiekszg osig-
galng w danych warunkach
wartos¢ — oto najistotniejszy
i najogllniejszy obowigzek
cztowieka zaréwno wzgledem
samego siebie, jak i w stosun-
ku do innych ludzi. Obowiazek
ten wynika z .elementarnego,
nie wyrozumowanego, faktu:
jestem zyciem, jestem cztowie-
kiem, Kktoéry cenigc i czczac
wihasne zycie, chce zy¢ petnig
zycia wsrod ludzi, ktérzy row-
niez chcg zy¢, ktoérzy tak jak
i ja pragna szczescia, znaja
strach, bdl i cierpienie, czuja
lek przed unicestwieniem.

Spoteczna wartos¢ cztowie-
ka jest jednym z waznych mo-

tywow, dla ktérych panstwo
powinno otoczy¢ cztowieka swo-
ja opieka, ale gtéwnym i za-
sadniczym motywem  naszej
stuzby zyciu i zdrowiu czio-
wieka jest ,czes¢ dla zycia”
(Albert Schweitzer), poszano-
wanie cziowieka, oddanie sie
wszelkiemu zyciu naokoto nas
jak wiasnemu zyciu, oddanie
sie zyciu kazdego cztowieka,
ktéremu mamy sposobnos¢ n
moznos¢ stuzyc.

Do czego moze doprowa-
dzi¢ brak wszelkiego szacunku
dla obcego zycia, pogarda dla
zycia cziowieka innej narodo-
wosci lub rasy, o tym my,
Polacy, mogliSmy sie dobitnie
i, niestety, zbyt bolesnie prze-
kona¢ podczas okupacji hitle-
rowskiej. Wystarczajacy chyba
i dos¢ odstraszajacy to przy-
ktad. Wiec czczac i cenigc zy-

cie stuzmy zyciu, gdyz kazdy
ma prawo do zycia.

A zatem w zyciu zbioro-
wym powinno stale ujawniaé
sie zrozumienie potrzeb czto-
wieka i dazenie do zadosé-
uczynienia tym  potrzebom.
Wszystko to, co mogtoby szko-
dzi¢ zyciu i zdrowiu czlowieka,
zmniejszajac  jego sprawno$é
fizyczng i psychiczng, obniza-
jac wydajnos$¢ jego pracy, po-
winno by¢ ze wszystkich dzie-
dzin usuwane i zwalczane.
Wszak dzwignig zycia zbioro-
wego, podstawg rozwoju spo-
teczenstwa jest twoércza praca
jego obywateli, tworzenie no-
wych wartosci, nowych ddébr
materialnych i kulturalnych.

Praca byla kiedy$s hanbg
niewolnika, dzi$ jest ,prawem,
obowigzkiem i sprawag honoru
kazdego obywatela”. Juz daw-
no, przed dziewietnastoma wie-
kami powiedziano: ,Je$li kto
nie chce pracowad, niechze tez
nie je” (Pawet z Tarsu). Ale
praca nie jest tylko material-
ng koniecznosciag cziowieka,
lecz nadto jego duchowa, na-
turalng potrzeba wewnetrzna.
Cztowiek pracuje, gdyz prag-
nie co$ znaczy¢ jako wspot-
tworca zycia zbiorowego i
przez prace uszlachetni¢ i pod-
nies¢ wiasne zycie; taka praca
przestaje by¢ tylko Srodkiem,
ale staje sie celem samym dla
siebie. Nie niewola pracy, lecz
praca wolna jest sprawa ho-
noru czlowieka, tytutem do
godnosci obywatela.

* *

He

Wiedza lekarska rozwija
sie i rosnie, mozliwosci medy-
cyny naukowej stale sie zwiegk-
szajg i zgodnie z tym znacze-
nie zawodu lekarskiego, szacu-
nek dla pracy lekarza powin-
ny rowniez wzrasta¢. Niestety,
tak nie jest i zaufanie do me-
dycyny naukowej i dyplomo-
wanych lekarzy jest nierzadko
tak obnizone, ze toruje droge
wszelkiemu znachorstwu i szar-
lanterii. Wyzej juz byla mowa
o kilku czynnikach zewnetrz-
nych, gospodarczej i kultural-
nej natury, warunkujacych te
ujemne zjawiska, lecz gtownej
ich przyczyny nalezy szukaé
w nas samych.

SprzeniewierzyliSmy sie
istocie naszego powotania, na-
szej stuzby. Istotg zawodu le-
karskiego jest bowiem dobro-
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Konsystorz Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w PRL
i Kolegium Koscielne Zboru w Warszawie z zalem zawia-
damiaja, ze w dniu 10 listopada 1964 r. po dtugich i ciez-

kich cierpieniach zmart

$.p.

STEFAN BAIM

b. diugoletni prezes Konsystorza Kosciota Ewangelicko-
-Reformowanego w PRL, b. prezes Kolegium Koscielnego
Zboru Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie.

Pogrzeb odbyt sie na cmentarzu ewang. reformowanym
w dniu 13 listopada 1964 r. z udzialem ks.ks. sup. Jana
Niewieczerzata, sen. Ryszarda Trenklera, Bogdana Trandy

i Wiadystawa Paschalisa.

BLOGOStLAWIENI
ALBOWIEM ONI

CZYSTEGO SERCA
BOGA OGLADAJA.
Mat. 58

STEFAN BAUM

DLUGOLETNI PREZES | RADCA SWIECKI
KORSYSTORZA KOSCIOLA
EWANGELICKO-REFORMOWANEGO

NIE ZYJE

Tak bardzo niedawno, bo 17 maja
1964 r., podczas wizyty w goscin-
nym domu przy ul. Lubelskiej, przy
milej towarzyskiej rozmowie, Pan
Stefan — bo tak Go nazywalismy
pomiedzy soba, nie z braku szacun-
ku dla Jego stanowisk i urzedow,
lecz z serca szczerego i wielkiej
sympatii — nagle spowazniat, wzigt
do reki majowy numer
z ktoérej patrzyta twarz Jego nie-
dawno zmartego brata, i zwracajac
s’e¢ do mnie, powiedziat:

,— Gdy umre, a wy uznacie, ze za-
stuzytem sobie na zajecie Kkilku
szpalt w Jednocie, to chciatbym,
aby$ napisata o mnie wspomnienie.
Ale napisz o mnie tak prosto, jak
o moim bracie”.

14

,sJednoty”,

Rozmowa ta staneta mi przed oczy-
ma w dniu 10 listopada 1964 r. Kie-
dy z boélem przyjetam wiadomosc¢
o Smierci naszego Prezesa, Przyja-
ciela i Brata.

Nie mys$latam i nie chciatam, Drogi
Panie Stefanie, tak szybko i z takiej
okazji pisa¢ o Tobie! Bo i c6z mozna
napisa¢ o cztowieku takim jak On,
jakich uzy¢ stow, aby nie byty ba-
natem, aby nie brzmialy jak frazes?
Szanowalismy, kochalismy i cenit $-
my kazde stowo, kazda rade czto-
wieka, ktéry ,chodzit ustawicznie w
szczerosci serca... nie potozyt przed
oczy ztej rzeczy, a kazda sprawe
wystepnikéw miat w nienawisci”. |
ta szczero$¢ serca i wielka prawos¢
zjednywaty Mu ludzi, zdobywaty ich
zaufanie. Swiadczyé o tym moze
choéby fakt powierzania Mu naj-
wyzszych godnosci i odpowiedzial-
nych stanowisk w Kosciele.

Mtodziencze usposobienie, specyficz-
ne poczucie humoru, skromnos¢,
sprawiedliwos¢ i wrazliwos¢ zjedna-
ty Mu i miodziez zboru warszaw-
skiego, dla ktérej w swym sercu
zarezerwowat specjalne nrejsce,
miodziez, ktéra moéwita o Nim —
Nasz Prezes. Byt dla tej miodziezy
przyktadem — wzorem, ktéry trze-
ba nasladowa¢ i ktéry pragnie
sie nasladowa¢ — wzorem mitosci
do Boga i ludzi, wzorem przywig-
zania do Kosciota. Obysmy potrafili
i8¢ taka droga, jaka szedt $.p. Ste-
fan Baum — Nasz Prezes.

wolne objecie stuzby dla wyz-
szych celow', dla uzdrowienia
cztowieka bez powigzania i
rozstrzygajgcego uzaleznienia
tej stuzby od wysokosci za-
ptaty, bez daznosci do dopaso-
wania czynnosci do wynagro-
dzenia i wynagrodzenia do
czynnosci.

W skarbcu medycyny nie
ma ani drozszego, ani tansze-
go, ani w lepszym, ani w gor-
szym gatunku leczenia zapale-
nia ptuc lub szkarlatyny —
jest tylko jedno dla wszyst-
kich leczenie chorego cztowie-
ka, aby w jak najkrotszym
czasie, o ile tylko wiedza na
to pozwala, powrdécit do zdro-
wia, do pracy.

Najgtebszy sens nalezycie
urzadzonych i zaopatrzonych
szpitali i innych instytucji za-
pobiegawczo-leczniczych  jako
osrodkoéw zorganizowanej pra-
cy ludzkiej lezy w tym, ze da-
ja one moznos¢ cztowiekowi
zdrowemu (lekarzowi, piele-
gniarce) stuzy¢ i czyni¢ dobrze
cztowiekowi choremu lub za-
grozonemu choroba, przez swa
prace wciela¢ w zycie gieboka
ludzkg moralno$¢, ludzka do-
bro¢ i tym sposobem przemie-
nia¢ osrodki bélu i cierpienia
w ogniska, w ktérych etyka
»czci dla zycia” urzeczywistnia
sie w czynach.

Swiat lekarski musi byc¢
przenikniety sSwiadomoscia, ze
lekarze istnieja nie dla siebie
samych, lecz znajdujg upraw-
nienie i usprawiedliwienie swe-
go istnienia w stuzbie cztowie-
kowi, ktérego majg otoczyc
swag troska (curare) i ktéremu
majg stuzy¢ (therapeuein) swag
pomoca.

*

*

Juz Hipokrates ostrzegat,
ze ,lekarz nie powinien zbyt
wiele gawedzi¢ z laikami, niech
niezbedne tylko rzeczy oma-

wia”. Tymczasem lekarze
wspotczesni, zwilaszcza w lecz-
nictwie otwartym, z jednej

strony czesto nie wystuchujg
nalezycie skarg chorego i nie
dajg w petni odpowiednich
wskazowek dotyczacych zacho-
wania sie pacjenta, jego zywie-
nia i pielegnowania (co dzieje
sie gldwnie wskutek wielkiej
liczby chorych), z drugiej —
w wielu przypadkach objasnia-
ja zupetnie niepotrzebnie isto-
te choroby, dziatanie zaleco-



nych lekéw i zabiegow, ttuma-
cza, dlaczego przepisujg ten
lub inny $rodek itp. A dalej
juz nie tylko w oddzielnych
broszurach czy ksigzkach, ale
wprost w prasie codziennej lub
tygodniowej podawane sg wia-
domosci o nowych, nie wypro6-
bowanych srodkach i zabie-
gach leczniczych lub zapobie-
gawczych, o nowych metodach
diagnostycznych, o rozpocze-
tych pracach w pewnym zakila-
dzie nad badaniem lub wytwa-
rzaniem jakiego$ nowego S$rod-
ka, o ktérym jeszcze nie wia-
domo, czy w ogéle bedzie sie
nadawat do stosowania w lecz-
nictwie, dalej wyrazane sg in-
dywidualne poglady krytyczne
popularyzatora o zarzadzeniach
wiadz sanitarnych, o szkodli-
wosci  stosowanych powszech-
nie i zalecanych S$rodkow itp.,
przy czym artykuly te niejed-
nokrotnie nie zawieraja Scistej
prawdy, lecz czesto sg przesa-
dzone albo wT jednym, albo w
drugim kierunku.

Dla wzmocnienia etyki i na-
stawienia spotecznego stowa
nauki nie wystarczajg. Czasa-
mi stowa nie wystarczajg réw-
niez i z tego wzgledu, ze —
jak gtosi starozytna maksyma
— ,si duo dicunt idem, non
est idem”. Ta sama tres¢ wy-
powiedziana przez dwoch lu-
dzi nie jest tg samag trescia:
jedna ma mozno$¢ oddziatywa-
nia, druga przebrzmi bez echa.
Stowa majg wage i znaczenie
nie same przez sie, lecz w opar-
ciu o czlowieka, ktérego war-
tos¢ moralna i kulturalna o-

kresla dopiero wage i wartosc
stéwr. Zwihaszcza dzisiejsza mio-
dziez nie ulega wptywom stéw
nie majgcych pokrycia w czy-
nach. Miodziez nie znosi ,piek-
noduchéw”, a méwigc jezykiem
Reja ,krasnomedrkéw”, ktérzy
nie zyja zgodnie z gloszonymi
wzniostymi zasadami.

Zatem w wychowaniu ety-
cznym potrzeba przede wszyst-
kim przyktadu i czynu ,Verba
docent, exempla trahunt” —
stowa nauczajg, przyktady po-
ciggajg. Klinika czy zakilad,
caly ustr6j nauczania, cata at-
mosfera kulturalno-etyczna in-
stytucji, jej dziatalnos¢ maja-
ca na celu wytgcznie dobro na-
uki i dobro cztowieka, a prze-
de wszystkim styl pracy, po-
stawa kierownika i jego wspot-
pracownikéw — powinny byc¢

przyktadem wecielania etyki w
zycie. ,W zespole, ktory mi
przypadto w udziale prowa-
dzi¢c — pisze |. P. Pawitow —
atmosfera tworzy  wszystko.
Wsryscy jestesmy wprzegnieci
do jednej wspdlnej sprawy i
kazdy jga posuwa naprzéd w
miare swych sit i mozliwosci.
Czesto nie mozemy rozréznié
co jest ,moje”, a co ,twoje”,
ale na tym nasza wspoélna spra-
wa tylko zyskuje”.

Najwazniejszymi warun-
kami owocnej pracy sa: syste-
matycznos¢ i wytrwatos¢ w
dziataniu, punktualnos¢ i obo-
wigzkowosé. Drogg przyktadu
— W razie potrzeby przymusu

— wyrabiajmy te zalety w
miodym pokoleniu lekarskim.
Dziatalno$¢ kliniki stanie sie

przyktadem dla studentéw, je-
Sli profesor i jego wspoipra-
cownicy bedg skupieni okoto
jednej idei — idei prawdy na-
ukowej i szlachetnej stuzby
spotecznej, jesli studenci beda
otrzymywa¢ od swych prze-
wodnikéw nie tylko oparte na
podstawach naukow¥ch wska-
zania dotyczgce badania, roz-
poznawania i leczenia chorych,
lecz réwniez wskazania z za-
kresu obchodzenia sie z chory-
mi, podniesienia samopoczucia
chorych, jesli codzienna praca
kliniki bedzie przykiadem hu-
manitarnego postepowania z
chorymi.

~Wartosci moralne wybit-
nych ludzi, by¢ moze, majg
wieksze znaczenie dla pokolen
i dla biegu historii niz doko-



nania czysto intelektualne” —
powiedzial na schylku swego
twoérczego, szlachetnego zycia
wielki uczony Albert Einstein.
Prawda zawarta w powyzszych
slowach ujawnia si¢ jasno i
bezposrednio w  stosunkach
miedzy mlodzieza a jej prze-
wodnikami. Mlodziez nie zaw-
sze jest zdolna prawidlowo oce-
ni¢ dokonania intelektualne,
naukowe swych przewodnikéw,
lecz jest bardzo wrazliwa na
ich warto$ci moralne i chetnie
ulega wplywom tych, ktérzy
przez swa prace wecielaja w
zycie gieboka etyke. Natomiast
»czlowiek uczony bez obycza-
jow jest zniewaga nauki i naj-
niebezpieczniejsza zaraza to-
warzystwa; jest to chodzgca
sprzeczka mysli z uczynkami”
(J. Sniadecki).

Zatem nie kazda nawet rze-
czywista znakomito§¢ naukowa,
nie kazda ,,capacitas” kwalifi-

kuje sie na mistrza, na wzor
dla lekarza, lecz tylko ten u-
czony, ktéry jest jednoczesnie
pelna osobistoscig lekarska, i
ktory moze i umie wytworzy¢
w swej klinice lub na oddzia-
le odpowiednia atmosfere nau-
kowa i etyczna i tym sposobem
ksztalci¢ i wychowywaé stu-
dentéw i asystentow na wy-
szkolonych, dobrych lekarzy i
uspolecznionych, dobrych oby-
wateli Polski Ludowej. Stad
tak wazng jest rzecza nalezyte
obsadzenie katedr, zwlaszcza
klinieznych, osobami, ktére
moga wywieraé dodatni wplyw
na studiujgca mlodziez.

Mieé¢ postuch u mlodziezy
akademickiej moze ten profe-
sor, ktéory zdobedzie zaufanie,
szczery szacunek i przywigza-
nie swych uczniéw.

Profesor powinien byé zy-
wym przykladem wytrwalej,
sumiennej pracy opartej na
gruntownej wiedzy, by¢ przy-
kladem uczciwosci i rzetelnosci
w badaniach nzukowych, w
pracach piSmienniczych, mieé
nastawienie naukowe i Zywg
wiare¢ w warto$é¢ nauki i w jej
postep, umie¢ przelewaé w
uczniéw swa milo§¢ wiedzy,
krzewi¢ zamilowanie do praw-
dy i uczyé jg wielbic.

CZYTELNIKU!

Nie zapomnij odnowic prenumeraty

miesiecznika ,JEDNOTA“ na rok 1965

KOMUNIKATY LOKALNE

PORZADEK

Parafia Ewangelicko-Reformowana

w Warszawie

NABOZENSTW

Parafia Ewangelicko-Augsb, Sw.
Plac Matachowskiego 1

Tréjey

1.1.1965. Nowy Bok . 3.1.1965. Niedziela po Nowym Roku
Nabozenstwo z Wieczerzg Panskag o godz. 11 godz. 10,15 — spowiedz
— ks. Jan Niewieczerzal godz. 10,30 — naboz. z Kom. $w.
31.1965. Niedziela po Nowym Roku . ks. WL Nast
Nabozenstwo o godz. 11.00 6.1.1965. Swieto Epifanij
— ks. Bogdan Tranda godz. 18,00 — nabozenstwo —
6.1.1965. Sroda, Swieto Epifanii . i ks. W1 Trenkier
Nabozenstwo w kaplicy o godz. 18,00 10.1.1965. 1 Niedz. po Epifanii
— ks. Bogdan Tranda godz. 10,15 — spow.ledz'
10.1.1965. 1 Niedziela po Epifanii godz 10,30 — naboz. z Kom. éw. ,
Nabozenstwo o godz. 11.00 ks. W1 Trenkler
. — ks. Jan Niewieczerzal 17.1.1965. II Niedz. po Epifanii
17.1.1965. II Niedziela po Epifanii godz. 10,15 — spowiedz )
Naboieﬁstwop(? gol:iz. 111'00 godz. 10,30 — naboz. z Kom, §$w.
— ks, Jan Niewieczerzal ks. WL Nast
24.11965. III Niedziela po Epifanii 24.1.1965. e iedz. po Epifanil
Nabozenstwo o godz. 11.00 godaz. a0 Spowledz ,
Zks. Bogdan Tranda godz. 10,20 — naboz. z Kom. S$w.
. . . : N ks. W1, Trenkler
31.11965. IV Niedziela po Epifanii 31.1.1965. IV Niedz. po Epifanii
Nabozensiwo o godz, 11.00 ) iads
—ks. Bogdan Tranda godz. 10,15 — spow.leqz
. godz. 10,30 — nabozenstwo z okazji Zgro-

Poczagwszy od dnia 12.1.1965 r. w sali parafialnej przy

ul. Swierczewskiego 76a w kazdy wtorek o godz. 18

odbywaé sie bedg wyklady pt. ,,Slownik biblijny”.

kazanie

madzenia diecezjalnego —

ks. Sen. W. Gastpary, ks, Trenkler
ks. A. Gloc
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