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MEMORIAL

Koéciola ewangelickiego w NRF

Rada Kosciola ewangelickiego w NRF zatwierdzila i opublikowa-
la 44-stronicowy memorial, opracowany przez dzialajaca w ra-
mach Rady Izbe Ewangelickiego KoSciola Niemiec do Spraw Od-
powiedzialno$ci Publicznej. Izba wykonala swoja prace pod prze-
wodnictwem prof. dr Ludwika Raisera z Uniwersytetu w Tu-
bindze.

Celem memoriatu, ktorego tytul brzmi: ,,Sytuacja przesiedlen-
cow 1 stosunek niemieckiego narodu do jego wschodnich sasia-
déw*, jest ,sprawienie w narcdzie niemieckim nowego ruchu
w jego polityeznych wyobrazeniach wobec sasiadéw wschodnich
oraz stworzenie przez to nowych warunkéw i mozliwosci dla po-
litykow, aby podjeli z tymi sasiadami dialog na nowej plaszczyz-
nie”.

Wiele miejsca w memorandum zajmuje kwestia Polski. Doku-
ment zawiera apel pod adresem Bonn, o zerwanie z dotychczaso-
w3a polityka nierealnych zadan terytorialnych oraz przejScie w
tej polityce na bardziej realne stanowisko — uznania istniejacej
rzeczywisto$ci, uznania granicy na Odrze i Nysie i podjecia kro-
kéw w celu ulozenia przyjaznych stosunkéw z Polsky. Rola zas
ewangelickiego KosSciola polega na przygotowaniu gruntu, by
wielu uczciwych ludzi zrozumialo te gorzka prawde. Tym sa-
mym moglyby byé stworzone podstawy do nowej polityki w
tym kierunku.

Memorial stwierdza m. in., iz przywrdécenie ,starego stanu po-
siadania na obszarach polozonych na wschéd od linii Odry — Ny-
sy nie jest juz dzi§ mozliwe bez zagrozenia egzystencji Polakéw*,
i dalej: ,Na skutek sprzecznego z normami prawa narodéw
zachowania sie Niemiec wobec polskiego sasiada w okresie woj-
ny, naréd niemiecki jest szczegélnie zobowigzany respektowat
w przyszlo§ci zyciowe prawa Polakow”.

Opublikowanie memorialu spotkalo si¢ z prawdziwa nagonka
ze strony odwetowcéw z NRF. Przypominamy przy tej okazji
naszym Czytelnikom, iz ,,Jednota® w numerze 7—S8 br., w dziale
,,Co pisza inni” zamieS$cila wiadomos¢ o niezwykle ostrym ataku
ze strony von Hassela wzgledem kol ewangelickich w Niemczech,
w ktérym padly slowa o dywersji i rozkladzie wewnetrznym,
jaki wprowadza Ko$ciél ewangelicki w zycie Niemiec. Bezpo-
$rednig przyczyna ataku na pozycje tego KoSciola bylo stanowis-
ko mlodego teologa z Uniwersytetu w Maguncji, prof. Pannen-
berga, kiérego zdaniem nalezy uznaé granice na Odrze i Nysie
i szukaé porozumienia z Polska.

Mozna wigc sobie wyobrazié, jaki charakter przybraly wypo-
wiedzi rewizjonistéw po ogloszeniu memorandum. ,Zwigzek
Przesiedlencow* okreslil ten dokument jako ,naduzycie auto-
rytetu KoSciola” i nazwal jego charakter ,faryzeuszowskim”.
Posadzone Kosciol ewangelicki o dzialanie na rzecz umocnienia
»ateistyeznej wladzy” we wschodniej i §rodkowej Europie.

Z osobna deklaracjg wystapilo m. in. zgromadzenie ,,Ziomkostwa
Slazakéw”, zarzucajac KoSciolowi, iz w sprawie granic wschod-
nich zajmuje stanowisko ,,nieodpowiedzialne moralnie, historycz-
nie, prawnie i politycznie”.

Ton wypowiedzi pewnych két w NRF, w jakim prowadza pole-
mike z tezami memorandum, spotkal sie z krytyka niektorych
pism i dziennikéw niemieckich i zagranicznych.

»Neue Rhein-Ruhr Zeitung” i inne (nieliczne zresztg pisma) wy-
razaja aprobate dla mysli zawartych w memoriale, podkreslajac
wage faktu, ze wreszcie ,,Judzie Kosciola dotykaja tabu, do kté-
rego ludzie niemieckiej polityki nie odwazyli sie zblizyé”.
»Westfaelische Rundschau” za$ pisze: ,, KoSciél ewangelicki wy-
powiedzial (...) otwarcie to, co miliony ludzi w republice federal-
nej — nie méwiae juz o zagranicy — myS$li: granica na Odrze
i Nysie nie powinna byé¢ wigcej przedmiotem sporu. Jest ona
rzeczywistoscig, jesli nawet dla nas bolesny”.

— Panstwowa instytucja do
spraw dystrybucji ksigzek w Gha-
nie zwrdcita si¢ do Towarzystwa
Biblijnego w Londynie z zamdwie-
niem na 500 tys. egz. Biblii. Zamé-
wienie przeznaczono dla szkét kra-
jowych na terenie catej Ghany, li-
czqcej miespelna 7 mln obywateli.
Realizacja  zamdwienia, ktérego
cze$¢ bedzie wydrukowana w miej-
scowych dialektach, bedzie koszto-
wala rz2qd Ghany ok. 140 tys. do-
laréw. Przewiduje sie, 2e pierwsza
partia Biblii, w iloSci 120 tys.
egz., zostanie dostarczona juz u
polowic grudnia br,

— Swiatowa Rada Kosciota Mec-
todystycznego postanowita zwolaé
kolejny $wiatowy kongres metody-
stow do Londynu w dniach 18—26

sierpnia 1966 r. Temat: ,Bég w
naszym S$wiecie”. Jednocze$nie w
ktorej§ z miejscowosci niedaleko

Londynu obradowaé bedzie S$wia-
towa konferencja milodziety meto-
dystycznej. Tematem jej bedzie:
»Ko0$ci6l w zmieniajgeym sie $wie-
cie”.

— W zwigzku z zapowiadang na
czerwiec . przyszlego roku ewange-
lizacjg dr Billy Grahama w Lon-
dynie, pismo ko$cielne ,Church of
England  Newspaper” zwrécito sig
do swoich czytelnikéw 2z zapyta-
niem, czy sq zdania, ze Ko$ciét an-
glikanski mnie wypelnia w dosta-
teczny sposéb swoich obowiqzkéw
ewangelizacyjnych. Drugie pytanie
tej ankiety brzmi: ,Czy sqdzisz, ze
masowe kampanie ewangelizacyjne
sq uzasadniong potrzebq w dzisiej-
szej Anglii?”

— Norweski Zwigzek Baptystow
postanowit obchodzié rok 1966 jako
»Rok misji kongijskiej”. Celem
lej akcji jest rekrutacja misjona-
rz2y it zbiérka $rodkow finansowych
dla podjecia odbudowy stacji mi-
syjnych w Kongo, ktére =zostaly
zniszczone w czasie walk.
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Skazenie i usprawiedliwienie

Wkaz'dej dziedzinie stale spotykamy sig
z rozbudowanym systemem nadzoru
i kontroli. Jesli tylko nie przekracza granic
zdrowego rozsqdku, nikogo to =zjawisko nie
dziwi. Fakty sq bowiem dostatecznym jego
usprawiedliwieniem. Wbrew jednak skompli-
kowanemu aparatowi kontrolnemu ludzie kon-
trolowani nieustannie znajdujq jakie$ luki,
przez ktore starajq sie przedlizgngé. Ciggle
prasa domnosi o rozmaitych naduzyciach na
wigkszq skale, a ile mniejszych naduzyé w
ogéle nie dochodzi do maszych uszu!

Poniewaz jest to zjawisko powszechne,
wynika z niego wniosek, ze czlowiek nie jest
w pelni ,,spolegliwy”, nie mozna mieé do nie-
go pelnego zaufania. Jezeli nawet moglibysmy
przytoczyé przyklady oséb o wyjgtkowym po-
ziomie moralnym, to musimy przyznaé, ze sq
to chlubne wyjatki, ktére regule potwierdza-
ja, tym bardziej, ze do$§é¢ czesto takie chlubme
wyjqtki, obdarzane bezgranicznym zaufaniem,
na jakim$é odcinku zawodzq. Uwielbienie szyb-
ko przechodzi w pogarde, a czlowiek zawie-
dziony przestaje ,,we wszystko wierzyé”’.

Przy tym wszystkim zaskakuje stanowis-
ko wielu inteligentnych ludzi, ktérzy uwazajq,
2e czlowiek powinien i moze byé ,,sam sobie
sterem, zZeglarzem, okretem”, ze mnie potrze-
buje nad sobg,jako osoba, zadnego madzoru
kierujgcego sumieniem, sprawiedliwo$ci osta-
tecznej, autorytetu, przed ktérym bytby od-
powiedzialny bez wzgledu na omylno§é i nie-
doskonato$é sqdéw ludzkich, e jest w stanie
stworzyé etyke ,niezalezng” i do niej sie sto-
sowad,

Odnoszenie odpowiedzialno$ci i kontroli
tylko do ludzkiej hierarchii koscielnej, czy
urzedniczej jest btednym kolem konkurencji
ludzkiej pomystowosci i w rezultacie prowa-
dzi do niewolniczej zaleznosci jednych od dru-
gich. Typ prawdziwie wolnego czlowieka
ksztaltuje sie w poczuciu zaleznosci i odpo-
wiedzialno$ci przed Bogiem, prowadzi bo-
wiem do wewnegtrznej stabilizacji w oparciu

o moralno$é zaleing nie od pelnego luk ko-
deksu postepowania, lecz od autorytetu osta-
tecznego, ktéry oszukaé sie nie da. B6g bo-
wiem nie da sie z siebie nma$miewaé — czlo-
wiek bedzie zbieral to, co zasieje (Gal. 6:7).

Sprawa jednak mnie jest tak prosta, jak
by moglo sie nma pozér wydawaé. Skazenie
thwi w ludzkiej naturze tak gieboko, ze pro-
buje czlowiek oszukiwaé nawet Boga, czego
przykladem jest 6w faryzeusz, ktéory wszedl
razem z celnikiem do Swigtyni. Na to glebo-
kie skazenie wskazuje Biblia juz w tak sta-
rych tekstach, jak historia Adama i potem
Kaina, ktérzy wypierajq sie, pierwszy odpo-
wiedzialno$ci za siebie (,,Niewiasta, KTORAS
MI DAL, aby byla ze mng, ona mi dala z tego
drzewa i jadltem” Gen. 3:12), drugi za$ odpo-
wiedzialnosci za bliZzniego (,,Izalim ja strézem
brata mego?”’ Gen. 4:9).

Ze skazeniem wigze sie bezposrednio na-
turalna potrzeba usprawiedliwienia. Glosowi
temu posluszny jest faryzeusz, gdy w modlit-
wie wysuwa wszystkie swoje zalety, wszystko
to, co w jego przekonaniu moze go usprawie-
dliwié przed Bogiem, ktéry oczekuje od swe-
go wyznawcy odpowiedniego pcostepowanica.
Nie trzeba jednak siegaé do Biblii, aby stwier-
dzi¢ powszechng potrzebe usprawiedliwienia.

Przeciez nikt zdrowy na umysle nie be-
dzie twierdzil, Ze postgpil Zle z pelng Swia-
domoscig i Ze czyny zle sq programem jego
dzialania. Zaden czlowiek mnie chce byé zty,
tylko albo czuje sie zmuszony do ztego czynu,
albo ma przytepiong wrazliwosé, albo tez inne
okolicznos$ci wplywajq na dokonanie okreslo-
nego czynu. Kazdy wystepek bywa wiec gor-
liwie usprawiedliwiany, przy czym usprawie-
dliwienia takie przybierajg mnierzadko powté-
czyste szaty mnaukowpsci. Tak bywa zwykle
z popularnymi kompleksami i zahamowaniami,
Ktére z pewnoscia wyjasniajg niektore moty-
wy wystepkdw, ale nie mogg byé ich uspra-
wiedliwieniem. Ostre a dowcipne i sluszne
ustosunkowanie si¢ do przesadnego usprawie-
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dliwiania kompleksami, uslyszalem kiedy$§ w
tramwaju z ust mlodziezy — ,,daj mu spokéj,
on mial cietkie dziecinstwo; chodzil do szkoly
pod gorke’.

Naturalna  potrzeba  usprawiedliwiania
przejawia sie w tym, ze czlowiek przede
wszystkim stara sie ukryé zly czyn, a gdy mi-
mo wszystkich zabiegéw wychodzi on na jew,
stara sie go w jaki§ spos6b usprawiedliwii.
Mozna to bylo z calg jaskrawosciq obserwo-
waé podczas frankfurckiego porcesu opraw-
cow z Oswiecimia. O bardzo wielu rzeczach
»nie wiedzieli”, lub ,,nie pamietali”, a gdy juz
nie mogli sie wyprzeé, starali sie przynajm-
niej o przekonanie sqdu i opinii publicznej, ze
nie mieli wybory, taki mieli rozkaz i nie mogli
go nie wykonaé. Moze zresztq i sami przed
sobg tak prébowali sie usprawiedliwiaé.

Skazenie natury i potrzeba usprawiedliwie-
nia sg zjawiskami powszechnymi i biblijne
Zwiastowanie o grzechu i usprawiedliwieniu
nie jest czym$§ niezwyklym, lecz nawiqzuje
do faktéw oczywistych. Niezwykla natomiast,
bo niezgodna 2z mnaturalnym dgzeniem czlo-
wieka, jest biblijna interpretacja tuch zja-
wisk, odmienne od mniego jest jej ustosunko-
wanie sie do nich.

Wedlug przecietnych norm oceny, spos-
roéd dwu ludzi takich, jak faryzeusz i celnik,
usprawiedliwiamy faryzeusza. Nie ma w tym
nic dziwnego. Nie jest drapieiny, niesprawie-

Panie, ktéry w swym Synu,
Jezusie Chrystusie, jeste§ Bo-
giem naszym. Ty poniiyle§ sieg,
zeby nas wywyzszy¢. Stale§ si¢
ubogim, aby$Smy my stali csic
bogaci. Cierpiate§ i $mieré po-
nioste§, lecz przez to dale§ nam
zycie i wolno$é. To jest Twoja
moc i majestat, Twe wieczne
mitosierdzie i dobroé, nasz
Stworco i Panie, i to jest Tws
wspanialos¢ i chwala, w ktoréj
i w Swietle ktérej mozemy od- Soo
dawaé¢ Tobie czes¢ za dni nasze-
go zycia, ktére nam dale¢ i ktore
jeszcze nam dasz na tej ziemi.
Dziekujemy Ci za to.

Dopiero wtedy naprawde zbli-
zamy sie do Ciebie we wtasciwy
sposéb, gdy wyrazamy Ci na-
szg wdzieczno$é; i dopiero wte-

Zmiluj sie nad swym Ko§cio-
len na ziemi, nad jego podzia-
iem i rozbiciem, nad jego sla-
bosciami i biedami!

dliwy, nie zdradza zony, ani jak celnik nie
uvszukuje, nie ciggnie nadmiernych zyskéw, nie
wystuguje sie obcym wiadzom. Slowem, wzér
przyktadanego i moralnege obywatela. Dziwne
natomiast jest zdanie Jezusa. Celnik ,,poszed!
usprawiedliwiony do damu swego, tamten za$
rie”. Jezeli bowiem nawet o wszystkich przy-
kazaniach pamietal, o jednym zapommnial —
nie dostrzegal czlowieka. Cala jego ,,sprawie-
diiwo$é” przyniosta w rezultacie przekreslenie
wszystkiego przez wynoszenie si¢ ponad in-
nych — ,,Kazdy, kto siebie wywyssza, bedzie
ponizony, a kto sie uniza, bedzie wywyzszo-
ny’’.

Ewangelia proponuje cos zupelnie innego
i jedynie skutecznego. Zerwanie z ukrywa-
niem win. ,,Boze bqdZ miloSciw mnie grzesz-
nemu”. Usprawiedliwienie, ktére jest wolnyin
darem Bozej laski, przywréceniem ludzkiej
godnosci. Pozory w tych sprawach bardzo my-
lg. Ukrywanie win, nawet przed secba samym,
usprawiedliwianie ich okolicznosciami, kom-
pleksami i zahamowaniami w rezultacie uspo-
keja sumienie i zwalnia od poczucia odpowie-
dzialnosci, podczas gdy mnauka ewangeliczna
nie 2walniajgc od poczucia odpowiedzialncéci
wyczula sumienie, kaze czlowiekowi pamic-
ta¢, ze wszyscy zgrzeszyli i nie dostaje im
chwaty Bozej, przypomina, e przed Bogiem
wszyscy sq rowni i 2e jedynie wolna laska
Boza moze ich usprawiedliwié.

cze wcale, lub jeszcze we wilas-
ciwy spos6b nie zaja$nialo!
Zmituj sie nad rzadami i na-
rodami tej ziemi w ich bezrad-
nym poszukiwaniu pokoju i
sprawiedliwo$ci, nad calym tym
beztadem naszych ludzkich usi-
lowan w sprawach wiedzy, wy-
ksztalcenia i nauczania, nad ty-
mi  wszystkimi  trudnosciami,
ktére znaé o sobie dajg wsrod
tak wielu matzenstw i rodzin!
Zmiluj sie i nad tymi niezli-
czonymi, ktérzy gléd i biede
cierpia, nad wszystkimi przes-
ladowanymi i pozbawionymi ¢j-
czyzny, nad chorymi na ciele i
duszy, nad opuszczonymi, sie-
dzacymi w wiezieniach oraz ty-
mi, ktérzy zostali ukarani przez

dy w spos6b wilasciwy przed-
stawiamy Ci to wszystko, co
wedlug naszych poje¢é i w
oczach naszych jest trudne, splg-
tane i wymagajgce pomory.
Prosimy Cie, wspomnij na nas
i zmiluj sie¢ nad nami w swojej
lasce, teraz i w wiecznosci, bo
bez Ciebie nic uczynié nie mo-
Zemy.

Zmiluj sie nad swoim ludem
izraelskim i jego za$lepieniem
wcbec sprawy zbawienia, ktore
najpierw przeciez do tego ludu
przyszio i z niego wyszlo!

Zmituj sie nad dawnymi i no-
wymi, dalekimi i bliskimi po-
ganamj, nad ludzmi zyjgcymi
bez Boga, oraz nad tymi, ktérzy
klaniaja sie balwanom, nad ty-
mi dla ktérych imie Twoje jesz-

innych ludzi!
Zmiluj sie nad nami wszyst-
kimi w godzine pokuszenia

i Smierci! Panie, poniewaz wi«-
rzymy i wiemy, ze wlasnie Ty
zwycigzyles i zZe z Tobg my
zwyciezyliSmy, wotamy do Cie.
bie — ukaz nam chociaz tylko
te pierwsze stopnie wywalczn-
nej wolnos$ci! Amen.

KAROL BARTH




O tej odpowiedzialnosci stale Jezus nam
przypomina — czuwajcie! Nadchodzacy czas
adwentu ze szczegélnym: naciskiem podkresla
wezwanie do czujnosci i ciezar odpowiedzial-
nosci, od ktérej nikt nie jest i nie moze by¢
zwolniony. Obraz sadu przedstaioiony przez
Jezusa, a zanotowany przez Mateusza, nieraz
bywa wykorzystywany przez prymitywnych

STANISLAW BROTNICKI

NA DZIEN

zien 1 listopada, to swieto w naszym kraju
Dszczegc')lnie wymowne. Gromadzi ono na
cmentarzach niezliczone ttumy ludzi, ktorzy
codziennie pochtonieci praca i troskami, w tym
wiasnie dniu pragng okaza¢ swa pamieé o
zmartych. Dzien w naszym kraju szczeg6lnie
wymowny nie przez fakt ttumnego odwiedza-
nia cmentarzy, ale przez to, ze cmentarze na-
sze pokryte sg niekonczacymi sie rzedami krzy-
zy i tablic z nazwiskami lub bez nazwisk, kté-
re nie tylko przypominaja tych, co pod nimi
leza, ale miliony tych, ktérych prochy rozpro-
szone sg po caltym globie ziemskim. Kiedy od-
chodzi kto$ zmozony choroba, po wielu lepiej,
czy gorzej przezytych latach, serca bliskich
przenika zal, smutek, tesknota, nierzadko roz-
pacz. Gdy smier¢ wyrywa nagle kogo$ w petni
sit, gdy brutalnie przerywa zycie, ktore dopie-
ro rokuje nadzieje, stajemy nad mogitg zasko-
czeni, nie chcemy sie z tym faktem pogodzi¢.
Céz jednak mamy pocza¢é wobec milionow
istnien ludzkich, ktérym zycie odebraty rece
ludzkie? Czy wystarczy zadumac sie nad sym-
bolicznymi grobami, potozy¢ wigzanke kwia-
tow? Jak gteboko skazona jest natura czio-
wieka, skoro osmielat sie on siega¢ po to, co
najcenniejsze, po zycie blizniego. Czyz mono-
tonne szeregi krzyzy z rozpostartymi ramiona-
mi nie wzywajg do dziatania, nie przypominajg
nam o tym, ze praca nasza nie jest daremna,
jesli jest wykonywana w Panu? Nie moze za-
brakng¢ wyznawcéw Jezusa posrod tych, kto-
rzy chca kres potozy¢ beznadziejnym walkom
ludzi z ludZmi.

Powoli sptywajg na ziemie ostatnie, listo-
padowe liscie z drzew i pokrywaja ciche groby.
Cichng serca, pamige¢ odzywa w szczegdlnych
chwilach, ale zycie ptynie dalej. Dla tego zycia
pracujemy, chcemy je budowaé¢ w coraz dosko-

. powoli sptywaja na ziemig ostatnie listopadowe liscie
i pokrywaj;} ciche groby...

kaznodziejow do straszenia wiernych, przez
co idea sgdu zostaje karykaturalnie wypaczo-
na. Sad ostateczny to pewnos¢ ostatecznego
zwyciestwa sprawiedliwosci, stusznosci i do-
bra, to tryumf usprawiedliwiajgcej taski Boga,
to nadzieja cztowieka Swiadomego swej nie-
doli w skazeniu natury i zyjgcego z usprawie-
dliwienia przez taske.

ZMARLYCH

nalszej formie. Swiadomi kresu naszej drogi
i wezwania naszego Pana do czujnosci, Swiado-
mi odpowiedzialnosci przed Najwyzszym Sedzig,
pielgrzymujemy na tym $wiecie majgc stale
w pamieci stowa Zbawiciela: ,To jest wola
Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy
w niego, miat zywot wieczny, a ja go wzbudze
w dzien ostateczny.“



KORESPONDENCJA WLASNA Z RZYMU

N alezy stwierdzi¢, wbrew powszechnemu
przekonaniu Polakéw, ze Rzym nie jest
miastem ani pieknym, ani latwym. Sg w nim
rzeczy wprost cudowne, ale calos¢ jako taka
jest daleka od idealu nowoczesnego miasta.
a zycie w tym miescie jest trudne nie tylkc
dla polskich turystow i kierowcéw pojazdow
mechanicznych, ale i dla wielu, a chyba nawet
i wiekszosci ludzi, ktéorym wypadlo tu praco-
wa¢. Doswiadczajg tego roéwniez i ci wszyscy,
ktorzy przybyli tu w zwiazku z Vaticanum
Secundum.

Dialog Kosciola katolickiego ze s$wiatem
wspblczesnym, jnk zwalo sie ten sobor za
Jana XXIJI, oficjalrie dobiega konca, ale juz
dzi§ mozna powiedzie¢, ze nie zostanie zam-
kniety, jesli Kosciol rzeczywiscie chciatby sie
dogada¢ z dzisiejszym $wiatem.

Dnia 14 wrzesnia Pawel VI uroczysta
msza, koncelebrowang w gronie moderatoréw,
otworzy! ostatnig sesje soborowa. W przemo-
wieniu swoim, nawigzujac do zapowiedzianej
uprzednio podr6zy na XX sesje Zgromadzenia
Ogoblnego ONZ, nawigzal do celu tej wizyty,
nawolujac do pokoju i miltosci. Montini nie
jest oratorem w rodzaju Piusa XII, tym nie
mniej to przemoéwienie zostalo przyjete przy-
chylnie, cho¢ bez entuzjazmu. Podobala sie
chyba szczegblnie powsciggliwosé papieza, kto-
ra nie kazala mu nawet wysuwaé blizej okres-
Jonych sugestii, aby nie krepowaé swobody
Ojcow soboru. Trudno jednak powiedzieé, ile
za tym krylo sie oportunizmu i niemoznosci
wskazania wyjscia z trudnej sytuacji, w jakiej
niewatpliwie znalazl sie sobér w obecnej fa-
zie. Na to, ze papiez niewatpliwie takie trud-
nosci ma, wskazuje rowniez ostatnia encykli-
ka ,,Mysterium fidei”, w ktorej wprawdzie
porusza zagadnienie istotne dla chrzescijan-
stwa i ekumenizmu, ale nie wychodzi poza
podsumowanie tradycyjnej mysli teologii ka-
tolickiej. Wracajac jednak do rozpeczecia sesji
soborowej trzeba powiedzie¢, ze spektakular-
nie bylo ono gladkie i jak zwykle niezmiernie
uroczyste, ale w niczym nie zapowiadalo lat-
wego konca sesji.

Bo i w istocie schematy, nad ktérymi so-
bor bedzie obradowal, jak na przyklad ,,O
wolnoéci religijnej”, ,,0 apostolacie Swiec-
kich”, ,,0 tajemnicy (Misterium) i 2zyciu ka-
planskim”, czy nawet ,,O misyjnej dzialal-
nosci Koéciota”, nie wréza Ojcom spokojnego
i latwego Zycia w auli soborowej.

Mamy juz w tej chwili za sobg dyskusje
nad schematem ,,0 wolnoéci religijnef’, w
ktérej na nowo sformulowal sie blok bisku-
péw wloskich i hiszpanskich, blok konserwa-
tywno-opozycyjny  przeciwko progresistom
i przeciwko samemu dokumentowi przereda-
gowywanemu kolejno przez komisje, zmienio-
nemu w czasie ostatniej dyskusiji.

Dyskusja, ostatecznie zakonczona przeglo-
sowaniem schematu, mimo 220 gloséw sprze-
ciwu przy jednym wstrzymujgcym sig, doko-
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Trudny koniec

nala sie przy akompaniamencie protestow
$§wiata arabskiego, ktory mianowicie nie chce
zgodzi¢ sie na zastgpienie stowa ,,bogobdjcy”
w odniesieniu do narodu zydowskiego. Termin
ten ma by¢ zastgpiony innym wyrazeniem, w
istocie rzeczy rownoznacznym, ale nie tak ost-
rym. Tymczasem Arabowie, szczegdlnie za$
mlodziez, wnoszg przeciwko temu ostre pro-
testy. Transparenty niesione w czasie pocho-
du protestacyjnego glosily: ,,Chrzescijanstwo
nie wybaczy Zydom zabdjstwa Chrystusa’:
albo: ,,Papiez nie zawiedzie nadziei narodéw
arabskich”. Na znak solidarnosci i protestu
przez 10 minut bily wszystkie dzwony kos-
cioléw katolickich i prawostawnych w sekto-
rze arabskim Jerozolimy, a przewodniczacy
rady miejskiej tegoz sektoru wystal felegram
protestacyjny do papieza oraz wszystkich
wschodnich Ojcéw soboru.

Tak wiec ponownie widzimy, ze stowo
wolnos$¢ jest wieloznaczne i trudne do
przyjecia, dyskusyjne i wywolujace sprzeciwy
wbrew tresci, ktéra zdaje sie nies¢ wszystkim.
Widac¢ z tego, ze $wiat jako calosé (prosze mi
wybaczyé ten termin) nie jest jeszcze gotowy
do przyjecia nawet samego terminu wolno$é
religijna, tak samo zreszty, jak nie potrafi
sie zgodzi¢ z uszanowaniem i przyjeciem wol-
nosci politycznej dla wszystkich. '

Moze i dlatego sobor nie chce sie postugi-
waé pojeciem ,tolerancji religiij-
nej” vponiewaz (i chyba slusznie) uznaje je
za obrazliwe. Toleruje sie bowiem zlo, a prze-
konan religijnych zadnego czlowieka nie moz-
na uznawaé za jakies malum tolerabile. Ter-
min ,wolno$§é¢ religijna” jest wlas-
ciwie terminem technicznym, wystepujgcym
juz zaro6wno w dziesigtkach wspolezesnych
konstytucji, jak i w zbiorach praw. Chodzi w
nim o ,,regulowanie stosunkéw pomiedzy oby-
watelami i wladza publiczng, jak tez pomie-
dzy poszczegélnymi czlonkami spoleczenstwa
w duchu niekrepowania przekonan i wynika-
jacych stad konsekwencji, o ile nie naruszaija
one w niczym uzasadnionvch praw spoleczen-
stwa wzglednie innych jednostek fizycznych”.

Tak pojeta wolnos¢ religijna nie posiada
jeszcze zbyt dlugiej tradycji. Poczgtkow jej
nalezy szukaé chyba w Rewolucji Francuskiej
lub w jej idealach, ale tym nie mniej wydaje
sig, ze i w naszym jezyku powinna zastgpié
stowo ,,tolerancja”.

Zdaje sie, ze Koscidl katolicki w swoim
postawieniu zagadnienia chcialby rozréznié
dwie sprawy. Jedna z nich, istotna i w tej
chwili dyskutowana, to konsekwencja poloze-
nia przez Jana XXIII w encyklice ,,Pacem in
terris” nacisku na godncié natury ludzkiej.
Tak pojeta wolnosé religijna odnosi sie do
wszystkich Judzi, do wyznawcow i cwentual-



nietatwego Soboru

nie ,niewyznawcow” religii (tych ostatnich
dotychczas zwyklo sie niestusznie nazywac
ateistami), i naturalnie obejmuje takze chrzes-
cijan, a wsréd nich — katolikbw. Drugim na-
tomiast aspektem jest swoboda, ktéra powin-
na cechowa¢ wszelkie stosunki wiernych
z witadzg duchowng w najszerszym tego stowa
znaczeniu, ale tym zagadnieniem, zdaje sig,
obecnie raczej sie nie zajmowano.

Jesli natomiast chodzi o aspekt pierwszy,
to z najwyzszym podziwem czytamy stowa
odnoszace sie do Kosciota katolickiego, jako
wytrwatego stréza tak pojetej wolnosci:

»1ego wszystkiego na przestrzeni wie-

kow — czytamy — Kosciot pilnie strzegt
i przekazywat. Codziennie nauczat wiernych
coraz wiekszej wolnosci i wyrabiat ducha

prawdziwego postuszenstwa oraz walczyt
0 swobode swojej Swietej stuzby. A jesli na-
wet wsréd ludu bozego pielgrzymujacego po
tym Swiecie nie brakito takich, ktérzy wkra-
czali na drogi mniej zgodne z duchem Ewan-
gelii, to nauka Kosciota zawsze byla nie-
zmienna: nikogo do wiary przymuszaé nie
wolno.

~Kwas ewangeliczny dziatat diugo w
umystach ludzkich i roéwniez przyczynit sie
znacznie do tego, ze z biegiem czasu coraz
szerzej byta przyjmowana zasada, ze w Sspo-
tecznosci ludzkiej cztowiek musi by¢ wolny od
jakiegokolwiek przymusu” (8 9 schem. XIII).

Nie ulega watpliwosci, ze pod tym wzgle-
dem w pojeciach dokonat sie ogromny krok
naprzod, oraz ze zagadnienie zostalo posta-
wione szczerze i odwaznie. Tym nie mniej w
tym punkcie nie wida¢ dostatecznej i ko-
niecznej szczerosci. Wprost przeciwnie, wi-
doczny jest nawyk idealizowania przesztosci.
Nie miejsce tu na wypominanie wszystkich
krucjat, inkwizycji, nawracania ogniem i mie-
czem i podpisywania wyrokow $mierci na sto-
sie nawet przez Swietych, jak to miato miej-
sce w wypadku Giordana Bruno i Roberta
Bellarmina, ale tym nie mniej posmak gorz-
kiego piotunu nie zostat starty z ust.

Na pocieche trzeba jednak powiedzie¢
jeszcze jedno: prawdopodobnie caly schemat
»O wolnoséci religijnej” wygladatby zgota ina-
czej, gdyby bvt dyskutowany przed dniem
11 kwietnia 1963 roku, czyli przed ukazaniem
sie niezapomnianej encykliki Jana XXIII ,Pa-
cem in terris”. Ducha tej wypowiedzi widacé
nie tylko w nawigzywaniu stownym (zwiasz-
cza w objasnieniach i przypisach do schema-
tu), ale réwniez i w calym postawieniu spra-
wy. | to wlasnie stanowi nadzieje dla Swiata
i chrzescijanstwa, pomimo protestow czy pot-
knie¢ widocznych tu i 6wdzie. Do tych ostat-
nich trzeba zaliczy¢ wystgpienie dwdéch kar-
dynatéw — niestety z obozu socjalistyczne-
go — Woyszynskiego i Slypyj'a, ktorzy zaata-
kowali zasade wolnosci religijnej w Swiecie
socjalistycznym. Nadzieja lezy w tym, ze
duch, ktéremu dat ujscie Jan XXIII, zyje
i zy¢ bedzie w umystach i sercach ludzi dob-
rej woli.

L. D.



MARL KS. KAROL WOL-

FRAM, prorektor Chrze-
scijanskiej Akademii Teologi-
cznej, byly dziekan Wydziatu
Teologii Ewangelickiej Uni-
wersytetu Warszawskiego, pro-
fesor wiedzy nowotestamen-
towej. Wiadomos¢ odbita sie
szerokim echem wsrod sfer ko-
$cielnych, ekumenicznych i a-
kademickich. Szczegoélnie zywo
dotknela jego bylych uczniow.
Wigkszos¢ duchownych, aktu-
alnie pracujgcych w réznych
Kosciotach protestanckich to
wlasnie jego uczniowie. On u-
czyl nas spojrzenia na Nowy
Testament, na postaé Jezusa,
apostola Pawla, on ukazywal
nam problemy Nowego Testa-
mentu, uczyl! je rozwigzywa¢,
szuka¢ prawdy, a co nie za-
wsze sie zdarza, uczyl! z pelng
zarliwoscig spojrzenia okiem
wiary.

Dla wielu z nas postaé¢ ks.
Karola Wolframa jest szczegdl-
nie bliska nie tylko dlatego, 7e
wykladal nam jedng z najwaz-
niejszych dyscyplin teologicz-
nych, ale dlatego, ze bedac kie-
rownikiem bursy teologow przy
ul. Kredytowej w Warszawie,
dal sie nam pozna¢ od strony
codziennego zycia jako czlo-
wiek dobrego serca, troskliwy
opiekun studentéw, dbajacy
o ich duchowe i materialne po-
trzeby. Za owych czaséw nie-
zapomnianych, gdy Wydzial
teologiczny miescil sie w oca-
latej zakrystii ,,okraglaka” na
pl. Matachowskiego, bursa teo-
logow byla nie tylko mieszka-
niem studentéw. Chyba wlasnie
tam, pod opieka ks. Wolframa,
w codziennym wspélzyciu stu-
dentow kilku wyznan, ksztal-
towaly sie nasze poglady, tam
toczyly sie zarliwe dyskusje,
tam bylo siedlisko krytycznego
i jednoczesnie twoérczego spoj-
rzenia na wiele przejawéw zy-
cia koscielnego. Umial ks. Wol-
fram ze zrozumieniem, cho¢
nieraz z dobrotliwg nagana
przyjmowa¢ studenckie zarty,
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Wspomnienie o ks. Karolu Wolframie

ktére musialy czasem zaklo-
ca¢ mu nawet spokdj nocny.

Poczucie humoru i wrodzona
skromnos¢ oraz zyczliwosé dla
'udzi pozwalaly mu szczerze
$miaé sie z wlasnych stabostek
i charakterystycznych dla sie-
bie cech, podchwytywanych
przez studentéw ze zlosliwoscis
mlodosci i w karykaturze
przedstawianych w czasie po-
pularnego s$wieta studentéw,
zwanego ,,fuksowka”. Nie kaz-
dy umial zdoby¢ sie na tyle
dobrego poczucia humoru, aby
nie bra¢ sobie do serca zjadli-
wych czasem zartow z profe-
sora. Sg ludzie, dla ktorych
miarg wielkosci czlowieka jest
jego osobista skromnos¢, ktéra
nie pozwala samego siebie oce-
ni¢ zbyt wysoko. Tym wyzej
cenig go inni. Swiadectwem te-
go, jak wysoko jest ceniona
posta¢ ks. Karola Wolframa,
byly liczne rzesze jego ucz-
niéw, przyjaciél i znajomych,
ktore przybyly do kosciola na
pl. Malachowskiego, a potem
na cmentarz przy ul. Mlynar-
skiej, aby odprowadzi¢ go na
miejsce ostatniego ziemskiego
odpoczynku.

* * *

Ks. Karol Wolfram urodzit
sie na Goclawiu w Warszawie
w roku 1899, jako syn chlopa.
Wychowala go samotnie ma-
tka, ktéra dos¢ wczes$nie owdo-
wiala. Ukonczyl gimnazjum
im. Wladystawa IV, po czym
wstgpil na Wydzial Teologii E-
wangelickiej Uniwersytetu
Warszawskiego, ktory wilasnie
rozpoczynal swoja dzialalnosé.

Od poczatku szczegdélnie in-
teresowal sie wiedza nowote-
stamentowg; studiowal jg pod
kierunkiem prof. Adolfa Sues-
sa. Ukonczyl studia w roku
1924 i wkrotce potem zostal
ordynowany jako wikariusz
parafii warszawskiej. Nastep-
nie zostal wybrany na stano-

wisko proboszcza w Nowym
Dworze, skad po kilku latach
zostal odwolany i wystany na
studia specjalistyczne za grani-
ce do Erlangi i Berlina, gdzie
studiowal pod kierunkiem wy-
bitnego wowcezas nowotesta-
mentowca, prof. Adolfa Deis-
smanna. Po powrocie ze stu-
diéw zostal asystentem przy
katedrze egzegezy Nowego
Testamentu. W roku 1933 u-
zyskal doktorat teologii na
podstawie rozprawy pt. ,,Istcta
i dzialanie Ducha w zwiasto-
waniu apostola Pawla”. Juz w
rok poézniej przedstawil prace
habilitacyjna na temat Kaza-
nia na Gorze. Od chwili uzys-
kania tytulu docenta rozpoczy-
na normalng prace wykladow-
¢y na Uniwersytecie Warszaw-
skim. W roku 1938 zostal
mianowany profesorem nad-
Zzwyczajnym przy organizowa-
nej nowej katedrze wiedzy
nocwotestamentowej.

W czasie wojny uczestniczyl
w tajnym nauczaniu, a po
wojnie przystgpil wraz z in-
nymi do organizowania pracy
Wydzialu Teologii. Piastowat
najpierw stanowisko prodzie-
kana, a nastepnie dziekana az
do roku 1952, W maju 1959
roku zostal wybrany prorekto-
rem Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej. W roku biezacym
raz jeszcze zostal wybrany na
to stanowisko, ale juz nie bylo
mu dane dluzej pracowaé.
Zmarl nagle, mimo udanej
operacji, w dniu 21 wrze$nia
1965 roku.

Chrzescijanska Akademia
Teologiczna, jedyna w kraju
uczelnia, ktoéra ksztalei du-
chownych ewangelickich, poz-
bawiona zostala jednego ze
swych najwybitniejszych pro-
{esoréw, a katedra wiedzy no-

wotestamentowej — kierowni-
ka. Tak wiec po Smierci prof.
Adolfa Suessa, a nastepnie

prof. Jana Szerudy i ostatnio



prof. Karola Wolframa, naj-
wazniejsze katedry — Starego
i Nowego Testamentu pozosta-
ja nieobsadzone.

Ks. Karol Wolfram byt au-
torem szeregu prac naukowych
i wielu artykutéw, drukowa-

nych w czasopismach prote
stanckich, m. in. w Jednocie.
Ostatnig jego pracg byty 2
artykuty poswiecone Albertowi
Schweitzerowi, zamieszczone w
1i 2 numerze Jednoty z bie-
zacego roku. Brat udziat w

pracach  komisji, pracujgcej
nad nowym przektadem Biblii.
Sposréd pism Nowego Testa-
mentu on przetozyt ewangelie
Mateusza i Marka oraz listy
apostota Pawta z wyjatkiem
Il Listu do Koryntian.
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PRACY SWOJEJ. ALBOWIEM BOZYMI WSPOLPRACOW-

BRONISLAWA PRENDKA
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Jeden z wielu uczniow

U stop piramidy Cestiusa w Rzymie

dazajgc ozywionymi ulicami Rzymu ku

stacji Roma-Ostia, spotykamy sie z jed-
nym z tych niepowszednich widokéw, jakie
nam na kazdym nieomal kroku narzuca Wie-
czne Miasto; z widokiem jednoczgcym w sobie
piekno witoskiego krajobrazu z atmosferg wie-
kow i zabytkéw kilku jednoczesnie kultur,
utrzymywanych wcigz przy zyciu tchnieniem
wiecznosci.

Oto z lewej strony widzimy tagodnie
wznoszacg sie Mons Aventino — wzgo6rze
ogrodow, patacéw, a przede wszystkim klasz-
toréw i kosciotdw, wzniesionych na miejscu
dawnych, zburzonych $wigtyn poganskich, a
z prawej strony szeroko otwierajgcg sie staro-
zytng brame z czasow cesarza Aureliusza, o
poznych, blizantyrskich basztach. To Porta San
Paolo, zwana takze Porta Ostienese. JesteSmy
oto na odcinku muréw i bram aurelianiskich,
ktére otaczaly niegdyS Rzym starozytny.

Tutaj, tuz przy Porta San Paolo, wznosi
sie piramida Caiusa Cestiusa Epula, trybuna
ludu. Piramide te wystawit Cestius dla siebie
50 lat przed Chrystusem. Monumentalny to,
jedyny w tym rodzaju grobowiec, jaki sie w
Rzymie przechowat. Wzniesiony na poteznej
czworobocznej podstawie, ktorej kazdy bok
wynosi 28 metréow, zbudowany z ciosanego
kamienia i pokryty marmurowymi plytami.
Komora grobowa piramidy zajmuje przestrzen
24 metréw, a Sciany jej, ozdobione tadnymi,
dzis zblaklymi malowidtami, stanowity do
czasu odkopania Pompei, ze wzgledu wiasnie
na te malowidta, nieoceniong wprost wartos¢.
Grobowiec zasypany niejednokrotnie w ciggu
wiekOw z powodu trzesien ziemi, kazal odko-
pa¢ i odrestaurowa¢ papiez Aleksander VII.

Ruiny Swiagtyni Castora w Rzymie

Nie przygotowany turysta staje zdumiony
przed zagadkg piramidy. — La tomba di
Caio Cestio — grobowiec Caiusa Cestiusa, po-
wiada cicerone. Ale zagadka jeszcze nie wy-
jasniona.

W jaki spos6b — zapytuje siebie tury-
sta — dotarto do starozytnego miasta echo
architektury grobowcéw egipskich i objawito
sie na jego gruncie w swej monumentalnej
formie?



Azeby da¢ na to pytanie odpowiedz, mu-
simy cofngé sie do czasow rzymskiej republiki
i jej zaborczych wojen. Wtedy to legiony,
ktore poniosty rzymskie orly do Afryki pol-
nocnej, do Egiptu, nad brzegi Nilu i pustynie
piaszczyste, ogladaly po raz pierwszy pira-
midy wielkich faraonéw i wielkich kapta-
néw. Tchnienie potegi idacej od koloséw ocza-
rowalo Rzymianina i oto zapragnal, na wzor
wladcow egipskich, monumentalnego grobow-
ca dla siebie.

Dobrowolny wygnaniec z Anglii — Percy
Shelley — podczas swego pobytu w Rzymie
szczegolnie podziwial grobowiec Caiusa Cestiu-
sa. Jednocze$nie jednak ulegl sugestywnemu
nastrojowi romantycznego cmentarza prote-
stanckiego, rozlozonego u stép piramidy rzym-
skiego trybuna, i przylegajacych don muréw
aurelianskich. Shelley opisuje ten mogilny
zakatek w poemacie ,,Adonais”, w cudownej
elegi na Smier¢ Johna Keatsa, przedwczesnie
zgastego poety angielskiego w Rzymie, pocho-
wanego na tymze protestanckim cmentarzu:

Wkolo mur szary, zre go czas ospaly

zwolna, jak plomien wilgng strawe chionie.
Tu piramidy szczyt wystrzela $mialy —

Pod niq juz skruszal tem, co to ustronie
zmienil w swdéj pomnik; szezyt jak ogien plonie
stezaly w marmur; tu sie wdzieczy dalej

w usmiechu niebios nowe $mierci blonie.

(przeklad J. Kasprowicza)

To nowe S$mierci blonie jest wlasciwie
przestrzenng i sloneczng 1gka. Maly bowiem
lasek cienistych i szumigcych drzew ciggnie
sie tylko na niewielkiej przestrzeni, tuz przy
bramie cmentarnej, poza ktéra znajduje sie
dzi§ jeszcze otwarty cmentarz. Pod drzewami
pomniki i waskie drézki wysypane piaskiem.

Stoneczna bowiem 1gka, ktéra Shelley
opiewa, wybiegajgca spod opaski muréw au-
relianiskich i spod cokolu piramidy cestian-
skiej, tak slusznie — jak zobaczymy — naz-
wana cmentarzem poetdéw, nie. posiada zad-
nych grobowcow, ani drzew, ani $ciezyn wy-
zloconych piaskiem. Dziwnie urocza i dziwnie
samotna ta 1gka cmentarna. Zimg pokryta
cala fiolkami, rozlewa won ze swej szerokiej
amfory na zréwnane z ziemig groby. To cmen-
tarz stary, od dawna zamkniety. Wiosng wy-

soka trawa buja tu swobodnie na wietrze,
migocagc roéznobarwnym polnym kwieciem.
Barwne motyle wazg sie ponad nig — tajem-
ne heroldy tych miejsc. A slonce dzierzy jg w
objeciu promienistych fal. Shelley uchwyecit
ten nastroj w cudowng strofe:

W przewonne kwiaty cialo sie rozpada
gdy je ogarnie to tchnienie wiosenne,
by w won zmienionych gwiazd blekitne stada,
tak one sypiq swe blaski promienne na $Smierc...

(przektad J. Kasprowicza)

Tu spoczywa Percy Shelley, John Keats,
John Gibson, Sysmond, W. Story, Waiblinger
i inni pceci i artysci, protestanci tego miasta.

Jesli urok rzymskich cmentarzy polega
na ich historii antycznej, to stary, samotny
cmentarz protestancki zawiera w sobie mi-~
styczny sens tego uroku, ktory nazwa¢ mozna
glosem wiecznosci.

Obok mogity Johna Keatsa, na tle potez-
nej dekecracji — piramidy Caiusa Cestiusa,
trybuna ludu, zlozono popioly Shelleya, try-
buna serafickiej milosci; pod precstokatng
marmurowg plyta, ukryta, jak wszystkie sg-
siedniec, posréd wysokich traw. Wyryte na
plycie grobowej stowa: cor cordium, serce
serc, juz sie zatarly, podobnie jak owe stare
malowidla w komorze grobowej Caiusa Ce-
stiusa.

Nie ma tu, na tym cmentarzu, ani kopca,
ani smutnego cyprysa, ani zaschlych wieAcow
od rodakéw. Nie ma niczego procz tych traw
rozstonecznionych i pogodnej ciszy, ktorej oni
iakoby czeScia sie stali; tej ciszy budzonej
tvlko od czasu do czasu dzwiekami dzwondéw
awentynskich, gloszacych pelne nadziei stowa
Modlitwy Panskiej. Jednako dla tych, ktorych
glosne imiona zachwaszcza na protestanckim
cmentarzu bujna trawa, jednako dla $wietych
Panskich, ktérych imiona znacza stare rzvm-
skie koécioly na wzgdrzu awentynskim; jed-
nako dla Caiusa Cestiusa Epula, trybuna ludu,
ktéry tutaj, przy aurelianskich murach wy-
stawil sobie monumentalny grobowiec.

Przedziwnym sposobem, tajemnicg mi-
losci, jednako wszystkim gloszg awentynskie
dzwony pelne nadziei slowa modlitwy Pan-
skiej i jednocza w pokoju wiekuistym.

Pamietajcie na wodzow waszych, ktorzy wam
mowili Stowo Boze, kiorych obcowania koniec
upatrujac, nasladujcie wiary ich.
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DR GABRIELA PIANKO

Jan Lasicki

Malo kto dzisiaj, nawet spo-
$§réd protestantow  pol-
skich, zna nazwisko Jana La-
sickiego, teologa i historyka
polskiego z czaséw Odrodzenia.
A przeciez w swoim czasie cie-
szyl sie on znacznag wzietosciq
i uznaniem jako wybitny histo-
ryk, pelen temperamentu po-
lemista religijny oraz jako zna-
komity znawca spraw litew-
skich. Nie posiadamy zbyt wie-
lu danych biograficznych o
nim; wiemy tylko, Ze urodzit
sie w Malopolsce w r. 1534,
zmarl za$ kolo r. 1600. Przy-
jaznit sie z wybitnymi prote-
stantami polskimi, m.in. z An-
drzejem Wolanem, ze Stanisla-
wem i Jakubem Laskowskimi,
z Filipowskim ojcem i synem.
z wojewodq inowroctawskim
Krotoskim i zieciem jego Hle-
bowiczem, ktory w Wilnie
wydawal jego pisma, i z wielu
innymi. Korespondowal réw-
niez z protestantami zagranicz-
nymi, gléwnie z niemieckimi.
Duzo wuijezdzal za granice; w
latach 1557—1559 byt w Zury-
chu i Paryzu, w r. 1560 w Rzy-
mie. W r. 1564 byt w Genewic
obecny przy $mierci Jana Kal-
wina, o czym wspomina An-
drzej Wolan w przedmowie do
swego dziela polemicznego
przeciw pismu Piotra Skargi
pt. Septem Columnae, quibus
fundatur Eccelesia Catholica.
W r. 1584 Wolan wydal w Wii-
nie u Hlebowicza odpowied? na
to pismo Skargi, a przedmouwe
skierowat do wydawcy swego,
Hlebowicza. Czytamy tam m.
in. o Fasickim: ,Swiadectwo
jego o Kalwinie i Bezie Hale-
ko wiecej waze nad jezuickie
o nich sarkania. On bowiem
znat tych mezéw do-
brze odlatdwudziestu
siedmiu, a nawet przy
$mierci Kalwina obec-
ny byt w r. 1564, a przecie
nic takiego w nim nie widziol,
o czym oni (Jezuici) tak zlo-
Sliwie rozprawiajq”. (Cytuje
wedlug Michala Baliniskiego,
Biblioteka Warszawska I 1841
1 s 452).

W latach 1570 i 1571 Easicki
ponownie wyjezdza za granice,

a mianowicie towarzyszy Sy-
nom wojewody Krotoskiego,
udajgcym si¢ na studia na uni-
wersytetach niemieckich. Z ni-
mi tez wyjeidza do Paryia.
gdzie trafia na noc §w. Bartlo-
mieja, ktéra, jak wiadomo,
miala miejsce 24 sierpnia r.
1572, Byt to, zdaje sie, juz jego
ostatni wyjazd za granice. Po
powrocie osiada w Wilnie 1
bierze 2ywy udzial w zapasach
polemicznych protestantéw z
jezuitami, ktére w tym okre-
sie gwaltownie przybraty mna
sile. Tak np. przy wspomnia-
nym wyzej dziele Wolana, sta-
nowiqgecym odpowiedZ ma pole-
miczne pismo -Skargi ,,Septem
Columne”, ukazuje sie pismo
Lasickiego w obronie Wolana.
Pismo to poprzedzit ZEasicki

listem do innego wybitnego
protestanta, Hieronima Fili-
powskiego wyrazajgc sie w

stowach pelnych najwyziszego
uznania zaréwno o Wolanie,
jak o samym Filipowskim, a
zwlaszcza o jego ojcu. W pi-
smach polemicznych Lasicki
daje upust swemu gwalttowne-
mu temperamentowi, postugu-
jac sie mie tylko rzeczowymi
argumentami, ale i obelgami i
wycieczkami osobistymi; tym
rézni sie on zasadniczo od spo-
kojnych i bardzo rzeczowych
pism polemiczno-teologicznych
Andrzeja Wolana.

W listach skierowanych do
nrotestantéw  niemieckich, =z
ktérymi, jak wspomniano wy-
2ej, prowadzit oiywiong kore-
spondencije, Easicki czyni
wzmianke o swych pismach
polskich, m.in. wumienia tytu-
iy: ,,0 nie$miertelnej duszy” i
,O chrzcie niemowlgtek”. Pi-
sma te jednakze nie zachowaty
sie do maszych czaséw. Znamy
tylko jego pisma lacifiskie. Tak
np. w r. 1582 wydal Easicki
dzielo pt. ,,De Russorum, Mo-
scovitarum et Tartarorum re-
ligione, sacrificiis, nuptiorum,
funerum ritu ete.” Spirae
1582. Po r. 1567, moze za na-
mowg woiewody Krotoskiego,
przeszedt f.asicki do Braci Cze-
skich i woéwczas napisal gléw-
ne dzieto swego 2ycia, pt. ,,Hi-

storia de origine et rebus ge-
stis Fratrum Bohemicorum”, w
8 ksiegach. Dzielo to przestat do
oceny i do wydania w 7. 1599
baronowi Karolowi Zerotinowi
na Morawach. Jednak wéwczas
ksiazka mie ukazala sie w dru-
ku. Dopiero w r. 1649 Jan A-
mos Komenski wydat w Le-
sznie osobno tylko VIII ksiege
dziela Easickiego pt. ,,Historia
de origine et rebus gestis Fra-
trum Bohemicorum liber oc-
tavus”, wydang potem po raz
drugi. Niestety, calo$§é dziela
wéwcezas zaginela i juz migdy
nie zostala odnaleziona.

Poza wspomnianymi wyzej
pismami wydal Easicki kilka
dzietek historycznych, m.in.
,.Clades Dantiscana” w r. 1577,
powtbérzong poiniej kilkakrot-
nie, oraz ,,De ingressu Polono-
rum in Valachiam cum Bogdc-
no Voivoda et caede Turca-
rum”, w r. 1578, réwniez kil-
kakrotnie wydawane. Czesty
przedruk tych pism wymownie
§wiadczy o ich popularnosci. Za
najciekawsze i najwainiejsze
dzielo Easickiego uznajq bada-
cze (przede wszystkim Alek-
sander Briickner) prace pt.
,De diis Samagitarum caete-
rorumque Sarmatarum et fal-
sorum Christianorum’, wydru-
kowang po jego $mierci w Ba-
zylei w r. 1615 i powtérzong w
elzewirowskiej ,.Respublica Po-
loniae” w r. 1628. Traktat ten
wydali na nowo juz w wieku
XIX Joachim Lelewel i Anto-
ni Mierzynski. streScit go po
niemiecku Jakob Grimm. W
ksiqgzce swej opart sie FEasicki
gléwnie na wiadomosciach do-
starczonych mu przez wubit-
nego kalwina, Jakuba Laskow-
skiego, mierniczego i lustrato-
ra Zmudzkiego z1 kréla Zyg-
munta. Przekazane wiadomo-
§ci  wylozyt Easicki stylem
Zywym i malowniczym i za-
prawil wlasciwym sobie gwal-
townym  charakterem  pole-
micznym, przez co suchemu z
pozoru wyktadowi nadat 2y-
wosé 1 bezpo$rednio$é. Traktat
Lasickiego zostal uznany przez
pbiniejszych badaczy za naj-
wazniejsze 3rédto do pozania
mitologit litewskiej i ma nim
tez oparli sie w swych pracach
zaréwno wymienieni juz Lele-
wel 1 Mierzynski, jak i znako-
mity uczony Aleksander
Briickner.
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Mt ODA JEDNOTA

REDAKCJA PRZYPOMINA!

Kilkunastoosobowe grono miodych ludzi zwrdcito sie do Re-
dakcji z prosbg o umozliwienie im przedstawienia na lamach
»Jednoty” niektorych wynikow swoich rozwazan i dyskusji. Wy-
niki te sq podawane w formie serii artykutéw, ktore ukazujq sie
ppd nagtéwkiem Miodej Jednoty. Ponizszy artykul jest czwar-
tym z tego cyklu. Pierwszy mnosil tytul ,,Dyskutowaé, czy nie
dyskutowaé” i byl zamieszczony w 6 numerze naszego miesiecz-

nika.

Poniewaz niektére sformulowania zawarte w tych artykulach
wydajq sie byé mocno kontrowersyjne, Redekcja zastrzega sobie
prawo ustosunkowania si¢ do nich po zakonczeniu cyklu, a jed-
noczesnie zwraca sie do Czytelnikow z prosbq o nadsylanie swo-
ich uwag i wypowiedzi, o wlqczenie sie do dyskusji nad tymi
niewqtpliwie interesujgcymi problemami, ktére nurtujg naszq

milodzies.

Co to znaczy Wszechmogqcy?

poprzednim artykule 7

tego cyklu (patrz ,,Jed--
‘nota” nr 10/65) postawilismy
sobie pytanie: ,Czy Boég
w swojej wszechmo-
cy (@ w tym pojeciu
kryje sie wszak i
wszechwiedza) moze
uczynié cos, czego by
potem zalowal, coSs,
co by sie przeciw-
stawialo Jego woli?
Wulgarnie, tym nie
mniej w sposéb bar-
dzo popularny, ujmu-
je to zagadnienie na-
stepujace pytanie:

,Czy Bog moze stwo
rzyé kamien, ktorego
nastepnie nie mébgl-

by podhiesé?”

Nim przedstawimy odpo-
wiedz, ktérg sformulowaliSmy
w  wyniku naszej dyskusiji,
musimy jeszcze raz ponowié
nasze zastrzezenia co do samej
istoty dyskusji. Jak poucza nas
historia odkryé naukowych,
jezyk, ktérym sie postugujemy
i zestaw  poje¢, do ktorych
przywykliSmy, nigdy nie sg w
stanie opisa¢ dokladnie tego,
co nas otacza. Np. postuguje-
my sie na codzien geometria,
w  ktérej przyjmujemy, ze
dwie proste réwnolegle nigdy
sie nie przecinaja. Tymczasem
do opisania pewnych zjawisk
okazala sie potrzebna geom=-
tria o zalozeniu odwrotnym.
Przyjmujemy czas za co$ nie-
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zmiennego, a teoria wzgled-
nosci poucza nas, ze jest zu-
pelie inaczej.

Jedyna na to rada — okre-
§lic w jakich granicach stoso-
wane pojecia maja sens. Czlo-
wiek opisujagc Boga na podsta-
wie wlasnych przezy¢ i tego, co
mu przekazali przodkowie, u-
zywal do tego opisu swojego
niedoskonatego, lecz wcigz roz-
wijajgcego sie jezyka i zesta-
wu poje¢. I dzi$, chcac opisaé
jakas ceche Boga wspoélczesnym
jezykiem, musimy sobie zda-
wa¢é sprawe z tego, ze uda sie
nam to tylko z pewnym przy-
blizeniem. Oby to przyblizenie
bylo dla codziennej praktyki
naszego umystu przynajmniej
réwnie wystarczajace, jak pra-

wa klasycznej fizyki czy geo-
metrii!

Wréémy do postawionego na
wstepie pytania. Jest ono w tej
Jub podobnej postaci bardzo
rozpowszechnione i w wielu
przypadkach bylo bezposrednig
przyczyng zalamania sie wiary
w Boga. Z niego bowiem wy-
nika nastepne: jak pogodzié¢ do-
bro¢ Wszechmogacej Istoty z
tym, co sie dzieje na Swiecie?

U zZrodet tych pytan
stoi, naszym zdaniem,
nieuzasadnione zaste-
powanie slowa ,moze”
stowem ,musi’. Mozli-
wo$c spelnienia kazde-
go zamierzenia nie o-
znacza przeciez przy-
musu realizeji tych
zamierzen. I, conajwa-
znie jsze, mozliwosé
spelnieniakazdego za-
mierzenia oznacza
ré6wniez ograniczenie
swojej pracy. Innymi sto-
wy Bog, bedac wszechmogg-
cym moze Swiadomie ograni-
cza¢ swojg wszechmoc, moze
stworzy¢ co$, co Mu sie bedzie
sprzeciwia¢. Czytajgc Biblie, to
podstawowe zrodlo wiadomosci
o doswiadczeniach ludzi w
dziedzinie kontaktu z Bogiem,
widzimy, ze takim dzielem
sprzeciwiajacym sie swemu
Wszechmogacemu Stwoércy byl
i jest od poczatku swego ist-
nienia czlowiek. Czlowiek, kto-
rego Bog stworzy! na wyobra-
zenie swoje (Gen. 1:27). Czlo-
wiek, ktorego stworzenia Boég
zalowal (Gen. 6:6). Czlowiek,
ktéry calym swoim istnieniem
daje twierdzacg odpowiedZ na
interesujace nas pytanie.
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»Jednoty” do

przydaé.
Z wielkim zainteresowaniem
przeczytalem uwagi ,Trzynastki”

na temat ,co to znaczy wierze?”,
Mie znaczy to, ze czytalem je bez-
krytycznie. Owszem, mnie
kiedy ,,Trzynastka™ mowi: ,Wyjdz-

razi

SZANOWNA REDAKCJO MLODEJ JEDNOTY!

a wyraing prosbe, skierowanq w wakacyjnym numerze
czytelnikow (sqdze, Ze do wszystkich,
a wiec nie tylko miodych) o nadsylanie swoich uwag i wypo-
wiedzi, ,,wlqgczam si¢” i ja do dyskusji ludzi miodych, jak-
kolwiek jestem cztowiekiem juz nie pierwszej mlodosci. Sq-
dze jednak, e moje uwagi moga sie mlodym réwniez na cos

my od pewnej starej i bardzo nie-
korzystnej definicji: wiara jest
pewno$cig rzeczy niewidzialnych”.
Nie mam zamiaru przesadzaé spra-
wy, czy ta definicja jest korzystna,
czy niekorzystna, ale wydaje mi



sie, ze stanowczo nalezalo powie-
dzieé, Ze chodzi nie tyle o stara
definicje, ile o stlowa Pisma Sw.
(Zyd. 11:1). Ponadto byloby dobrze
zajrze: do greki, albo do innego
niz tylko ,,rewidowany” warszaw-
ski przekiad Nowego Testamentu
Juz katolicki przeklad ks. dr Se-
weryna Kowalskiego z 1957 r. po-
wiedzialby ,,Trzynastce”, ze chodzi
tu zgota o co innego. ,Wiara jest
podstawa tego, czego dopie-
ro oczekujemy, jest silnym
dowodem na to, czego (narazie!
M. K.) nie widzimy”. W tek§cie
greckim nie zostalo wprawdzic
uzyte specyficzne okre$lenie, ale
wydaje mi sie, ze chodzi w nim
o ,rzeczy .ostateczne” ,0 eschatolo-
gie, o ostateczne zwyciestwo Jezu-
sa Chrystusa, a nie o rzeczy, czy
sprawy niewidzialne,

Rozumiem intencje ,,Trzynastki”.
Sama wyznaje, Ze pragnie zasta-
nowi¢ sie jedynie nad znaczeniem
samego czasownika ,wierzyé”, ale
konczy swoje lingwistyczne roz-
strzgsania sentencja: »Taki sens
ma zdanie: Wierze w Boga”. A za-
tem ,Trzynastce” chodzi o cof
wiecej, niz tylko o jezykowe na-
$§wietlenie czasownika ,wierzyé”.
Wydaje mi sie, ze pragnie mlode-
mu czlowiekowi uprzystepni¢ wia-
re w Boga i wyjasni¢ mu, ze to
nie zabobon, glupstwo i wstecznié-
two. Sprawa niewatpliwie aktucl-
na. Przyznam sie, Zze i mnie iry-
tuje, kiedy pewni ludzie chcg we
mnie wmoéwié¢, ze jako ,fideista”
i czlowiek religijny powinienem
np. wierzy¢é w kosmologie biblijng
pierwszej ksiegi Mojzeszowej i z
ludzmi Starego Testamentu sprzed
setek lat dzielié ich obraz swiate
i ich §wiatopoglad, a nie ,myszko-
waé po wiedzy” i sluchaé wynu-
rzen lotnikéw kosmicznych.

Jasne, ze dla owych ludzi ,wia-
ra” jest czym$§ innym, i dla mnie
jest czym$ innym. Jezeli dla pew-
nych ludzi wiara laczy sie z troj-
dzielnoScig $wiata, a niebo i piekio
nabierajg dla nich przestrzennych
rozmiarow, jezeli im taka wiara
potrzebna jest do zbawienia, to
bardzo prosze, ale ja moge sie
obej$¢ bez takiej wiary, albowiem
wole trzymaé sie slow apostoia
Pawla: ,Wierz w Jezusa Chrystu-
¢a, a bedziesz zbawiony ty i dom
twéj".

Oczywidcie o wierze w Jezusa
Chrystusa tez mozna by powie-

dzie¢ niejedno. Przez zagadnienie
»historycznego” i ,kerygmatyczne-
go” Chrystusa zdolaltem sie juz
jako tako przegryz: i nie robig na
ranie juz zadnego wrazania re-
welacje euhemerystow o ,mitycz-
nym” Jezusie.

Chodzi wiec o pojecie wiary. Dla
wielu jest ona czynnikiem intelek-
tualnym, swego rodzaju przeci-
wienstwem poznania naukowego
ale zawsze jakiego$ poznania. Dla
mnie osobiScie wiara z poznaniem
nie ma nic wsp6lnego. Mojg wiara
w Boga, np. nie wstrza$nie o§wiad-
czenie Gagarina, Ze w przestwo-
rzach  kosmicznych (powiedzmy
skromniej — nadziemskich) nie
spotkal sie z Bogiem; mojg wiarg
nie wstrza$nie ewentualne odkry-
cie (moze juz w niedalekiej przy-
szlosci), ze na innych cialach nie-
bieskich istnieja {wory inteligent-
niejsze niz my, ziemskie Adamy.
Ja wierze swemu niebieskiemu
Ojcu tak, jak dziecko wierzy swe-
mu tatusiowi. Co to ma wspoélnego
z nauka i z naukowym poznaniem?
Jako dzieck¢ przebywalem ze swo-
im ojcem i Zzadna nauka i wiedza
do tego nie byla mi potrzebna
Mnie do wiary nauka tez nie jest
potrzebna, ale tez wecale nie prze-
szkadza mojej wierze. Wierze w
Boga, wierze w Jezusa Chrystusa,
mojego Zbawiciela, ale jednoczes-
nie jestem zwolennikiem najnowu-
czeSniejszych  naukowych  teorii
i hipotez. Nawet darwinizm i te-
oria ewolucji nie jest przeszkoda
dla mojej wiary. W swoich prze-
konaniach potrafie pogodzi¢ ze so-
ba biblijny krecjanizm z ewolucja.
Wierze, ze Bog stworzyl §wiat i ze
nadal tworzy dalsze §wiaty. Nau-
kowiec moze to nazwaé ewolucia,
mnie nie chodzi o terminy.

Rozumiem, ze dzi§ wyciaga sie
i ponownie aktualizuje stare,
sprzed p6t wieku, Draperowskie
zagadnienie i dylemat: religia albo
nauka, wiara albe poznanie nau-
kowe, a przy tym chodzi nie tyle
0 nauke, ile o zgola co innegc.
Wydaje mi sie réwniez, ze naj-
wigkszg odpowiedzialno§é za to
penosi  dogmatyka katolicka, bo
wlasnie ona nadala wybitnie reli-
gijnemu czynnikowi, jakim jest
wiara, wyraine zabarwienie inte-
lektualne. W jej zrozumieniu wia-
ra jest przede wszystkim S$lepym

przyjeciem nauki ko$cielnej, oraz
Slepym postuszenstwem wobec au-
torytetu urzedu nauczajgcego. Dla-
tego tez tylko w katolicyzmie mo-
gly sie zrodzi¢ takie pojecia, jak
»fides historica”, sacrificium
llektus, ktéorym przypisuje sie po-

inte-

nadto specjalne laski i zaslugi.
Przypomnijmy sobie chociazby
Anzelmowskie: ,Credo, quia ab-
surdum est”, wierze, chociaz to
jest absurdem, czy S$ciSlej — wie-
rze, poniewaz to jest absurdem.
1 dziwicie sie potem, ze pew::i

ludzie walcza w imie nauki i po-
stepu z takim ,,zabobonem”? Wy-
daje mi sie, ze jako tako znam
Ewangelie, ale méj Zbawca niech
ode mnie takiej wiary nie Zada.

Niepokoi mnie natomiast bardzo
powaznie zgola co innego. Dzi§
wielu ludzi zastanawia sie nad
tym, czy koniecznie trzeba wierzy¢
w Boga, aby byé dobrym chrze$ci-
janinem. Moéwi sie wiele o $wiec-
kiej, laickiej interpretacji Pisma
5w., o chrze$cijanstwie incognito.
Do niedawna szeptali sobie o tym
tvlko augurowie, ale ich tajemnico
przestata by¢ tajemnica, i calemu
szeregowi wybitnych  teologéiv,
skadinad dobrych chrze$cijan, za-
rzuca sie wrecz ateizm. Wspomnij-
cie tylko Tillicha, Bultmanna, Bon-
hoeffera, Brauna, Robersona, ba!
nawet o wierze wielkiego wyznaw-
cy i praktycznego nasladowcy Je-
zusa Chrystusa, niedawno zmar-
iego Alberta Schweitzera niejedno
sie mowilo!

To moze czlowieka zaszokowaé
chociaz nie jest to takie straszne,
jak sie na pierwszy rzut oka wy-
daje. OS$ciennym kananejskim na-
rodom, oddajacym cze§¢ roznym
béstwom, bezobrazowy izraelski
monoteizm wydawal sie ateizmem.
Dla poganskich Rzymian bezobra-
zowosé kultu pierwotnych chrzes-
cijan byla ,asebeia”, bezboznoscig,
ateizmem, ba! nawet zabobonem.
Dla prawowiernego prostego dzi-
siejszego katolika $wigtynia prote-
stancka bez ottarza, $wiec, obra-
zOw, kadzidla, bez kultu ofiarnicze-
go. nie jest rdéwniez $§wiatynia,
a tylko jakas ,kircha”, jezeli nie
wrecz stodoly; a protestancka wia-
12, jakim$§ zimnym racjonalizmem,
chociaz katolicka wiara jest w
gruncie rzeczy bardziej racjonali-
styczna niz protestancka.
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1 to jest wiasnie dla nas zagadnie-
nie najaktualniejsze, najbardziej
palgce. Moze byloby zatem dobrze
gdyby ,Mioda Jednota” zajela sig
blizej tg sprawa. Niedawno toczylz
sie wokoél niej dyskusja dwoch
wybitnych teologdbw protestanckich
naszych czas6w: Helmuta Gollwit-
zera, idgcego po linii Karola Bar-
tha, i Heinricha Brauna, stojacego

pod wyrainym wplywem Rudolfa
Bultmanna. Moze nie zaszkodzilcay
stre$cié niektére rozdzialy ich
ksigzek. Podaje na wszelki wypa-
dek tytuty.

Lacze serdeczne pozdrowienia
dla Szanownej Redakcji i dla mi-
tej ,,Trzynastki”.

Michat Krajewski

ks. dr EMIL JELINEK

Gleboko siegajqg korzenie...

Z chwilg, gdy Kosciél wsta-
pil w epoke poznego hel-
lenizmu, zetknagl sie z wrogim
stanowiskiem rzymskiego im-
perium, Przez 250 lat, od cza-
s6w Nerona az do Konstanty-
na, byl przesladowany a jego
wyznawcy musieli ukrywaé sig
w jaskiniach i katakumbach,
albo gineli na arenach cyrkéw
rzymskich. Edykt mediolanski
z r. 313 polozyl kres tym me-
czarniom, przynoszgc wolnosé
i swobode wyznawcom wiary
Chrystusowej. Lecz wolnosé ta
nie wyszla na dobre Kosciolo-
wi. Z chwila bowiem, gdy
chrzescijanstwo stalo si¢ reli-
gia panstwowg i panujaca, do
podwoi KoSciola zaczeli cisngé
si¢ ludzie nie z przekonania i
z wewngtrznej potrzeby, lecz
z oportunizmu. Méwi sie cze-
sto, ze krzyz zwyciezyl i ze
s$wiatlo Ewangelii Chrystuso-
wej rozproszylo mroki grecko-
-rzymskiej politeistycznej wia-
ry, zapedzajac ja do zapadlych
wsi (pagus) i zabobonnych
serc nieoSwieconych jej miesz-
kancéw (pagani), ktérych zwy-
kliSmy nazywaé poganami. W
gruncie rzeczy zas KoSciél, kté-
ry sprzagl sie z wladza pan-
stwowa, ulegal poganstwu,
przejmujac od niego zwyczaje
i praktyki niezgodne z duchem
Chrystusowym i ze wskazania-
mi Nowego Testamentu.

Jakkolwiek reformy Kon-
stantyna byly owiane duchem
humanitaryzmu, sam wladca
panowal despotycznie i okrut-
nie, surowo kazac kazdego, kto
oSmielil si¢ stangé mu na dro-
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dze. Wsréd ofiar tej surowosci
znalazl si¢ wlasny jego syn
Krispus, cérka Maksymiana,
zona Fausta i wielu bliskich
przyjaciét. Mimo to wdzieczny
KoSciol wuznal Konstantyna,
ktéry dopiero na lozu S$mierci
(337) przyjal chrzest z rak
arianskiego (!) biskupa, za
Swietego i réwnego apostoiom,
nadajagc mu niezastuzony przy-
domek Wielkiego. Jednym z
pozniejszych nastepcéw Kon-
stantyna Wielkiego na tronie
cesarskim byl jego bratanek
Julian (361—363), ktéremu tra-
dycja chrzeicijanska nadala
znowu przydomek Apostaty —
odstepcy. Julian wychowywa-
ny na dworze stryja, tak ob-
rzydzil sobie jego ,,chrzesci-
janstwo”, reprezentowane
przez intryganckie sfery dwor-
skie, ze po uzyskaniu wladzy
cesarskiej, ostentacyjnie po-
wrocil do poganstwa, usilujac
nada¢ mu przodujgca role w
panstwie. Jako gleboko wy-
ksztalcony filozof neoplaton-
skiego kierunku i jeden z naj-
wybitniejszych pisarzy swoich
czaséw, cieszyl sie Julian wiel-
kim uznaniem w Grecji wsréd
miejskiej inteligencji i arysto-
kracji poganskiej, ale nie byl
popularny ani w armii, ani
wsréd szerokich mas ludowych.

Julian, z chwilg wstgpie-
nia na tron cesarski, otwarcie
dal wyraz swej niecheci do
»galilejezykéw”, jak pogard-
liwie nazywal chrze$cijan, i
Jawnie uczestniczyl w kulcie
poganskim. Kazdego dnia rano
i wieczorem ostentacyjnie skla-

dat pod drzwiami cesarskiego
ogrodu ofiary poganskim bos-
twom, odwiedzat odnowione
Swigtynie poganskie i konse-
kwentnie dazyt do przywréce-
nia w panstwie stosunkow
przedkonstantynskich. 17 czer-
wca 362 r. wydal rozporzgdze-
nie, ktéorym wprowadzil suro-
we egzaminy panstwowe dia
kandydatow na nauczyceli.
By} to podstgpny atak wymie-
rzony przeciwko Kosciolowi,
albowiem nie mdégl zdac egza-
minu ten, kto pogardzal stary-
mi bogami i poganskimi auto-
rami, ktérych lektura byla w
szkole obowiazujgca. Chrzesci-
janska inteligencja stanela
przed trudnym dylematem:
albo zajaé sie¢ mitologia i lite-
raturg poganska, albo zrezy-
gnowaé z pracy nauczyciels-
kiej. ,Galilejczycy”  zostali
usunieci z urzedow i gwardii
cesarskiej pod pozorem, ze ,,ich
wlasne prawo zabrania im
uzywania miecza”’,

Julian poszediby niewat-
pliwie jeszcze dalej, gdyby nie
przedwczesna Smier¢ w czerw-
cu 363 r. na polu bitwy z Per-
sami. Julian zapragnal stawy
Aleksandra Wielkiego; zadza
ta stata si¢ dla niego fatalna.
Legenda glosi, ze konajac na
pobojowisku mial wypowie-
dzie¢ slowa pelne desperacji:
,»Galilaee, vicisti!”, tzn, Jezu-
sie Chrystusie, zwycigzyles!
Legenda pozostanie oczywiScie
legenda, prawda w niej jest
tylko to, ze nie da sie¢ bezkar-
nie zatrzymywaé albo odwra-
cat biegu dziejow.

W ostatnim roku swego
zycia Julian calymi nocami pi-
sal obszerne dzielo ,Przeciwko
Galilejezykom”. Zgromadzil w
nim wiele ciekawych i krytycz-
nych spostrzezen, ktére wy-
szlyby zapewne na dobre Kos-
ciotowi, gdyby doczekaly sig
wydania. Zdaniem Juliana,
chrze$cijanstwo jest konglome-
ratem, zlepkiem najrozmait-
szych wymystéw, zabobonéw i
ghupstw, Nie ma w nim nic
boskiego. Objawienie, na ktére
sie powoluje, jest ponoé¢ zgola
zbyteczne. Bég jest obecny W



Judzkiej duszy. Nierozsadna
jest rzeczg, ze chrze$cijanie
uwazaja sie za spadkobiercéw
malego, brudnego narodu izra-
elskiego, nie mogacego po-
szezycié sie wielkimi mys$licie-
lami i niezlomnymi bohatera-
mi. Chrystus oszukal i zwiéd}
niewolnicze dusze. Niebez-
piecznie jest glosi¢ milo$¢ nie-
przyjaciot i zwiastowaé réw-
no$é¢ wszystkich ludzi. Zda-
niem Juliana, odpowiedzial-
no$é za nieszczesne zarazenie
Grekéw trucizng galilejska
spada na apostola Pawla.

Tak wyglada odstepstwo
Juliana. Lecz nie tylko on bla-
dzil. Do gorszego bodaj odstep-
stwa doszlo w lonie samego
KoSciola! Najwieksze niebez-
pieczenstwo nie tkwilo w sza-
lonych pomystach Juliana, lecz
krylo si¢ wewnatrz samego
KosSciola. Teraz wlasnie zaczy-
na sie materializacja nauki i
zycia koScielnego. Z chwilg
gdy Koséciél za sprawg Kon-
stantyna stal si¢ badz co badz
potega, pod skrzydla jego gar-
naé sie zaczynaja wszyscy bez
wzgledu na przekonania i spo-
s6b zycia. Sam Konstantyn byl
typowym tego przykladem.
Szerokie masy ,wyznawcow"’
stojacych na réznym poziomie
etycznym, staja sie przyczyng
wielkiego odstepstwa Kosciola.
Pod ich to bowiem wplywem
czysto duchowe sprawy zosta-
ja polaczone z materialnymi
znakami i symbolami, zycie re-
ligijne zostaje ujete w regule
koScielng, a chrzeScijanie bra-
taja sie ze Swiatem, przyjmu-
jac obyczaje poganskie,

Jakie byly obyczaje pier-
wszych chrzeScijan, o tym
wiemy z pism ojcéow: Justyna
Meczennika, Tertulliana, Cy-
priana, Laktancjusza. Od chwi-
li, w ktérej w zborze chrzesci-
janskim znajdzie sie sam ce-
sarz i mozni tego Swiata, lu-

dzie Swieccy, Swiatowi i nie

odrodzeni, ,trudno bylo na te

zubry — jak powiedzialby nasz
slawny arianin z XVI w,, Jan
Niemojewski — jarzmo Chrys-
tusowe ciche i pokorne wlo-
zyé¢”’. To poczatek odstepstwa
eod Chrystusa i skazenia Kos$-
ciola.

Kosciol, pragnac przezwy-
ciezyé poganstwo, z biegiem
czasu przyjmuje, wchlania i
przetwarza szereg pierwiast-
kéw wyraznie poganskich. Wie-
le zwyczajéow powstalo i usta-
lilo sie dopiero podczas rozwo-
ju historycznego Kosciola. Jest
to tzw. tradycja. Nawréconych
pogan, przywyklych do wie-
lobéstwa, nie mogla zadowo-
li¢ calkowicie postac Jezusa
Chrystusa. Jak niegdy$ Rzym
poganski przyjmowal do swe-
go panteonu béstwa ujarzmio-
aych narodéw, tak samo robi
to Rzym chrzescijanski: przyj-
muje szereg poganskich béstw
w poczet swoich Swietych,
zmieniajae im najwyzej imiona.
Pierwsi chrze$cijanie odnosili
sie do judaizmu jak do religii
politeistycznej, w ktérej obok
Boga wystepuja aniolowie, a
jednak z biegiem czasu chrze-
§cijanstwo réwniez odwolywaé
sie bedzie do tych posSredni-
kéw, bezcielesnych istot rodem
z nieba, na ktoérych kult wply-
neta demonologia grecka.

Z poganskiej czci dla zma-
rlych i bohateréw wyrést kult
S§wietych, oraz meodlitwy od-
mawiane na intencje zmarlych.
W pierwszych wiekach ery
chrze$cijanskiej przewazal kult
anioléw, ale z czasem zastgpil
go kult Swietych, jako istot
blizszych ludziom przez swoje
ziemskie pochodzenie, Kult
Matki Boskiej rozwingt sie
jeszcze poézniej; dopiero pod
koniec IV w. doréwnat on kul-
towi aniolow i $Swietych, a
przewyiszyl oba te kulty jesz-
cze pézniej. Proces ten trwa w
Kosciele rzymskim do dzis.
Kult maryjny przybiera takie
rozmiary, ze mozna juz moéwié
o Kosciele katolickim, jako o
Kosciele maryjnym, w ktérym
kult Chrystusa schodzi na dru-
gi plan.

Z wiarg w oredownictwo
$wietych i Panny Marii byla
zwigzana wiara w zle duchy i
ich diabelskie stuzebnice —
czarownice. Zwalczano je przy
pomocy modlitw, zakle¢ egzor-
cyzméw, relikwi i obrazéw,
ktéorym przypisywano magicz-
na sile i zdolno§é¢ bezposred-
niego oddzialywania. Brak kry-
tycyzmu, nieznajomo$¢é przy-
redy i historii podtrzymywatly
zabobonng wiare w cuda, wi-
zje i sny, ktore to zjawiska
przyjmowano za wyraz obja-
wienia Bozego. Cudowne miej-
sca Sciggaly olbrzymie tlumy
poboznych pielgrzyméw z naj-
odleglejszych  okolic.  Piel-
grzymki do Ziemi Swiete]j
przyczynialy sie do zwieksze-
nia iloSci relikwii, na ktére
zapotrzebowanie bylo tak-wiel-
kie i ptacono za nie tak ogrom-
ne sumy, ze dochodzilo do fal-
szerstw, oszustw i $wiadomej
mistyfikacji: mnozyly sie¢ kos-
ci apostolow i meczennikéw,
z ktorych niejeden mial po
kilka gléw, czczonych w réz-
nych koSciotach.

Rowniez do  obrzedéow
koScielnych przedostawalo sie
duzo poganskiej magii, tj. me-
chanicznie spelnianych czyn-
noSci, majacych na celu pola-
czenie z béstwem, przeblaga-
nie go lub zaklecie, zmuszenie
do wykonania czego§ wedlug
woli czlowieka. Najstarsza for-
ma kultu byla Komunia s§w.,
ktora z biegiem czasu, pod po-
stacia mszy, zaczeto traktowac
jako ofiare, w ktérej zastepca
czlowieka i jego posrednik,
kaplan, ofiarowuje Bogu na
oltarzu Chrystusa. W zesta-
wieniu ze slowami Ewangelii
(Jan 3:16) jest to oczywiscie
wyrainy nonsens. W §lad za
tym pojawily sie w chrzesci-
janstwie dotad zgola obce po-
jecia oltarza i kaplana. Do ele-
mentéw chleba i wina zasto-
sowano alchemiczng teorie .o
przeistoczeniu (transubétéhcja-
cji). Obrzedowosé dazyla do
wprowadzenia sily transcen-
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dentnej do sfery istnienia
ziemskiego z praca konkretne-
go Srodka — sakramentéw. Do
chrztu dotaczono formulki bto-
goslawienstw i egzorcyzméw,
a obok konsekwencji chleba i
wina $wigcono wode, sél, ka-
dzidlo, popiét itd. Liczba sa-
kramentow rosla i przez czas
dluzszy wahala sie od 5 do 7,
by w pewnym okresie dojs¢ do
12, aby wreszcie na soborze
we Florencji (1439) ustali¢ sie
w ,Swietej”’ liczbie siedmiu.
Spowiedz uszna weszla w zy-
cie wprawdzie dopiero w XIII
w., ale byla ona przedmiotem
dlugich sporow juz daleko
wczesniej.

Odstepstwo Kos$ciola od
pierwotnych zasad apostolskich
z biegiem czasu poszlo tak da-
leko, ze powstalo swoiste
chrzescijanstwo, bedace prze-
dziwna mieszaning Ewangelii
i poganstwa. Od chwili, w kté-
rej Kosciét z pierwotnej gmi-
ny wyznawcow Jezusa Chrys-
tusa ukrzyzowanego i zmart-
wychwstalego przeksztalcil sig
w organizacje, obejmujaca sto-
pniowo caly Swiat déwczesny,
daja sie w jego historii zauwa-
zy¢ dwa sprzeczne i wrogo wo-
bec siebie nastawione kierun-
ki. Jeden dazy do przystoso-

wania Ewangelii i nauki

Chrystusa do potrzeb chwili i
natury czlowieka, drugi beza-
pelacyjnie sprzeciwia si¢ wszel-
kiemu kompromisowi. Totez
nim padly pierwsze iskry krze-
sane przez Wiklefa i Husa w
XIV w, i nim zaplonela po-
chodnia biblijnej wiary Mar-
cina Lutra w XVI w., ten dru-
gi nurt zycia i wiary Kosciola
musial odby¢ dluga wedrowke.
Nie pomogly stosy heretykow
ani lochy inkwizycji, tesknota
za idealem pierwotnego apos-
tolskiego Kosciola musiala sie
zrodzi¢ w wielkiej rewolucji
religijnej XVI w, — w Refor-
macji.

W zwigzku ze zblizajacym sie
przgpominamy o zaprenumerowaniu ,,Jednoty”

na rok 1966!

koncem roku,
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