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KOMISJA DO SPRAW WIARY
| USTROJU KOSCIELNEGO S$RK
POSZUKUJE NOWYCH METOD PRACY

»Jezeli Komisja do Spraw Wiary i Ustroju KoScielnego chce sta¢
na strazy swojej misji, to musi zwroci¢ uwage na problem kontro-
wersji w dzisiejszym $wiecie, kiéry prowadzi do réznych podzia-
low”.

Na posiedzeniu Komisji, ktore odbylo sie od 21 lipca do 8 sierp-
nia br. w Bristolu (Anglia) probowano wyciagna¢ wnioski dia
przyszlej pracy z dotychczasowych dos§wiadczen Komisji. Posie-
dzenie w Bristolu wykazalo, ze te same problemy teologiczne mo-
gq by¢ roznie ujmowane, w zaleznosci od Kosciolow.

Przez ostatnie 3 lata pracy Komisji przeprowadzono szereg stu-
diow nad tematem ,,Bdog w nauce i historii”. Temat ten jest ciagle
aktualny i zdaniem Komisji powinien by¢ nadal opracowywany.
Praca Komisji w najblizszych latach powinna skoncentrowaé sig
wokol poszukiwan antropologicznych, tj. nad tematem ,,Czlowiek
w naturze i historii”. Przy rozpatrywaniu tego zagadnienia winny
byé¢ uwzglednione osiggniecia wspodlczesnych nauk przyrodni-
czych. Komisja opracuje tematy zwigzane z przygotowaniem
IV sesji Zgromadzenia Ogoélnego SRK.

Na posiedzeniu w Bristolu ustalono, ze deklaracje na temat jed-
nosci, uchwalong na Il Zgromadzeniu Ogoélnym w New Delhi, na-
lezy nadal zachowaé i propagowaé we wszystkich KoSciotach.
Przed Komisja wylaniaja si¢ nowe zagadnienia, ktore wymagaja
gruntownych studiéw, a mianowicie: jaka role dzisiaj spelniajg
Ojcowie Kosciola i pierwsze sobory powszechne? Jak powinno by¢
wykladane Pismo Swigte, aby sens jego byl zachowany? Jak
przedstawiaja si¢ stosunki miedzy narodem izraelskim i KoScio-
lem?

W dyskusji nad zagadnieniem eucharystii wylonilo si¢ wiele
punktéw spornych. Dyskutowano takze nad mozliwo$cia wspélnej
komunii — Agape — na najblizszym Zgromadzeniu Ogdélnym
SRK. Odpowiedni projekt w tej sprawie Komisja przekazala do
rozpatrzenia Komitetowi Naczelnemu SRK. Przez najblizsze 3 la-
ta Komisja powinna zajaé sie opracowanlem definicji urzedu kos-
cielnego, ordynacji, jak réwniez rozwazyé¢ problem autorytetu
i wolno$ci w Kosciele.

Komisja uznala, iz ta réznorodnoé§é zadan wymaga S$cistej wspol-
pracy z innymi komisjami SRK. I tak, np. badania antropologicz-
ne moga byé przeprowadzone tylko przy Scistej wspélpracy na-
ukowcéw z dziedziny biologii i antropologii. Taka dyskusja
i wspolpraca z innymi Komisjami SRK, z KosSciolami nie bedacy-
mi czlonkami SRK, z instytutami ekumenicznymi itp. jest nie-
zbedna. W minionej 3-letniej kadencji Komisja taki poczatek zro-
bila.

Na posiedzeniu w Bristolu ustalono, iz Komisja powinna rozsze-
rzyé swéj sklad osobowy: z 120 czlonkéw do 150. Te dodatkowe
miejsca w Komisji powinni zaja¢ przedstawiciele KoSciolow nie
nalezacych do Swiatowej Rady.

Na posiedzeniu w Bristolu wybrano rowniez nowe wladze. Prze-
wodniczacym Komisji do Spraw Wiary i Ustroju Koscielnego
SRK zostal dr Hans Heinrich Harms — przyszly biskup Olden-
burga.
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— Pod koniec sierpnia br. w miej-
scowos$ci Torre Pellice (Wlochy)
odbyt sie Synod Kosciota Walden-
sow, Do =zadan Synodu naleialo
opracowarnie wstepnego Statutu Ra-
dy Ekumenicznej Wloch i przygo-
towanie do IV Zgromadzenia Ogdl-
nego SRK w Upsali.

Podczas wuroczystego mnabozenstwa
synodalnego odbyla sie ordynacja
6 teologéw ma duchownych. Po raz
nierwszy w historii Kodciota Wal-
denséw dokonano ordymacji 2 ko-
biet.

*
* *

— Synod Holenderskiego Kosciota
Reformowanego oraz episkopat Ko-
Sciolg rzymskokatol}’ckiegg Holan-
dii na pierwszym wspélnym posic-
dzemwu osiggngt porozumienie w
sprawie chrztu. Oficjalny komuni-
kat stwierdza, Ze oba Koscioly u-
znajq chrzest dokonany w jednym
z Kosciotéw. Do duchownych rzym-
skokatolickich i reformgwanych.
przestano odpowiednie instrukcje.

*
* *

— Rosyjski Kosciét Prawoslawny
przekazal pewng ilc§é sprzetu la-
boratoryjnego Radzie Koéciolow w <
Kenii. Przekazany sprzet ma stu-
2yé wyposazeniu laboratoridw Sre-
dnich szxol chrzeseijanskich w Ke-

nii oraz Instytutowi Chrzescijan-
skiemu w Pumwani,
* *

*

— W 1970 r. planuje sie polgczenie
Swiatowego Aliansu Ko$ciolow Re-
jormowanych 2z Miedzynarodowy
Radg Kongregacjonalitéw. Alians
skupia obecnie 106 Kosciotéw z 69
panstw, zrzeszajgcych 535 miliondw
wiernych, natomiast Miedzynarodo-
wa Radae Kongregacjonalistow zrze-
sza okolo 5 milionéw wiernych.

*
* *

— Swiatowy Alians Kofciolow Re-
formowanych na swoim dorocznym
posiedzeniu, kiore odbylo sic w
Toronto, stwierdzil, 2e nie zamie-
rza prowadzi¢ osobno rozmoéw =2
Kosciotem rzymskokatolickim, lecz
w dalszym ciggu popiera oficjalne
rozmowy pomiedzy Swiatowy Ra-
dq Koscioléw a Sekretariatem do
Sprow Jednosci Chizesdcijan,



ednola

MIESIECINIK RELIGIJNO-SPOLtECINY

ROK XI (XXV) Nr 10

Warszawa pazdziernik 1967 r.

POSWIECONY SPRAWOM EWANGELICYZMU POLSKIEGO | EKUMENII

Ks. JOHN GUNN

»--Umilowawszy swoich, ktérzy byli na $wie-
cie, umitowat ich az do konca”.

Jan 13:1

Wspomnienie Jana

J an nigdy nie moégt zapomnieé¢ tego, jak Je-
zus myt stopy swym uczniom. * Ten czyn na
zawsze pozostal dla Jana najcieplejszym
wspomnieniem nieSmiertelnej mitosci Jezusa.
I tak, we wstepie do XIII rozdz. pisze:
ne-Umitowawszy swoich, ktérzy byli na Swiecie,
umitowat ich az do konca”.

_Przez wiele lat, ktére spedzili razem, wi-
dzieli te milo$é i ona zagrzewala im serca. I te-
raz, gdy historia zbliza sie do kotica, Jezus raz
jeszcze wyraza swq milosé czynem, ktérego ani
Jan, ani 2aden z obecnych przy tym ucznidw,
nigdy mnie mogq zapomnieé. Bo oto w chwili,
kiedy madchodzi czas wypelnienia najwazniej-
szego zadania w historii dziejow, Jezus bierze
recznik i umywa stopy niemgdrych, sprzecza-
jacych sie ludzi. Oczywiste jest, z2e nie czynil
tego dla wymowki, ani nawet nie dlatego, by
ich pouczaé, lecz po prostu z mitosci do nich,
z mitoéci, ktérej dowédd pragnie im pozosta-
wié¢ — ,,Umitowat ich az do konca”.

Swiadectwem przyjaini nie jest entuzjazm,
jaki ogarnia mas w jej poczqtkowym stadium,
ale to, jak przyjazn te podtrzymujemy w ciggu
lat. Milo§¢é Jezusa do wuczniéw pozostala mie-
z2mieniona od poczqtku do koiica.

Niektérzy ludzie umiejq byé dobrzy dla swo-
ich sgsiad6éw, ale nie umiejq ogarngé swym za-
interesowaniem, nie umiejq dostrzec potrzedb
catej rodziny ludzkiej. Inni znowu potrafiq do-
strzec, czujq i widzq potrzeby ogétu, ale réwno-
czesnie majq wiele zastrzezen do poszczegol-
nych jednostek.

Jezus matomiast wszedzie dostrzegal czto-
wieka. Cztowieka jako jednostke i cztowieka —
ludzko$é. Czynil to zawsze ze zrozumieniem i

milosciq. Totez wzigl recznik i obmyl stopy
sprzeczajgcym sie ludziom, totez wziglt Krzyz,
by zbawié¢ $wiat. Ta mito§é Jezusa jest jak mi-
lo§¢ Boga — bez konca. Ogarnia czlowieka w je-
go codziennosci, w ,;matym wymiarze” potrzeb,
pozgdan, nadziei, smutkéw, rado$ci, ale dociera
réowniez w ,,wielki wymiar” — ogarnia czlowie-
ka w Historii.

Stowa: ,,umitowal ich az do konca” majq je-
szcze jedno znaczenie. To ,,do koica” oznacza,
ze milosé Jezusa nigdy nie ustaje, nigdy sie nie
zniecheca. Moj wielki mauczyciel powiedzial
kiedys: ,mnic nie jest tak wymagajqce, jak mi-
105¢”. Kiedy czlowiek popelnia zbrodnie, zosta-
je ukarany wedlug przepiséw prawa. Gdy od-
pokutuje za swéj czyn — prawo przestaje sie
nim interesowaé. Ale gdy czlowiek ten ma wo-
kot siebie ludzi, ktérzy naprawde go miltujq, nie
moze ich tak latwo zadowolié, jak prawo. Dla
nich jego serce musi byé uwolnione od Sza-
tana, dla nich wina musi byé wyma-
zana 2z serca. Prawdziwa milo§é jest wiec
bardziej wymagajgca niz prawo. Ona 2qda naj-
lepszego od i dla osoby kochanej... Nic nie
jest tak wymagajace jak milosé.

Jan wiedziat, ze milto§é Jezusa do uczniéw
jest wlasnie tego rodzaju. Wiedzial, 2e Jezus
gotéw jest dla mich przebyé najwiekszq odleg-
los¢é, znosié meczarnie, jezeli to w rezultacie
okazatoby sie dobrem dla uczniéw, jezeli dato-
by im to majlepsze, co 2ycie daé moze.

,e.- Umitowat ich a2 do korica”. Umitowal ich
w pelni. Pawel mysli w ten sam sposéb, gdy
odwiedza Rzymian: ,,Albowiem jestem tego pe-
wien, Ze ani §mieré, ani 2ycie, ani aniotowie,
ani potegi niebieskie, ani terafniejszo$§é, ani
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przyszlo§é, ani moce, ani wysoko$¢, ani glebo-
ko$é, ani zadne inne stworzenie nie zdola mas
odtgczyé od milosci Bozej, ktéra jest w Chry-
stusie Jezusie, Panu naszym” (Rzym. 8:38—_39’).

Takie jest wspaniale i jedynie chrzescijan-
skie objawenie — milosé Jezusa jest odzwier-
ciedleniem miloéci Boga, ktory przez usta pro-
roka Ezechiela wola: ,,Patrz, wszystkie dusze sq
moje”’, Boga, ktéry miluje swoich, i to mituje
do komnca.

Recznik i Krzyz sq symbolem nie tylko Chry-
stusa, ale samego Boga. Recznik symbolizuje
mitosé w jej ,,malym wymiarze” codziennosci,
Krzyz wyraza mito§é w ,wielkim wymiarze”
odkupienia. Bég jest taki, jakim objawia Go

silq obowigzku dopetnit jqg na Krzyzu.

Jesli B6g tak nas umilowat, czy my nie po-
winni$émy siebie nawzajem mitowaé? Czy r2e-
czywidcie jesteémy w pelni zainteresowani do-
brem i szczesciem naszych blifnich? Czy jestes-
my przygotowani do tego, by odwaznie i bez
bojazni dzialaé¢ dla Najwyzszego? To 3q, 2 pew-
nos$ciq, cechy prawdziwego ucznia Chrystuso-
wego. To sq takze oznaki Bozej mitofci ku nam.
I nic dziwnego, 2e wiara naszego serca wota:
Alleluja!, a dokola nas panuje spokéj, ktorego
$wiat nie moze ani daé, ani odebraét.

oprac. B. St.

nam Chrystus. Jeste§my w rekach Boga, ktéry
yumitowal az do konca” i z calq delikatnosciq
pokazal te milo$é w zdarzeniu z recznikiem, i 2

* Kazanie wygloszone w koSciele ewangelicko-re-
formowanym w Warszawie przez ks. Johna Gunna,
pastora Prezbiterianskiego Ko$ciola Szkocji.

Spolecznosé chrzescijan jest ugruntowana wylacznie na Jezusie Chrystusie i dla-
tego nalezy ona do rzedu wielkoSei duchowych (pneumatycznych), w odréinieniu od
psychicznych. Po prostu jest inna od wszelkich pozostalych spolecznosci. Pismo
Swiete nazywa pneumatycznym, tzn. duchowym to wszystko, co czyni wylacznie
Duch Swiety, ktéry tez sprawia, ze posiadamy w sercach Jezusa Chrystusa jako
Pana i Zbawiciela. Mmiast psychicznymi, ¢zyli majacymi zwiazek z dusza, Pismo
Swiete nazywa wszystkie naturalne sklonnosei, sily i talenty, ktérych zrédlem jest
dusza Iudzka.

“KLUB..

POBOZNYCH

Fundamentem kazdej wielkosci duchowej jest jasne i wyraine Slowo Boze dane
w Jezusie Chrystusie. Podlozem kazdej wielkoSei psychicznej — ciemne i nieprze-
niknione sklonnosci i zadania ludzkiej duszy. Gruntem duchowej spolecznosci jest
prawda; natomiast u podstaw wszelkiej spoleczno$ci psychicznej tkwi pozadanie.
Swiatlosé¢ tworzy istote duchowej spolecznosci: ,,Je§li... chodzimy w &wiatlodci, jak
On sam jest w §wiatloSci, spolecznosé mamy z soba” (1 Jan 1:7). Istota spoleczno$ci
psychicznej jest ciemno$é: ,,Albowiem z wnetrza, z serca ludzkiego pochqdza zle
mys$li” (Mk 7:21). Spolecznos¢ duchows tworza ci, ktorzy zostali powolani przez
Chrystusa; psychiczna spolecznosé, to zgromadzenie (klub?) poboznych dusz. Spe-
leczno§é duchowa iyje z mocy jasnej milosci, z braterskiej stuziby, z Agape; w spo-
teczno$ei ludzkiej, ugruntowanej na psyche, plonie ciemna milo§é zmieszanych
z soba poboinych i niepoboinych popeddow, rzadzi w niej eros. W pierwszej obowia-
zuje pclne pokory oddanic sie bratu, w drugiej — panuje pokorna pycha i pragnie-
nie podporzadkowania swoim osobistym dazeniom innego czlowieka.

W duchowej spoleeznosci obowiazuja tylko wyroki Slowa Bozego, a w spolecznosci
opartej na psyche, obok Stowa, rzadzi jeszcze czlowiek o szczegé‘lnej Sife i doswiad-
czeniu o sugestyWno-magicznych uzdolnieniach. W pierwszym przypadku sita wiaza-
ca jest tylko Slowo Boze, w drugim, jeszcze poza tym dzialaja ludzie. W spoleczno-
Sei ducha brak jakiegokolwiek dazenia do nawigzania bezposredniego stosunku po-

DUSZ?

miedzy jednym czlowiekiem a drugim, natomiast spolecznosé, ktéra rodzi psyehe
opanowana jest przez pochodzace z glebi, pierwotne (psychiczne) dazenie do posia-
dania spolecznoSci, do bezposredniego kontaktu z innymi duszami ludzkimi. Te po-
zadanie ludzkiej duszy dazy do teotalnego stopienia si¢ pierwiastkéw ,ja” i ,t¥”.
W takiej spolecznosei wyzywa sie jednostka preina psychicznie, wzbudzajac wokét
podziw, rﬁiloéé lub strach sltabych.

PASTOR DIETRICH BONHOEFFER
(zamordowany przez hitlerowcow 9.IV.1945 r.
| w KZ Flossenburg)




OSKAR BARTEL

Reformacja jako zjawisko powszechno-dziejowe i czynnik

Kulturowy
(W 450 rocznice Reformacji)

W roku biezagcym mija 450 lat od chwili, kiedy

to o godzinie 12 w poludnie — wediug relacji
Filipa Melanchtona — dr Marcin Luter, profesor
wittenberski, przybit na drzwiach koiciola zamko-
wego w Wittenberdze swoje 95 tez, w ktérych wystg-
pil przeciwko praktykowanym w Kosciele gorszgcym
naduzyciom odpustowym.

Historycy Reformacji po dzien dzisiejszy wioda
spor o to, czy tezy te w ogéle kiedykolwiek zostaly
przybite. Prof, Iserloh uwaza, Ze przybicie tez nie
mialo miejsca. Z nim zgadza sie réwniez Martin
Schmidt, Poglady Iserloh’a odrzucili Kurt Aland,
Peter Meinhold, Hans Voltz oraz prof. Frangz Lau,
kt6érego artykul na temat sporu o przybicie tez Lu-
tra jest publikowany w tym numerze Jednoty.

Oglaszajac swoje tezy, Luler pragnat zwyczajem
6wezesnym wywolaé dyspute; nie sadzil, ze poruszo-
ne w tezach temaly moga wywolaé w Kosciele la-
cinskim tak daleko idace konsekwencje, mianowicie
spowodowaé potezny ruch, grozny dla Kosciola rzym-
skiego, a znany pézniej jako Reformacja. Dla wsp6i~
czesnych wystapienie Lutra bylo wielkg sensacja:
jaki$ tam nieznany mnich-klecha zakwestionowal nau-
ke KoSciota, $mial sie porwaé na naiwyiszy autory-
tet, na najwieksza potege Sredniowiecza. jaka byl
Kosciol.

Z donijostosci wystapienia Lutra zdano sobie spra-
we nieco pézniej, ale jeszcze w wieku XVI. Znaczenie
tego wydarzenia uswiadomit sobie réwniez autor 95
tez. Mianowicie, w liScie do Mikolaja Amsdorfa, jed-
nego ze swoich przyjaciét i péiniejszych wspdlpraco-
wnikéw na polu Reformacji, pisal Marcin Luter 1.XI.
1527 r.: ,,..W Wittenberdze, w dniu Wszystkich Swie-
tych, w roku dziesiglym po ,zdeptaniu odpustu”, na
upamigtnienie tego, na pokrzepienie uraczyliSmy sie
nalezycie w tej godzinie..” Atoli reformator przez ca-
le swoje zycie byl glgboko przekonany, Ze wystepu-
jac ze swoimi tezami nie szukal walki z Ko$ciolem,
nie pragnat jego zburzenia. To, ¢o sie stalo, stalo sie
divino consilio, Luter bowiem widziat w sobie jedy-
nie narzedzie Boga, ktory kieruje losami ludzkesci.
Z biegiem czasu, gdy poteznial ruch reformacyjny,
narastala i poglebiala sie wsréd zwolennikéw refor-
matora Swiadomo$é ewangelicka i protestancka; iu
i 6wdzie w Niemczech, a pdzniej i poza Niemcami,
w innych krajach protestanckich, obchodzono 31.X.
jako Swieto Reformacji., Szczeg6lnie uroczy$cie obcho-
dzono jubileusze 100-letnie Reformacji. I na ziemiach
polskich, jak siegamy pamiecig wslecz, ewangelicy
obchodzili $wieto Reformacji. I w roku biezgcym
Swieto to bedzie szczegblnie uroczy$cie obchodzone w
calym Swiecie protestanckim, rowniez i w Polsce.
gdyz przypada 450-lecie wybuchu Reformacji.

Reformacja byla poteznym zjawiskiem historycz-
nym i odegrala olbrzymia role jako czynnik kuitu-

rowy. Wyplynela ze zrédla religii: przyniosta §wiatu
chrzescijanskiemu odrodzenie, obudzila zainteteso-
wanie zagadnieniami religijnymi, przypomniala w
oparciu o Biblie i wydobyla z zapomnienia wielkie
prawdy ftresci religijnej, czy religijno-koscielnej. To
jest niewatpliwe, o tym my, ewangelicy, wiemy, lecz
nie tylko to. Z tego poczal sobie zdawaé sprawe réow-
niez 6wczesny §wiat rzymskokatolicki, a jego zwierz-
chnictwo zabralo si¢ do reformy Koéciota, Zastanéw-
my sie przeto czym byla Reformacja w historii ludz-
koSci 1 Kosciota chrze$cijanskiego, jakie problemy
religijno*ko$cielne wysunela, jak je rozwigzala i jaka
role odegrala w historii kultury ogdlno-ludzkiej,
tudziez w historii tych narodéw, ktére ja przyjely.

Przyjete jest mowié, ze wiek XVI — to wiek Re-
formacji, twierdzenie to wymaga jednak uzupelnie-
nia, a mianowicie — Reformacja obejmuje réwniez
pierwsza poloweg XVII wieku. Dalej, Reformacja nie
wypelnia sobg wieku XVI i w tym wieku obok niej
i w zwiazku z nig wystepujg jeszcze dwa inne ru-
chy: Renesans — humanizm i reakcja katolicka. Te
trzy ruchy kulturalne sa ze soba najscilej powia-
zane: wzajemnie na siebie oddzialywaly, krzyzowaly
sig, przeciwstawialy sig sobie i waleczyly ze sobg. R62Z-
nily sie one co do celéw i istoty swojej, co do 7rod-
dla z jakiego plynely, réinily si¢ pod wzgledem na-
tezenia, dynamizmu i oddzialywania na 6wczesnego
czlowieka. Renesans, wytwor ducha wtoskiego. byt
ruchem laickim; czerpal on pelng gar$cig ze skarb-
nicy Swiata antycznego, poganskiego, odrzucat idea-
ly i dorobek kultury S$redniowiecznej, wzorowal sie
za§ na idealach’ §wiata klasycznego. Nie byl to ruch
masowy; obejmowal on cienkg warstwe spoleczng,
intelektualistéw, byt raczej ruchem ,arystokratycz-
nym”. Zaciecie zwalczal $redniowieczng ideologie,
glosit nowy ideal: wolno$¢é my$li i czynu, lecz nie
byt w stanie przezwyciezyé Sredniowiecza. Oddal on
powazne ustugi tak Reformacji, jak i odradzajgcemu
sie poézniej Kosciolowi katolickiemu w dobie tzw, re-
akeji katolickiej, Reakcja Katolicka to wytwoér ducha
hiszpanskiego; siegala ona po natchnienie do zrédel
kultury katolickiej schylkowego Sredniowiecza i na
niej sie wzorowala. W zakresie tej rzekomo nowej
ideologii rzymskokatlickiej merytorycznie nie przy-
niosta prawie nic nowego. Jej gléwnym celem bylo
zmiazdzenie ruchu reformacyjnego zapoczgtkowanego
przez Lutra. Kontrreformacja pragnela przywrocié
staremu KoSciolowi dawng pozycje $redniowieczng,
kiedy Ko§ciét panowal i do niego nalezat ,rzad dusz’
W wiernych nadal wpajano zasade, Ze extra ecclesiam
(romanam — przyp. aut.) nulla salus. Ten bojujacy
i upolityczniony przez jezuitdéw rzymski katolicyzm
uratowal wlasciwie stary Ko$ciél od zaglady, jaka

5



niechybnie grozila mu ze strony Reformacji, ktoéra
zwyciesko obejmowala te dziedziny zycia, ktére nale-
zaly do Kosciola rzymskiego. Reformacja bowiem pod-
wazyla z gruntu fundameniy Kosciola sredniowiecz-
nego, poderwala wiar¢ w jego mnieomylng nauke,
gruntownie nadwyrezyla jego autorytet w sprawach
nie {ylko religijno-koscielnych, lecz takze i $wiec-
kich: m.in. Ko$ciét §redniowieczny byl zaporg oéwia-
ty. Zakwestionowanie autorytelu Ko$ciola rzymskoka-
tolickiego, odrzucenie jego nieomylnosci, to najwiek-
sze, wiekopomne dzielo Reformacji. Ale dla wiaSciwe]j
oceny tego dzieta Reformacji trzeba pamietaé, ze juz
cd polowy wieku XII istniala w KoSciele §wiadoma
opozycja, ale Kosci6t Sredniowieczny dawal sobie rade
z oponentami, nawel z najgrozniejszymi, jak Wiklef,
Hus, Savonarola. Natomiast okazalo sig, Ze Ko$cidl
nie byl w stanie zmdc Reformacji wieku XVI, jej
ducha, jej gloszonych prawd, ktore znalazly postuch
i zrozumienie wsrod najszerszych warsiw spoleczanych.
Obrona prawd Reformacji wyszla po S$mierci Lutra
z obozu upolitycznionego protestantyzmu jakimx byt
bojujacy kalwinizm, od lewego skrzydia Reformacji
(anabaptystéw, spirytualisiéw) oraz od wiernych re-
krutujacych sie z najnizszych warstw spoleczaych.
m.in. nie nalezy zapominaé, ze powaing role w obro-
nie prawd Reformacji odegrala kobieta ewangelicz-
ka. Wszyscy historycy, zar6wno z obozu idealistycz-
nego jak i marksistowskiego stwierdzaja, ze Reforma-
cja byla ruchem masowym i objgla wszystkie war-
stwy spoleczne. M.in. znalazla wyznawcéw wsrod wy-
rachowanych kupcéow. Oto jeden z kupcéw L. Rem,
wierny katolik, przechodzi w swoim dzienniku z ,.Je-
zus Maria” na ,Jezus”. Wyzwolila ona potezne silty
i namiegtnos$ci, byla ruchem o niestychanym dotych-
czas napieciu i dynamizmie i poczela reformowaé
wszystkie dziedziny Zycia i dzialalnoSci ludzkiej.
Jakie byly jej zrodla i na czym polegala jej isto-
ta? Kiedy mowimy o randze, znaczeniu i istocie Re-
formacji w. XVI, to stanowczo musimy odrzucié z
gruniu falszywe twierdzenie, jakoby w historii Ko-
Scicla chrzeScijanskiego odbywala sie jaka§ perma-
nentna reformacja i ze Reformacja wieku XVI stoi
voszaregu wielu innyeh refermacji kodcielayeh, Kie-
dy historyey méwig o Reformacji, to najg na mysli
Reformacje XVI wieku i pojgrie to ma swoie spe-
cyficzne znaczenie, zawiera swoistg tresé, zwigzane
jest z zyciem i dzialalnoscig reformatoréw: Lutra,
Zwingliego,‘ Kalwina, Melanchtona oraz wielkich
dziataczy reformacyjnych. Wprawdzie miedzy history-
kami zachodza daleko idgce rozbieino§ci odnoénie do
zasadniczych pogladéw na geneze Reformacji, tzn. z
jakiego Zrédla wyplynela, na jakim podiczu ona wy-
rosla: czy na bazie ekonomicznej, czy tez wspoéidziata-
1y tu liczne czynniki. Wyraz Reformatio (reformacja)
jest synonimem Odrodzenia, oznacza nawrét do lep-
szych, minionych czaséw i norm. Wyraz ten spotykamy
m. in. w zhanym sformulowaniu przez dominikanina
Durandusa (1334) programu prac na sobdr powszech-
ny w Vienne (1308 r.): Reformatio ecclesiae In capi-
te et in membris. Poczatkodawca ruchu reformacyjne-
go, dr M. Luter widzial w swojej Reformacji: reve-
latio (objawienie, odkrycie) evangelii. Ortodoksja
ewangelicka dopatrywala si¢ w niej odnowienia nauki
apostolskiej; pietyzm — odrodzenia Zycia pierwszych
chrze$cijan, o$wiata wieku XVIII — wyzwolenia
z niewoli duchowej, liberalizm za§ niemiecki — urze-
czywistnienia germanskiej idei religijnej.
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Wielu badaczy widzialo jej zrodlo w naduzyciach
popelnianych w koSciele, ale nasuwa sie pytanie: dla-
czego Reformacja wybuchia w Niemczech, a nie we
Wloszech, gdzie praktyki ko$cielne byly szczegélnie
gorszgce, Ignacy Doellinger (11890) ojciec Kosciola
Starokatolickiego sadzil, ze gdyby nawet nie bylo Lu-
tra, Niemcy nie pozostalyby katolickie. Inny badacz,
Boehmer wyrazil poglad, Ze zasadniczej przyczyny
Reformacji nalezy szukaé w przezyciach religijnych
Marcina Lutra na tle interpretacji wyjatku z listu do
Rzymian 1:16—1%. Przeciwko takiemu tlumaczeniu
zrodla Reformacji wystepowalo wielu badaczy, zaczeg-
cinskiegn, szczegdlnie w dobie schizmy i soborow, w
spiritualistyczno-apokaliptycznej opozycji, w laicy-~
zmie i Renesansie, przeciwko czemu znéw gwattownie
protestowal Albrecht Ritschl (f 1889). Uczeni obozu
katolickiego twierdzili, jakoby wlasciwg Reformacjg
w. XVI miata byé tzw. reformacja katolicka XVI w.,
poczeta z inicjatywy katolickiej. Gdybysmy przyjeli
takie rozumienie informacji, ktéra znalazta wyraz w u-
chwalach soboru trydenckiego, jak wznowienie inkwi-
zycji, zaprowadzenie index librorum prohibitorum
1tp., to jednak musiumy stwierdzi¢, ze w istccie swo-
jej nie data ona nic, wzglednie prawie nic nowego,
i Ze przyczyna tego odrodzonego ruchu katolickiego,
kt6ry nalezy podziwiaé, lezala w poteznym, masowym
ruchu reformacyjnym, groinym dla KoSciota kato-
lickiego. Tzw. reformacja katolicka, to ruch odgérny,
w ktérym rola ludu koscielnego byla prawie zadna;
kierowali nim jezuici, kuria rzymska, nuncjusze pa-
piescy i wyzsza hierarchia ko$cielna. Lud koscielny
byl jedynie narzedziem w ich reku do speilniania nie
bardzo szlachetnych czynno$ci, jak np. burzenie ko-
Scioldow ewangelickich, niszczenie piS$miennictwa e-
wangelickiego, a w ogoble calego dorobku Reforma-
cji. Reformacja M. Lutra, nawigzujgc do pierwotne-
go Kosciola chrze$cijanskiego, dala nowy §wiatopo-
glad religijny oparty na Biblii, skutkiem czego do-
znalo przeksztalcenia i przeobrazenia zycie religijno-
-koscielne i wiele dziedzin Zycia ludzkiego, i dopo-
mogla do narodzenia sie nowych poje¢, nowego spoj-
rzenia na zycie i obowigzki chrze$cijanstwa i nowych
zasad w dziedzinie porzgdkowania stosunkéow miedzy
ludzmi.

Rowniez nauka marksistowska nie mogla pomi-
naé Reformacji i usiluje wyjasni¢ jej geneze, istote
i znaczenie w calym tym ruchu zmierzajgeym ku ra-
dykalnej naprawie stosunkow religijno-koscielnych
wieku XVI wyrdzniajagc pewne fazy:

A. Reforme Kosciola podjeta przez klase panujgcag
w dobie ruchu soborowego I pol. XVI wieku.

B. Reforme Kosciota, ktérej domagata sie burzuazja;
ta reforma znalazta wyraz w ewangelickim kierun-
ku reformacyjnym, przy czym luteranizm to ideolo-
gia rycerstwa oraz mieszczanstwa, a kalwinizm to
ideologia rodzacej sie warstwy kapitalistycznej.

C. Wreszcie kierunek heretycko-sekciarski prezentio-
wany przez O6wczesng klasg wyzyskiwang — proleta-
riat miejski i chlopstwo.

Ten ruch reprezentowal Tomasz Miinzer, obok Lu-
tra najsamodzielniejszy, przeto i najbardziej wply-
wowy mysS§liciel swego czasu. Jemu jednak nie udala
sie ,reformacja ludowa”, kiéra miala odpowiadaé
warstwom wyzyskiwanym. Wedtug marksistéw, Re-
formacja wyrosta, jak kazde zjawisko historyczne, na
podlozu 6wezesnych stosunkéw ekonomicznych i pra-



gnela ,taniego Kosciola”, stary bowiem Ko$ciél rzym-
skokatolicki byl za drogi. Gdziez jej miejsce w hi-
storii powszechnej? Wedlug marksistow, nalezy ona
do Sredniowiecza, wedlug zdania niektérych histo-
rykOw (Maurer i inni) — stoi na pograniczu Sred-
niowiecza i nowozytnosci, poprzedza czasy nowe, od-
dziela je od Sredniowiecza, ale i laczy ze Sredniowie-
czem, a jeszcze wedlug innych — juz jest nowozyt-
noscig i od niej ma sie zaczynaé histcria nowozytna.
Na podstawie dotychczasowych badan mozemy
stwierdzi¢, ze Reformacja wniosla swo0j powazny
wkiad w dzielo formowania nowozytnej kultury ludz-
kiej. Na réznych odcinkach zycia i dzialalnoéci ludz-
kiej, w réznych jego dziedzinach daje sie zauwazyé,
w zwigzku ze zwycieskg Reformacjg, pewne novum,
nowe mys$li postepowe, wylanialy sie nowe problemy
dyskutowane i realizowane w o$rodkach ruchu re-
formacyjnego. Totez kto$ ukul powiedzenie, ze refor-
macja $wiata, ktéra pdziniej przyszia, miata byé skut-
kiem Reformacji Kosciola, W zyciu Niemiec Refor-
macja odegrala olbrzymia roleg, lecz dala ona réowniez
wiele nowego innym ludom europejskim wieku XVI:
dokadkolwiek zawitala, tam przede wszystkim budzi-
1o sie nowe Zycie religijno-koscielne, popularyzowala
sie, ale juz w jezyku narodowym, Biblia. Wychodzi
ona w lepszym tlumaczeniu i staje sie najpopular-
niejszg ksiega.

W zwigzku z wprowadzeniem jezyka narodowego
do nabozenstwa doskonalily sie jezyki narodowe, u
niektéorych za§ ludéw (Stowacy, Jugostowianie, Euzy-
czanie i Litwini) dopiero z Reformacjg obudzilo sie
poczucie jezykowe i powstala literatura narodowa.
Z protestantyzmem wiaze sie nieslychanie doniosty
fakt w historii o§wiaty: zaczyna sie¢ przymus szkol-
ny. Podobnie jak ma Zachodzie, w Polsce po raz pier-
wszy w wieku XVI obudzilo si¢ zainteresowanie pro-
blemami religijnymi, narodzila sie¢ polska teologia,
po raz pierwszy zaczeto wykuwaé terminy naukowo-
-teologiczne. St. Murzynowski, wychowanek Witten-
bergi, dodal do swego tlumaczenia Nowego Testa-
mentu (druk. w Krolewcu 1551) traktat ortograficz-
ny i tym walnie przyczynil si¢ do ustalenia pisowni
polskiej. Jan Seklucjan jest tworcg literatury polsko-
-luteranskiej. Mikotaj Rej, gorgcy ewangelik, awa-
zany jest za ojca literalury polskiej, cala jego twor-
czo§¢ ma wyrazne pietno ewangelickie. W Polsce w
zwigzku z Reformacjg wylonily sie nowe poirzeby,
wyrosty nowe zagadnienia, a spoleczenstwo polskie
nurtowaty nowe idealy, nie tylko religijne i etyczne,
lecz takze spoteczno-polityczne. Odczuwano potrzebe
dobrej szkoly: m.in. ,heretyk” Jakub z Iizy, profesor
Uniwersytetu Jagiellonskiego, rzucit po raz pierwszy
my$] powolania do zycia szkoly praktycznej, zawodo-
wej. Erazm Gliczner, superintendent Koéciola Ewan-
gelickorAugsburskiego w Wielkopolsce w wieku
XVI napisal pierwszg ksigzke o wychowaniu dzieci.
W Pinczowie, pierwszym ognisku Reformacj, ukazala
sie pierwsza gramatyka jezyka polskiego, autorem jej
byt ewangelik P. Statoriusz. Od 1535 r. protestanci po-
czeli zaktadaé swoje szkoly. Tak powstalo szkolnic-
two luteranskie, kalwinskie, arianskie i Braci Cze-
skich. Stalo ono na wysokim poziomie, trescig pro-
gramow nauczania, systemem wychowania i przygo-
towania ciala nauczycielskiego przescignelo szkole je-
zuicka., W oérodkach ewangelickich dyskutowano na
temat lepszego wymiaru sprawiedliwosci w Polsce
oraz na iemat, ktéry nas dzi§ lak gorgco obchodzi:

czy godzi si¢ chrzescijaninowi wojowaé? Na syno-
dach ewangelickich poruszana byla sprawa stosunku
szlachcica do chiopa. Na sejmach opozycja szlachecko-
ewangelicka poruszala sprawe opracowania konkret-
nego i pozylywnego programu naprawy Rzeczypospo-
litej. Nie mozemy twierdzi¢, ze wszystkie te nowe
potrzeby zaspokoita Reformacja, ze ona rozwigzala
pomyS$linie te wszystkie problemy, za krotki bowiem
byt jej zywot i za wielkie trudnoéci, na jakie natrafi-
ta na ziemiach polskich., Jedno jest pewne i to sta-
nowi chlube kultury polskiej, ze zasada tolerancji
religijnej wylonila sie¢ i przyjela w Polsce wieku
XVI; byla ona honorowana w wieku XVI, ale tylko
w XVI! Od poczatku wieku XVII, az do potowy wie-
ku XVIII, za sprawg reakcji katolickiej panowata nie-
tolerancja, jej wyznawcy zacierali wszelkie $lady Re-
formacji w Polsce i niszezyli jej dorobek. Swoimi
wplywami siggala Reformacja réwniez w domene
Kosciola Wschodniego. Taki np. Cyryl Lukaris, me-
tropolita konstantynopolitanski (f 1638), ulegl wply-
wom kalwinizmu, jak to wida¢ z jego bardzo popu-
larnej Confessio Fidei. Th. Prokopowicz, dostojnik
Kosciota prawostawnego, sympatyk reform cara Pio-
tra I, wspieral swego monarche w jego dziatalno$ci
reformatorskiej ,slowami” ((kazaniami). Z tych kazan
widaé, ze ulegl on wplywom kalwinizmu. Marcin Lu-
ter zyl w wyobrazni rdéznycn apostatow Kosciota
prawosiawnego, réoznych ,herelykéw” nadwolzanskich,
jak opowiada M. Gorki w utworze ,Moje uniwersy-
lety’. Warto przypomnie¢ ciekawy fakt, iz z Refor-
macja wigzg sig proby wyzwolenia mizin spolecznych;
buntuja sie chiopi i proletariusze miejscy. Wsrod
nich ujawniajg sig¢ dazenia do urzeczywistnienia na
ziemi Krolestwa Bozego, program ich zgdan poparty
jest cytatami z Pisma Swigtego. Z postulatami reli-
gijno-kosScielnymi Reformacji wigzaly sie¢ dazZenia
niepodleglosciowe narodéw europejskich, np. powsta-
nie dwu panstw europejskich, Szwecji 1 Holandii 13-
czy sie majscislej z ruchem reformacyjnym.

Co zdzialala Reformacja dla kultury wiekéw przy-
szlych, dla kultury nowozytnej? Czy hasla i my$li
przez nig rzucone i propagowane sj jeszcze zywolne,
czy tez obumarly? Niewatpliwie wspoldziatala ona W
tworzeniu nowozytnej kultury i to z duzym sukce-
sem. Wystlarczy porownaé poziom kultury, w naj-
szerszym rozumieniu tego wyrazu, w krajach kato-
lickich i protestanckich, by stwierdzié, jak wieika
dzwignia w rozwoju kultury byl protestantyzm w
krajach, ktére przyjety Reformacje. Moina to zauwa-
zy¢ np. w Szwajcarii, Holandii i gdzie indziej. Nie
jest jednak rzecza latwa wytuskaé te skladniki w
nowozytnej kulturze europejskiej, ktére w prostej li-
nii, bezpofrednio czy posrednio wyplynecly ze Zrdodla
reformacyjnego. Kultura wspodlczesna to zjawisko
nad wyraz skomplikowane, jest cna wynikiem dzia-
tania antyku, S$redniowiecza, renesansu, Reformacji
i innych pézniejszych pradéw kulturalnych, zdobyczy
nauki (matematyka, przyrodoznawstwo itd.) oraz kon-
cepcji ustrojowo-spotecznych, politycznych oraz prze-
mian gospodarczych. Jedno jest pewne, Ze Reforma-
cja wyzwolila olbrzymia cze$é spolecznoséci europej-
skiej spod panowania KoSciola rzymskokatolickieg)
i zwierzchniclwa papieskiego i tym samym usamo-
dzielnila te ludy kulturalnie i {chnela w nie nowego,
ozywczego ducha. OczywiScie ten nowy niespokoijny
duch, duch protestantyzmu, przychodzit stopniowo
do glosu, pomalu wywalczal sobie swobode dzialania

7



i mozliwosci dalszego rozwoju; odrzucal on to, co
bylo specyficznie rzymskie, ale i sam ze swej sirony
ulegal wplywom zastanych stosunkow i warunkow,
a w dalszym dopiero rozwoju przyczyniat sie do two-
rzenia nowozyinej kultury.

W tej kulturze nowozytnej trzy skiadniki nie-
watpliwie wyplynely ze zrodia reformacyjnego wzgle-
dnie protestanckiego:

1. Wzmozenie emancypacji narodowych panstw i kul-

tur;

2. Indywidualizm religijny,

3. Uswiecenie pracy ludzkiej, tu, na ziemi,

Proces emancypacji panstw na podstawie narodowe]j
istnial juz w zaczatkach przed Reformacja, lecz Re-
formacja zerwatla calkowicie ze $redniowiecznym uni-
wersalizmem tak koscielnym, jak i $wieckim, a po-
wstajace nowe organy polityczne i narodowe uznala
i uSwiecita. Powolujgc do zycia nowe Koscioly pro-
testantyzm wlozyl na nie obowigzek rozleglej pracy
kulturalnej, oczywiscie w duchu swoich idealow, je-
dnak nie zniewalajac, a raczej wyzwalajac tworeze
sily narodowe, przez wprowadzenje do nabozenstwa
jezyka narodowego, dostarczenie odpowiedniej w je-
zyku narodowym literatury, zakitadanie szkoél, sze-
rzenie oSwiaty 1td. Te poczynania pozwolily narodom
poglebi¢ swojg Swiadomo$¢ narodows i rozwingé sie.

Poglebita sie i rozwinegla Swiadomo$é religijna,
chrzescijanska., Marcin Luter ujgl istote religii jako
najbardziej osobisty stosunek czlowieka do Boga i
nadal nowg tres¢ poboznosci, Z biegiem jednak cza-
su, gdy zaczely sie formowaé nowe Koscioly wzgle-
dnie wylania¢ nowe odlamy wyznaniowe protestanc-
kie, zapomniano ¢ tym. Naradzajgca sie ortodoksja
protestancka odepchnela od siebie tzw. marzycieli,
spirytualistéw, anabaptystow i innych radykalnych
myS§licieli religijnych, stajac sie nietolerancyjna, prze-
Sladujac mniejszg braé, a niekiedy nawet wzywajac
przeciwko niej ramienia $wieckiego. Lecz raz wyzwo-
lony przez Reformacje nowy duch religijny nie po-
zwolil sig ujaé w sztywne ramy czy formuiki dog-
matyczno-wyznaniowe, nie dal sie ujarzmi¢, szukal
swego wyrazu i tworzyl swoje oryginalne koncepcje
religijno~spoleczne. Dzielo Lutra i Kalwina nie wszy-
stkim odpowiadato, powstawaly réine denominacje
protestanckie, ktére zadaly dla swoich nauk uznania,
poszanowania i praw obywatelskich. Reprezentanci
tzw. deformacji w. XVI domagali si¢ tolerancji reli-
gijnej, niektérzy nawet wolnoSci sumienia. Wiasnie
wérod nich, wérdéd tych radykalnych proiestantow,
narodgzila sie idea wolnoSci sumienia i na tym grun-
cie wzmogt sie jeszcze silniej indywidualizm religij-
ny, ktory stanowi ceche wspoélczesnej kultury religij-
nej. Czy dzisiejszy ruch ekumeniczny bylby do po-
mysienia bez uznania i poszanowania indywiduali-
zmu religijnego? Ta zasada protestantyzmu, w prze-
ciwstawieniu do katolicyzmu, $wiadczy niewagtipliwie
o postepowo$ci ewangelicyzmu. Ten indywidualizm
religijny pozwala m.in. na wspélprace z innymi od-
lamami chrzescijanskimi dla wykorzenienia zla spe-
lecznego, przyniesienia ulgi cierpigcej ludzkosci. Szu-
ka wspoélnej platformy, szanujgc odrg¢bnos$ci dogma-
tyczne i obrzedowe, niekiedy daleko idace. Ten indy-
widualizm religijny pozwala protestantom na przy-
swojenie sobie zdobyczy postepowej kultury ludzkiej,
rozumienie nowych koncepcji spoleczno-politycznych,
nawet najbardziej radykalnych. Narody protestancikie
sg wiecej sklonne do przyjecia czy wchionigcia poste-
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powych, a niekiedy radykalnych, pomysléow przebu-
dowy spolecznej, a godza to z zachowaniem swego
religijnego Stanu pcsiadania. Etyka bowiem prote-
stancka nakazuje kierowa¢ sie w zyciu zasadami
sprawiedliwo$ci spolecznej, pragnie udostepni¢ wszy-
stkie zdobycze kulturalne kazdemu S$miertelnikowi,
odwolujgc sie do sumienia spolecznego. UsSwiecenie
pracy cziowieka, tu, na ziemi oparte jest réwniez na
etyce protestanckiej, ktéra nadaje sens moralny kaz-
dej uczciwej, rzetelnej pracy w kazdym zawodzie,
kazdym warsztacie, o ile praca ta stuizy pozytkowi
bliznich, spoteczenstwa, narodu i panstwa;.

Etyka protestancka nakazuje pilnie, sumiennie i
umiejetnie spelnia¢ swoje obowigzki. Wprawdzie pe-
wne ograniczenia w uzywaniu zycia mieliSmy w kal-
winizmie i pietyzmie, nie zaleca ona ascezy i unika-
nia §wiata, co bylo jednak idealem w Sredniowieczu.
Byl to swoisty ascetyzm proctestancki. Ta postawa kal-
winizmu i pietyzmu w stosunku do $wiata zostala jed-
nak przezwyciezona. W zasadzie protestantyzm naka-
zuje staé u pnia i Zrodla zycia. Z tego uznania i ak-
ceptacji $wiata wyplynely konsekwencje daleko idgce
dla §wiata protestanckiego, m.in, i to, ze protestantyzm
przystosowal sie do wielu pradow spoleczno-polity-
cznych i gospodarczych, uznal wiele zdobyczy nau-
kowych i osiggnie¢ w zakresie ducha ludzkiego.
Wechianiajge je i przyjmujae, staral sig je przetwo-
rzyé¢ i przepoi¢ swoim duchem. W narodach przez sie-
bie opanowanych staral sie obudzi¢ pracowitosé¢ i wy-
trwalo§é w tworzeniu débr kulturalnych j trzeba przy-
znaé, ze owoce tego wysitku sg pokaine.

Trudno oczywiScie mowié o tym, Ze wspodlczesna
kultura wyrosla jedynie w zwigzku z Reformacjg czy
protestantyzmem, lecz wydaje sie pewne, Ze protes-
tantyzm wycisngl na niej swoje pigtno. Nadto protes-
tantyzm odegral jeszcze jedna role dziejowa w kul-
turze ogélnoludzkiej. Kultura §Sredniowieczna byla
kulturg, wybitnie ko$cielna, wpatrzong w zaswiaty,
kultura za$§ wspdlczesna ma znamie kultury ziemskiej.
Miedzy jedng a drugg zaistniala gl¢boka przepasé;
ot6z wydaje sie nam, ze protestantyzm staral si¢ za-
sypaé¢ te przepa$¢ i przerzuci¢ pomost miedzy tymi
kulturami. W otaczajacym nas §wiecie protestantyzm
widzi twér Bozy, ale jednocze$nie naucza, ze tu, na
ziemi, jesteémy pielgrzymami, W zZyciu rodzinauym,
w pojmowaniu rodziny jako podstawowej komorki
zycia spoltecznego, protestaniyzm odegral duig role.
Odrzucit on celibat oraz instytucje Zycia zakonnego,
podnidst znaczenie i powage Zycia rodzinnego, uswig-
cil je i tym samym uczynil z rodziay donioslg pla-
cowke religijno-spotecznej kultury.

W stosunku do panstwa protestantyzm zajmuje po-
zycje zasadniczo akceptujacg, a co sie tyczy form
ustrojowych, to Luter — poza anarchig i tyranig —
uznawal wszystkie formy ustrojowe. Je§li pod naci-
skiem warunkéw wieku XVI sklaniat sie ku absolu-
tyzmowi, to jednak domagal sie ograniczenia samowoli
panujgcego. Luteranizm stoi raczej na stanowisku nie-
ingerowania w sprawy polityczne. Cechuje go wiec
swego rodzaju pasywizm i kwietyzm. A co sie tyczy
zagadnienia stosunku Ko$ciota do panstwa, to M. Lu-
ter stanowezo odrzucal my$l panowania Ko$ciota nad
panstwem, przechylat sie ku rozgraniczeniu sfery
dzialalno$ci Ko$ciola i panstwa, przy czym panstwo
nie zabiera glosu w sprawach wiary i sumienia, ale
w sprawach $wieckich Ko§ciélt ma byé podporzgdko-



wany panstwu. Inaczej kalwinizm, Holdowal republi-
ce ,demokratycznej”, szukal wspolpracy z panstwem,
by wywiera¢ nacisk na panstwo, a nawet niekiedy
dazyl do podporzadkowania panstwa Kosciolowi.

Co sie tyczy stosunku protestanlyzmu do zZycia
gospodarczego, do koncepeji ustrcjowo-gospodarczych
i polityki- gospodarczej, to w tej dziedzinie zdobyl sie
na roézne koncepcje, poczynajgc od koncepcji stojag-
cych na gruncie prywatno-wlasnoSciowym i burzua-
zyjnym, az po pomysly swoistego komunizmu, O ile
Luter, wzorujgcy sie w tym wzgledzie na koncep-
cjach $redniowiecznych, uznawal wlasnosé prywatna,
to jednak brzydzil sie kapitalizmem, a dobrobyt i Zy-
cie gospodarcze pragngl oprze¢ na rolnictwie i rze-
miosle. Wedlug Lutra zadaniem panstws jest regulo-
waé stosunki gospodarcze, zwalczaé lichwe, luksus
itp. zle objawy zycia gospodarczego.

Kalwinizm jest posgdzony o to, ze przyeczynil sie
do powstania i rozwoju kapitalizmu, ale nie w tym
stopniu jak to ujmujg niektérzy historycy. W protes-
tantyzmie, jak powiedzieliSmy, mozna znalezé i kon-
cepcje komunistyczne, np. w gminie morawskiej, ra-
kowskiej, monasterskiej.

W dziedzinie przebudowy spolecznej i wyréwna-
nia krzywd spolecznych protestantyzm nie zdobyvi sig
na jakie§ oryginalne czy frapujgce rozwiazania. Jed-
nak Koscioly wszystkich denominacji protestackich
staraly sie wlasnymi S$§rodkami wyréwnywac¢ krzy-
czace objawy niesprawiedliwo$ci spotecznej, przepro-

wadzaly na wielkg skale zakrojong dzialalno$é cha-
rytatywna, by przyj$¢ ,,w imie Chrystusa” z pomocg
potrzebujgcym, i to nie tylko swoim wspdlwyznaw-
com, lecz w cogéle bliznim. Dowodem tego bylta cha-
rytatywna dzialalno$¢ pietysty Francke’'go, a dzi§ —
kwakréw, metodystow, baptystow, adwentystéow, lute-
ran i reformowanych. Ta charytatywna postawa sie-
ga wieku XVI i jej celem bylo i jest, by zaden chrze-
$cijanin nie zebral. Précz plagi zebraniny, niestycha-
nie dokuczliwej i rozwinietej w Sredniowieczu, M.
Luter poruszyl i inne sprawy spoleczno-etyczne, m.
in. sprawe etyki zycia plciowegc. Domagal sie on od
panstwa zamkniecia szamtuzéw, a ulatwienia zawie-
rania zwigzkéw matzenskich. W zyciu prywatnym i
spolecznym razilo go zycie ponad stan. obzarstwo,
opilstwo i tu domagal sie ingerencji czynnikow pan-
stwowych w celu usuniecia tych gorszacych objawow
zycia spolecznego.

Jesli trudno méwié o nauce protestanckiej (takie
pietno co prawda nosila w pewnym stopniu nauka
niemiecka), to w zakresie [(ilozofii (Lecibniz, Kani),
malarstwa (Rembrandt), muzyki (Bach), liryki religij-
nej (Gerhard) i w budowie §wigtyn osiggnigria pro-
testanckie sg az nadio widoczne. Wreszcie §wiat pro-
testancki przywigzywal wielkg wage do szerzenia
o$wiaty, zakladania szk6! (,,Gdzie zbdér — tam szkola”)
i wychowania mlodych pokolen, idac za pomystami
Melanchtona, J. A. Komenskiego i innych pedago-
gow.

FRANZ LAU

NOWY SPOR O TEZY

Prof. dr Franz Lau jest kierownikiem Katedry Historii Kosciola
na Wydziale Teologii Uniwersytetu Lipskiego, autorem znanej ksigzki
»Marcin Luter”, ktéra ukazala sie réwniez w jezyku polskim nakla-
dem Wydawnictwa Zwiastun. Artykul drukowany ponizej zostal na-
pisany specjalnie na zamowienie redakcji.

R eformacja luterska rozpoczeta sie, jak wia-

domo, wielka kontrowersjg, ktoéra wnet
ogarnela szerokie kregi i wprawila w ruch ca-
13 Europe. Poniewaz chodzilo o odpust, to
znaczy o prawo papieza do odpuszczania do-
czesnej kary za grzechy, co — podobnie jak w
innych wypadkach — bylo powigzane z oplata
pieniezng, przeto nazywa sie umowanie te
kontrowersje sporem odpustowym. Poniewaz
u poczatkow tej dyskusji znajduje sie 95 spor-
nych zdan, zwanych takze tezami, woko6t kto-
rych rozgrywaja sie wszystkie dalsze dysku-
sje, dlatego tez méwi sie o sporze o tezy. Ju-
bileusz 450-lecia Reformacji zostal poprzedzo-
ny nowym sporem o tezy i prawdopodobnie
jako taki wejdzie ten jubileuszowy rok do hi-
storii. Dzisiaj nie majg juz znaczenia proble-
my, o ktére niegdy$ chodzilo, a mianowicie:
czy papiez moze skreslié¢ tylko te kary pokut-

ne, ktére sam wymierzyl lub czy w ogoéle mo-
ze orzekaé¢ o karze za grzechy, za ktére i tak
kto$ jeszcze musi odpokutowaé w czysécu, czy
odpust moze by¢ uzyskany tylko dla zyjacych,
czy tez dla zmartych.

1 stycznia 1967 papiez Pawel VI wydat
Constitutio Apostolica Indulgentiarum doctri-
na, w ktérej, jak sama nazwa wskazuje, cho-
dzi wlasnie o nauke odpustows, ktéra widocz-
nie musi zostaé na nowo sformulowana. Nie
jest pewne, a nawet calkiem problematyczne,
czy ten dokument wywrze wplyw na przebieg
nowego sporu o tezy. W nowym sporze, trwa-
jacym juz ponad dziesigé lat, chodzi o co$
innego, a mianowicie o pytanie, czy 95 tez, jak
to dotagd bez przerwy przyjmowano, faktycz-
nie zostalo przybite do drzwi kosciolta w Wit-
tenberdze, czy jest to tylko legenda. Stwier-
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dzili to powazni badacze katoliccy. Jeszcze w
1966 roku opublikowal Erwin Iserloh ksigzke
pod tytulem: ,Luter miedzy reformg a Refor-
macja” (Luther zwischen Reform und Refor-
mation) i dal jej podtytul: ,,Przybicie tez nie
mialo miejsca” (Der Thesenanschlag fand
nicht statt). Tak sformulowany podtytul szo-
kuje oczywiscie wszystkich, a szczegoélnie
ewangelickich chrzescijan. Ot6z, nie jest to
ostatnie stowo. Bardzo szybko nastgpily odpo-
wiedzi. Dwaj teologowie, ktérzy kolejno kiero-
wali lipskg katedra historii Kosciola, wykaza-
li niezaleznie od siebie, jak malo uzasadniony
jest ten pewny ton, przy pomocy ktérego ka-
toliccy badacze kwestionujg fakt przybicia tez.
Wykazali oni, ze nadal jest jeszcze bardzo
prawdopodobne, Ze sprawy mialy w przybli-
zeniu taki przebieg, jak to przez ponad 400
lat przyjmowano. Ewangelicka spolecznosé
wszystkich krajow, w jubileuszowym 450 ro-
ku od przybicia tez, ma prawo do tego, aby
by¢ poinformowang o stanie kontrowersji. Jest
mozliwe, ze rok 1967 ujawni dokumenty, ktére
zamiast poszlak lub danych prawdopodobnych,
jakimi w obecnej chwili dysponujemy, dostar-
czg Scistego dowodu. W kazdym razie juz te-
raz mozna te sprawy w przyblizeniu przewi-
dzieé.

I

Spor rozpoczal sie catkiem niewinnie i spo-
kojnie. Zaczal sie dyskusjg miedzy kilkoma
teologami ewangelickimi na temat daty przy-
bicia tez i byl dyskusjg czysto wewnagtrzewan-
gelicka. Hans Volz, ktéry w wyniku calej kon-
trowersji dostarczy! nam nadzwyczaj bogata
ksigzke (1959) na temat okresu poprzedzajace-
go przybicie tez Marcina Lutra oraz samego
ogloszenia tych tez, w ktoérej z niestychang
skrupulatnoscia zestawiono chyba wszystkie
dostepne dokumenty dotyczace tego faktu, w
artykule, <opublikowanym w ,,.Deutscher Pfar-
rerblatt” przed Swietem Reformacji w 1957 r.
oswiadczyl, ze odpustowe tezy Lutra nie zo-
staly wlasciwie przybite 31 pazdziernika
1517 roku, lecz dopiero 1 listopada tegoz roku.
31 pazdziernika wyslal Luter list do arcybi-
skupa Magdeburga i Moguncji i zalgczyl don
tezy. Lecz do drzwi kosciola zamkowego w
Wittenberdze przybit je dopiero 1 listopada.
A zatem Swieto Reformacji obchodzono co-
rocznie o jeden dzien za wcze$nie. W kazdym
razie przybicie tez nastgpilo dopiero 1 listo-
pada.

To w gruncie rzeczy calkiem nieszkodliwe
i nie specjalnie irytujgce twierdzenie Hansa
Volza natrafilo jednak na silny sprzeciw. Jest
pewne, i przeciwnicy Volza temu nie zaprze-
czajg, ze Luter przypominajac poczatek swo-
jej dysputy z papiezem czgstokroé wspomina
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swieto Wszystkich Swietych 1517 roku. Lecz
podobnie jak u zydow kazdy sabat zaczynal
sie i zaczyna juz poprzedniego wieczora, tak
tez i niektore wielkie swieta katolickie mialy
od dawna wigilie. Kazda katolicka encyklope-
dia koscielna podaje wykaz tych swiat. Nalezy
do nich i dzieni Wszystkich Swietych. Dobrze
wiadomo, co w Wittenberdze lgczylo sie z tym
Swietem, gdyz znajdowal sie tam klasztor pod
wezwaniem Wszystkich Swietych, nalezaey do
koSciola zamkowego. Tak wiec Kurt Aland z
Monastyru i Heinrich Bornkamm z Heidelber-
gu dostarczyli wystarczajgco przekonywaja-
cych dowodéw na to, ze pod nazwa Wszyst-
kich Swietych mozna rozumieé zaréwno sam
dzien Swieta, jak tez i dzien poprzedni, wi-
gilie.

II

Dyskusja o zwykla date przybicia tez zeszla
w 1961 roku na calkiem inny tor i stala sie
kontrowersjg, w ktorej uczestniczg nie tylko
ewangeliccy, lecz i katoliccy teologowie. Linia
podzialu nie zawsze przebiega w ten sposéb,
ze katolicy kwestionuja fakt przybicia tez, a
ewangelicy go potwierdzajg. Takze niektorzy
ewangeliccy teologowie podzielajg stanowisko
swych katolickich kolegow. Mimo to, dla zwie-
zlo$ci, uzasadnione jest moéwienie o pozycji
katolickiej i ewangelickiej.

W centrum dyskusji nad problemem daty
znajdowala sie notatka z krotkiego przegladu
zycia Lutra, ktérg Melanchton jeszcze w ro-
ku Smierci Lutra (1546) umiescit na poczatku
drugiego lacinskiego tomu, pierwszego zbioro-
wego wydania dziel Lutra. Ot6z tutaj powiada
sie calkiem jednoznacznie, ze Luter w dzien
poprzedzajacy Wszystkich Swietych przybit
oficjalnie tezy na kosSciele przylegajgcym do
zamku w Wittenberdze. Fakt ten nie uszed?
uwagi Hansa ‘Volza i ma on racje w tym, ze
jest to najstarsze i jedyne swiadectwo dla 31
pazdziernika jako dnia przybicia tez. Rok 1546
jest oddalony o 29 lat od roku przybicia tez,
a kiedy Luter przybijal tezy, Melanchtona je-
szcze w Wittenberdze nie bylo. Czci Melanch-
tona nie uwlaczalby fakt, gdyby do datowania
wkradla sie pomylka. Latem 1961 roku dato
sie¢ pozna¢, ze katolicy bardzo dokladnie §le-
dzili spér miedzy Volzem a jego krytykami.
Wtedy to wspomniany juz Erwin Iserloh, kto-
ry wowcezas byl jeszeze profesorem historii
Kosciotla w Trewirze, opublikowal artykul pod
tytutem: ,Przybicie tez przez Lutra — fakt
czy legenda?” (Luthers Thesenanschlag —
Tatsache oder Legende?). Jeszcze w tym sa-
mym roku wydat on ten artykul, niewiele
zmieniony, w osobnej broszurze. Publikacja ta
wywolala oddzwiek w prasie calych Niemiec.
W dyskusji udziat wzigta faktycznie cala opi-



nia publiczna, prasa codzienna i koscielna, te-
ologowie ewangeliccy i katoliccy oraz histo-
rycy, a takze dziennikarze. W dialog wdaly sie
czasopisma o wysokiej randze, a Zwigzek Hi-
storykéw Niemieckich, podczas swego 26
zgromadzenia dorocznego, w pazdzierniku
1964 roku, dal okazje ustnego wypowiedzenia
sie¢ wszystkim znawcom tematu, tak ze wy-
dawa¢ sie moglo, iz spor uczonych zbliza sie
do konca.

Jest rzecza niemozliwg wymieni¢ wszyst-
kich, ktérzy wzieli udzial w dyskusji. Tym
niemniej trzeba wymieni¢ jeszcze jednego ka-
tolickiego historyka Kosciola, mianowicie Kle-
mensa Honselmanna z Paderbornu, ktéry po-
stawil szczegélnie daleko idgce tezy i sadzil,
ze potrafi je tez uzasadnié. Juz niejednokrot-
nie przyjmowali wszyscy katoliccy koledzy
Honselmanna twierdzenie, ze drugie ujecie tez
zredagowat Luter dopiero pod koniec 1517 ro-
ku oraz ze tezy w ogdble staly sie znane w tej
drugiej formie, praktycznie dopiero w 1518 ro-
ku. Niezaprzeczalna zastuga Honselmanna pole-
ga nie tylko na tym, iz zwrécil uwage, ze nale-
zy wreszcie sporzadzi¢ krytyczne wydanie tez,
co dotad pomijano lekkomyslnie, lecz takze na
tym, Ze poczynil juz istotne kroki w kierunku
przygotowania takiego wydania krytycznego.
Istnieja wprawdzie pewne charakterystyczne
réznice tekstu w wydaniach tez, ale nie s3 to
réznice istotne. Pomimo tego, ze katolicy i
ewangelicy zaangazowali sie mocno w dysku-
sje, a ewangelicy stanowia w tej dyskusji
wiekszos¢, mogloby sie wydawaé jakoby spra-
wa ta byla rozstrzygnieta i ze jest pewne, iz
przybicie tez uznaé nalezy za legende. Dwaj
teologowie ewangeliccy — Heinrich Bornkamm
i Franz Lau, ktorzy wypowiedzieli sie na ten
temat — kiedy Iserloh swoje twierdzenia wydat
drukiem w formie ksigzkowej, a Honselmann
opublikowal ksigzke pt. ,Wersja pierwotna
i druki tez odpustowych Marcina Lutra i ich
publikacja” (Urfassung und Drucke der Ablas-
sthesen Martin Luthers und Veroffentlichung)
(obydwie 1966), a wiec Heinrich Bornkamm i
Franz Lau w szczegélach kroczg calkiem in-
nymi drogami, czemu nie nalezy sie dziwi¢,
poniewaz miedzy nimi nigdy nie bylo poro-
zumienia, lecz dochodzg do tego samego wnio-
sku i postugujg sie ta samg metodg. W tym
ostatnim zgadza sie z nimi takze Kurt Aland.
Szukajg oni najwczes$niejszych $wiadectw dla
tez. Znajduja je z jednej strony w pewnym
liscie, jaki Luter napisal do Jerzego Spalaty-
na — meza zaufania Fryderyka Madrego —
bezposrednio po opublikowaniu swych tez (nie
pozniej niz 5 listopada 1517 r., a nie, jak sg-
dzi jeszcze weimarskie wydanie dziet Lutra, w
potowie listopada). Z listu wynika, Zze tezy
musialy byé¢ juz znane publicznie. Z drugiej
strony, zwraca na siebie uwage opinia Uniwer-

sytetu w Moguncji, ktérg ten dostarczyt arcy-
biskupowi Albrechtowi 17 grudnia 1517 roku.
Ta opinia, ktéra jeszcze pod innym wzgledem
jest interesujgca, okresla tezy Lutra jako dy-
skutowane na sposob szkolny i publicznie. Jest
to pomyitka, gdyz publiczna dyskusja z pew-
noscig nie miata miejsca. Ale juz w szesé ty-
godni po opublikowaniu tez przyjeto to jako
fakt w Moguncji i Aschaffenburgu, gdzie re-
zydowal arcybiskup, a takze gdzie indziej.
Gdyby przybicie tez bylo legends, to powsta-
laby ona juz w sze$¢ tygodni po opublikowa-
niu tez. Czyz nie jest to nieco ryzykowny po-
glad?

111

Nakaz sprawiedliwos$ci i rzeczowosci wyma-
ga dokladnego przedstawienia i sprawdzenia
katolickich argumentoéw przeciw przybiciu tez
oraz uczciwego ich sprawdzenia. Tragedia po-
lega na tym, ze wielkie odkrycie Hansa Volza,
iz notatka Melanchtona w biografii Lutra z
1546 roku jest najstarszym $wiadectwem przy-
bicia tez, staje sie w ogéle pierwszym argu-
mentem katolickich badaczy przeciw przybi-
ciu tez. Swiadectwo Melanchtona jest $wia-
dectwem nie tylko na przybicie tez 31 paz-
dziernika, lecz na przybicie tez w ogoéle! Kry-
tyke, ktéora Hans Volz pewnie z slusznoscig
zglosil odnosnie do godnej zaufania relacji o
faktach historycznych, wystarczylo tylko nie-
co rozszerzy¢ i nagle stalo si¢ w ogole proble-
matyczne, czy Luter kiedykolwiek przybil te-
zy. Mozna by tylko wskaza¢ na to, ze twier-
dzenie Melanchtona z 1546 roku nie zostalo
przez nikogo zakwestionowane. Jeszcze mozna
by dodaé, ze najzacietszy wrdog Lutra — Jan
Cochldus takze odmawial wiarygodnosci
twierdzeniu Melanchtona (a zarazem wyko-
rzystal je przeciw Lutrowi). Czyzby nie byto
nikogo, kto jeszcze byl swiadkiem publikacji
tez i obecnie — przeciez w 1546 roku istnialo
wielu przeciwnikow Melanchtona — tym
ostatnim wybitby argument z reki?

Jedynym argumentem Iserloha i Honsel-
manna przeciw faktowi przybicia tez nie jest
problematyczno$é $wiadectwa Melanchtona.
Odbydwaj wychodza od niezaprzeczalnego
faktu, ze 31 pazdziernika 1517 roku Luter na-
pisal list do arcybiskupa Albrechta, a list ten
zachowal sie jeszcze w archiwum panstwowym
w Sztokholmie. List jest datowany i w dopi-
sku jest zaznaczone, ze zalgczono don tezy
o odpuscie. Zalgcznik niestety nie dotart do
archiwum sztokholmskiego. Iserloh wykazat
wyraznie, ze Luter wielokrotnie wskazuje na
to, iz przedstawil swoje tezy arcybiskupowi
jako temu, ktéry byl odpowiedzialny za od-
pust, a takze swemu biskupowi diecezjalnemu
z Brandenburga (ktéry byt zarazem kancle-
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rzem Uniwersytetu). Jezeli Luter — argumen-
tujg Iseloh i Honselmann — opublikowal te-
zy nastepnego lub nawet juz tego samego
dnia, a zatem przybijajac tezy uczynitby je
znanymi, wtedy nie dalby biskupom czasu na
to, aby ustosunkowali sie do jego listow, a
tym samym naruszylby swoj koscielny obo-
wigzek posluszenstwa, a nawet przekroczylby
podstawowe przykazanie chrzescijanskie (Mat.
18: 15—20) i ostatecznie stalby sie winnym
wykroczenia prawnego. Jesli istnial obowia-
zek cenzury na publikacje tez dysputacyjnych,
to wtedy Luter musial przedlozyé cenzurze
swoje zdania o odpuscie. Cien spadiby na po-
stepowanie Lutra, ktore, méwiac catkiem tla-
godnie, byloby niewla$ciwe. Ale poniewaz Lu-
ter opublikowal tezy dopiero o wiele po6Zniej
— wedlug Honselmanna najweczesniej 20 grud-
nia, a wedlug Iserloha najwczesniej 11 listo-
pada 1517 roku — stawia to jego postat¢ w
Swietle o wiele jasniejszym i korzystniej-
szym. W takim wypadku Luter nie naruszyl
swego posluszenistwa mniszego, lecz nie dopi-
sali i winnymi sie stali zwierzchnicy koscielni.

Uwage zwraca to, ze nowy spor o tezy nie
jest prowadzony w stylu starych polemik kon-
fesyjnych. Wyraznie daje sie odczué¢ duch II
Soboru Watykanskiego, kierujagcy nawet silng
krytyke na katolicyzm kontrreformacyjny.
Takze ewangeliccy ,,przeciwnicy” katolickich
badaczy staraja sie klasé nacisk na rzeczowosé¢
i stusznosé. Nawet jesli tylko to pozostaloby
po drugim sporze o tezy, bytby on, niezaleznie
od ostatecznego rezultatu, nie na prézno pro-
wadzony.

v

Wydaje sie, ze przedstawione juz zostaty de-
cydujace argumenty na rzecz przybicia tez.
Wszystkim tym, ktérzy argumentowali na
rzecz faktu przybicia tez, chodzilo w gruncie
rzeczy je‘szcze o co$ wiecej niz da sie powie-
dzieé na podstawie Bornkamma i moich wy-
nikow badan. Takze ze strony ewangelickie]j
argumentowano w istocie na rzecz katolicyz-
mu, oczywiScie nie katolicyzmu kontrreforma-
cyjnego, lecz katolicyzmu $redniowiecznego.
Pod tym wzgledem prawdopodobnie cata prob-
lematyka jest jeszcze nie przedyskutowana
zupelnie. Jesli strona ewangelicka stwierdza,
ze przybicie tez dysputacyjnych do drzwi ko-
$ciola zamkowego w Wittenberdze, albo — jak
dawniej chetnie powiadano — na czarng de-
ske uniwersytecka, nie oznaczalo wecale jesz-
cze publikacji tez, to tym samym powiada sie
mniej wiecej to, ze dla sredniowiecznych teo-
logow istniata jeszcze mozliwosé publicznego
dyskutowania otwartych probleméw teologicz-
nych, a zatem takich, ktore nie zostaly osta-
tecznie zdogmatyzowane. Jest oczywiste, ze
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problem odpustu nie byl jeszcze catkiem wy-
raznie zdogmatyzowany.

Przede wszystkim nie by! jeszcze zdogma-
tyzowany zakres wladzy papieza. Wprawdzie
Uniwersytet w Moguncji w swym orzeczeniu
z 17 grudnia 1517 roku stwierdza zakaz dy-
skusji nad zakresem wladzy papieza i powo-
luje sie przy tym na prawo kanoniczne, ale to,
co Uniwersytet wyczytuje z ksiegi prawa ka-
nonicznego jest rezultatem blednej interpre-
tacji. Powdd do wystapienia przeciw Lutrowi
dalo dopiero zle zrozumienie koscielnego orze-
czenia prawnego przez Uniwersytet w Mogun-
cji. Przy czym nalezy jeszcze zbadaé, czy
wkradlo sie ono dopiero do orzeczenia Uni-
wersytetu w Moguncji, czy tez ma ono swg
prahistorie. Luter czul sie na gruncie akade-
mickim upowazniony do dysputowania nad
otwartymi problemami w jezyku uczonych,
a zatem po lacinie. Wyraznie unikal trudnych
probleméw, gdy tylko pisat po niemiecku, np.
w sermonie o odpuscie i lasce. Akurat w no-
wym sporze o tezy widaé¢ coraz wyrazniej, ze
Luter wiodt spér o swojg racje, co przystugi-
walo mu jako sredniowiecznemu teologowi i do
tego roscit sobie prawo.

Podstawowe pytanie, ktéore w drugim spo-
rze o tezy postawione zostalo przez katolickich
partneréow, dotyczy sSwiadectwa o przybiciu
tez, ktére byloby starsze od Swiadectwa Me-
lanchtona z 1546 roku. Fakt znalezienia takie-
go dowodu da sie najwyzej o tyle zakwestio-
nowaé, o ile moéwi sie, iz $wiadectwo (miano-
wicie orzeczenie Uniwersytetu w Moguncji)
poswiadcza tylko publiczno-szkolng dyspute,
a nie to, ze do tej dysputy doszlo przez przy-
bicie tez. Swiadectwo o zaproszeniu do pu-
blicznej dysputy pochodzi z 17 grudnia
1517 roku, a zatem nie pozostawia wiele do
zyczenia pod wzgledem swej ,starosci”. Czy
mozna wiec mu wierzy¢? Czy to, ze w 6 ty-
godni po dniu 31 pazdziernika 1517 roku za-
proszono do publicznej dysputy (przez przy-
bicie tez oczywiscie) dowodzi zarazem, ze do
niej doszto? Sam Luter poswiadcza, ze dyspu-
ta nie odbyla sie. Ale chyba czym innym jest
nieodbycie dysputy, a czym innym nieprzybi-
cie tez! Na to, ze dysputa nie odbyla sie, cho-
ciaz do niej zaproszono, da sie przedstawié
przekonywujgce dowody. Jednakze trzeba
teraz chyba postawi¢ powazny znak zapytania
nad zbyt $mialym twierdzeniem, ze przybicie
tez nie mialo miejsca w ogdle. Wszak istnieje
$Swiadectwo, ze okolo 6 tygodni po przybiciu
tez przyjeto zaproszenie do publicznej dysputy.
Swiadectwa tego nie umniejsza fakt, ze nieco
tutaj przeholowano przypuszczajgc, ze odbyla
sie tez publiczna dysputa.

Ttumaczy! Karol Karski



KAROL HLAWICZKA

ROLA MUZYKI

W HISTORII

POLSKIEJ REFORMACJI

450 rocznice Reformacji nie
od rzeczy bedzie podkresli¢
role, jaka muzyka odegrata w hi-
storii polskiej Reformacji. Polacy
nie nalezg do narodéw pod wzgle-

W

dem muzycznym szczeg6lnie uprzy-
wilejowanych, tymczasem zabytki
muzyczne z doby Reformacji (zwie-
ku XVI i XVII) wprawiajg nas w
zdumienie. To, co wiemy z histo-
rii Reformacji polskiej nie ttuma-
czy ani ilosci, ani jakosci ,,dowo-
déw rzeczowych” w postaci muzyki
kancjonatowej. A jednak piesn re-
formacyjna z tekstem w jezyku oj-
czystym, o pieknej melodyce w du-
chu muzyki éwczesnej, nieraz opar-
tej o wzory ludowe, odegra¢ mu-
siata w zwycieskim pochodzie Re-
formacji role pierwszorzedna.

Aleksander Polinski pisze’,Lu-
ter, odgadiszy ta wielkg prawda,
ze cala powaga i sita kultu religij-
nego spoczywa w poezji liturgicz-
nej, $cisle z muzyka skojarzonej,
postanowit uprzystepni¢ ja ogo6towi
owczarni duchowej przez podanie
jej w formie tatwej, przystepnej,
bo wzorowanej na muzyce ludowej.

Odtad dopiero w formach mu-
zycznych wielogtosowych melodia
uzyskuje nareszcie swe przyrodzo-
ne praiua: ukrywana dotychczas w
gtosach $rodkowych, wysuwa sie
zwyciesko na czoto pies$ni, zajmuje
miejsce naczelne, najwyzsze, w SO-
pranie. Tym jednym czynem Luter
wywotat w muzyce ruch pokrewny

w renesansie innym sztukom i lite-
raturze; nie tylko bowiem opart
muzyka koscielng na melodiach
ludonoy¢h, ktére, jako owoc ducha
narodowego, okazaty sie najprzy-
stepniejszymi dla narodu, lecz ja-

ko pierwszy podat wskazowki tg-
czenia nowych form koscielno-lu-

dowych z kontrapunktem., wytwo-
rem wiekéw S$rednich, i harmonia,
cenng zdobycza wiekow podzniej-

szych. Oto 7Zrédito nagtego postepu
muzyki XVI wieku”.1

1Polinski A.: Dzieje muzyki
Lwow 1907, s. 68/69.

polskiej

w zarysie.

TENOR PIESNI WACLAWA Z SZA-
MOTUt ,L,ACH, MOJ NIEBIESKI PA-
NIE”. KANCJONAtL GDANSKI

Z R. 1619

Dodajmy do tego jeszcze pewne
wyjasnienia natury religijno-psy-
chologicznej. W psalmach Dawida
kikakrotnie jest mowa o nowej pie-
$ni. ,Spiewajcie Panu nowag pie$n”
(Ps. 96:1; 98:1; 149:1), ,Boze, nowa
piesn Ci zaSpiewam?”, ,Zagram na
harfie o dziesieciu strunach” (Ps.
149:9), ,Pie$n nowa wtozyt w usta
moje” (Ps. 40:4).

Stowo ,,pie$Sn” rozumie sie za-
zwyczaj w naszych warunkach kos$-
cielnych, jako literackg forme liry-
ki religijnej, ubrang w szate ja-
kiejs melodii. Czesto jednak nie do-
cenia sie waloréw owej ,szaty”,
ktéra odgrywa nieraz role skrzydet,
unoszacych $piewajacego czy stu-
chajgcego wzwyz, ku Bogu. Jezeli
jest to nowa porywajgca melodia,
to dziata ona jak ogien podsycany
podmuchem wiatru, ktéry ogarnia
wszystko i rozprzestrzenia sie na
wszystkie strony. Zdaje sie, ze ten
rozkaz Pisma: ,,Spiewajcie Panu
nowg piesn” zostat u nas zapomnia-
ny, S$piewamy piekne ongi$§ nowe
piesni, a brak nam dzisiejszych no-
wych piesni, powstatych pod wpty-
wem nowych doznan ftaski Bozej.
.Spiewajcie Mu piosenke nowa: do-
brze Mu i gto$no grajcie” (Ps. 33:3).

Wspaniatg ilustracje  powyz-
szych prawd znajdujemy w zabyt-
kach muzycznych z czaséw Refor-
macji polskiej, w przewaznej czesci
zachowanych w naszych bibliote-
kach, ktére sa wymownymi $wiad-
kami pewnych wydarzen nie wspo-
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minanych w historii.
stkim zadziwiajgca

Przede wszy-
jest ilos¢ wy-
dawnictw koncjonatowych w Polsce
w wieku XVI i XVII. W dzisiej-
szych czasach nie mamy zadnego
odpowiednika, ktéry by nam wy-
ttumaczyt przyczyne tego prawdzi-
wego ,,potopu” piesniowego. A cho-
dzito nie tylko o ttumaczeniach pie-
$ni z taciny, z jezyka niemieckiego,
czeskiego, ale przede wszystkim o
oryginalne piesni polsko-ewangelic-
kie, wyraz przebudzenia duchowe-
go w dobie Reformacji.

Niech wystarczy na dowdd spis
tych kancjonatéw do przetomu XVI

i XVII wieku:

1547 Luterski kancjonat Jana
Seklucjana z nutami,
wydany w Krélewcu;

1554 Kancjonat Braci Cze-
skich  w  tlumaczeniu
Walentego z Brzozowa,
z nutami, wydany w
Krélewcu;

1554 Kancjonat  wielogtoso-
wy Michata Hey-Stawi-
ckiego z nutami, wy-
dany w Krdélewcu;

1545— 1556 Pojedyncze druki pie-
$ni w ukiadach wielo-
gtosowych z drukarni
Hieronima  Wietora i
tazarza Andrysouncza
w Krakowie;

1558— 1559 Pojedyncze druki pie-
$ni w uktadach wielo-
gtosowych z drukarni
Mateusza Siebeneichera
w Krakowie;

1558 Psatterz Jana Lubel-
czyka z nutami, wyda-
ny w Krakowie;

1558 Kancjonat Ignacego O-
liwinskiego, wydany w
Krakowie;

1558 Kalwinski kancjonat Ja-

na Zareby z nutami, wy-
dany w Brzesciu;
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1559 Luterski kancjonat Ja-
na Seklucjana z nuta-

mi. wydanie drugie, wy- Slfi fé tti P ré'
dany w Krélewcu; p g

1559 Kancjonat Barttomieja tm m m @ m t t & p
Groickiego z nutami,
wydany w Krakowie;

1563 Kancjonat nieswieski z
nutami, wydany praw- .ftm
dopodobnie przez Szy-
mona Budnego w Nie-
swiezu; * Afsr\\ Q- A

1564 Spiewniczek dodatkowy
z nutami do Katechiz-
mu nieSwieskiego, wy-
dany w Nieswiezu;

1569 Kancjonat Wierzbiety, Ai'iMr ’
drugie wydanie Kancjo-
natu Braci Czeskich =z '
nutami, drukowany w I ¥
Krakowie;

1573 Summa nabozenstwa...
przydane iest Spiewa- 1
nie..., wydana we Wro-
ctawiu;

1578 Luterski kancjonat Pio-
tra Artomiusza z nuta-

mi;

1583 Katechizm Neringa... z «$H Wmm
piesniami teraz nowo z
rozmaitych autoréw ze-
branymi, wydany w To- skiego z piesniami (nu-
runiu;

. ty), wydany w Krako-

1587 Luterski kancjonat Pio- wie,
tra Artomiusza. wydanie 1598 Kalwinskie psalmy fran-
I, wydany w Terui\iu; cuskie w ttlumaczeniu

1594 Katechizm wilenski... Macieja Ryb|r‘|sk|ego z
rozszerzony wielu pie- nutami, wydany w Kra-
ér_’niami, wydany w Wil kowie. P6zniejsze wyda-
nie; nia: 1604, 1605, 1608,

po 1594 Katechizm wilenski, 1616, 1617, 1618, 1619,
drugie wydanie, druko- 1624, 1630, 1632, 1634,
wany w Wilnie; 1636, 1641, 1644, 1646,

1596 Luterski kancjonat Pio- 1661, 1673, 1677, 1684,
tra Artomiusza, wyda- 1702, 1704, 1706, 1717,
nie Ill, z nutami, wy- 1727, 1728, 1752, 1757,
dany w Toruniu; 1782;

1598 Katechizm reformowa- 1600 Katechizm reformowany
ny Stanistawa Sudro- Stanistawa Sudrowiu-
wiusza... z psalmamii SZa, wydanie Il z nuta-
i piosnkami (nuty), wy- mi, drukowany w Wil-
dany w Wilnie; nie;

1598 katechizm reformowa- 1601 Luterski kancjonat Pio-

ny Krzysztofa Krain-

tra Artomiusza. wy-
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CANtVI

,.NAPIS NAD GROBEM ZACNEJ KRO-

LOWEJ BARBARY RADZIWILOWNY".

KANCJONAL ZAMOYSKI. PONIZEJ:

CZTERY STRONY DRUKU SIEBENEI-
CHERA Z ROKU 1558

danie IV z nutami,
dany w Toruniu;
reformowany
Krainskie-
bez poda-

wy -

1604 Kancjonat

Krzysztofa

g0 z nutami,

nia miejsca wydania.
Prawie wszystkie powyzsze kan-
niektére w lu-
np.
Brzozowa,

cjonaty, wydaniu

ksusowym, kancjonat Walente-

go z psatterz Lubelczy-

ka, piesni pojedyncze — zaopatrzo-

ne sa w nuty. Kancjonat reformo-

wany z roku 1619 posiada obok nut

menzuralnych wpisane zgtoski sol-

minacyjne, co sSwiadczy o tym, ze

praktyka czytania nut gtosem nie

byta naonczas nieznana szerszemu

ogotowi, jak to dzis§ ma miejsce.
Niezrozumiatym zjawiskiem na
dzisiejsze warunki jest ré6wniez nie-
zwykta ilosé drukéw pojedynczych

piesni oraz catych kancjonatéw w
uktadach wielogtosowych,

jacych nie tylko na wysoki

wskazu-
poziom
praktyki chéralnej, ale takze na
wyjatkowe zapotrzebowanie na pie-
$ni  utozone
duza

oraz na
piesni

wielogtosowo

popularno$s¢ nowych

w szacie polifonicznej.

Piesni wielogtosowe wystepuja

w dwoéch typach opracowan, w pro-

stszym, tzw. nota contra notarn, w

ktérym wszystkie glosy towarzyszag-

ce melodii $cisle dostosowywuja sie

do jej rytmiki, rezygnujac z jakie-

go$ samoistnego ruchu, oraz w o-

zdobniejszym, w ktérym tenor przy-

nosi melodie, inne natomiast gto-

lub
samodzielne kon-

sy przeciwstawiajg mu mniej

wiecej ruchliwe i

trapunkty. W dobie Reformacji oba

typy opracowan piesni byty na réow-
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ni uprawiane i wydawane, obok
bardzo prostych uktadéw, wykony-
wano takze wysoce artystyczne u-
klady polifoniczne, takich polskich
mistrzéw, jak Wactaw z Szamotul,
Cyprian Bazylik czy tez Mikolaj
Gomotka. Ta obfitosé piesni w u-
ktadach wieloglosowych, szczegdlnie
w drugiej polowie XVI wieku,
wprawia w zdziwienie i wywoluje
szereg pytan, jak zjawisko to wy-
ttumaczyé.2

Pragniemy wiec przegladnaé pu-
blikacje z doby reformacyjnej prze-
znaczone dla zespoldow wielogloso-
wych, poniewaz w nich muzyka ja-
ko taka wysuwa sie na plan pier-
wszy. O ile melodia, podana przy
pomocy incipitu lub zapisu nuto-
wego, posiada, jako szata tekstu
slownego, znaczenie drugoplanowe,
w ukladach wielogiosowych otrzy-
muje ona akcent czysto muzyczny.

W roku 1554 jako jedno z naj-

wcezesniejszych wydawnictw kan-
cjonalowych ukazuje sie w Krdlew-
cu kancjonat wieloglosowy Michala
Hey-Stawickiego, pod tytulem: Pie-
$ni duchowne mnowo utzinione na
noty, ktérych przi dworze uiywajq.
Kazda z nich na czterzi gtosy. Kan-
cjonal ten, dedykowany ,,Malchero-
wi z Mortagk, podkomorzemu ziemi
pomorskiej”’, wydany zostal przez
czeskiego drukarza Augezdeckiego
w Krélewcu, Druk ten =zaginal, a
wiadomos¢ o nim znajdujemy w
ksigice J. Warminskiego: Andrzej
Samuel i Jan Seklucjan (Poznah
1906). Co do tresci tego pierwszego
kancjonalu wielogtosowego jestes-
my zdani na przypuszczenia. Pomig-
dzy drukami pojedynczymi zacho-
waly sie trzy z monogramem M.
Hey-Stawickiego — M. H.: Rozwa-
Zanie 2ywota krzescijariskiego, pie$n
wydana w ukladzie cziercglosowym
przez M. Siebeneichera w roku
1558;
Piesnt na wesele,... Pana Jang Kost-
ki z Sztymbarku, pie§n wielogloso-
wa, wydana dwukrotnie, przez E.
Andrysowicza w r. 1556 oraz przez
M. Siebeneichera w r. 1558;
Wiara doskonala, piesi wieloglo-
sowa wydana przez Siebeneichera
w roku 1559.
Spos6b umieszczenia monogramu
Stawickiego po tytule tych pieéni,
gdzie stawiano zwykle nazwiska au-
toré6w tekstu stownego, a nie na

»Popularno$é tej formy, ktoéra wy-
magata przeciez od wykonawcow pe-
wnej kultury muzycznej, jest zasta-
nawiajgca”. Szweykowski Z. M.: Roz-
kwit wielogtosowosct w XVI wieku.
Z dziejébw polskie]j kultury muzycz-
nej. T. I, Krakéw 1958, s, 111,

konncu nut w glosach, gdzie podpi-
sywali sie kompozytorowie litera-
mi monogramu, stawia nas przed
klopotliwym pytaniem, czy Hey-
Stawicki by! odpowiedzialny za slo-
wa, czy muzyke. Kawecka-Gryczo-
wa przypuszcza na podstawie tytu-
tu, Ze chodzi o utwory ,nadwor-
nego muzyka ksigZzecego Kugel-
mana” 3,

Tak wczesne pojawienie sie §pie-
wnika wieloglosowego wylania py-
tanie, dla kogo byl on przeznaczo-
ny, czy bylo juz wtedy tyle zespo-
16w polskich wieloglosowych, :ze
trzeba bylo dla nich drukowatd
$piewnik?

Widocznie zapotrzebowanie na
tego rodzaju repertuar bylo wiel-
kie, gdyz zaraz w nastepnych la-
tach mnoZzy sie wydawnictwo pie-
$ni wieloglosowych w zadziwiajacy
spos6b. Drukarze krakowscy Hiero-
nim Wietor, wdowa po Wieiorze,
tazarz Andrysowicz i Mateusz Sie-
beneicher wypuszczaja ze swych
tloczni dziesigtki drukéw pojedyn-
czych w ukladach wieloglosowych,
z ozdobnymi drzeworytami na kar-
cie tytulowej. Liczba zachowanych
drukéw siega blisko setki, jakkol-
wiek wiemy, Ze bylo ich znacznie
wiecej. Druk Wietora pochodzi z
r. 1545, wdowy po nim z 1. 1549,
druki Razarza Andrysowicza prze-
waznie z r, 1556, a Mateusza Sie-
beneichera z r. 1558 i 1559.

Druki te wydawane byly wedlug
pewnego, z gory obmyS$lanego, pla-
nu wydawniczego, majgcego zadosé¢
uczynié¢ potrzebie calego roku i Zy-
cia koscielnego. Dlatego tez druki
te sktadano w jedna cato§é w tzw.
kancjonaly skladane. Zachowaly sie
dwa takie kancjonaly sktadane:
tzw. Kancjonal Pulawski z Biblio-
teki Czartoryskich w Krakowie i
Kancjonat Zwmoyski z DBiblioleki
Narodowej w Warszawie.

Pierwszy z mnich sklada si¢ z 18
drukow z 26 piesniami (nie liczgc
dwoch drukdéw podiniej wilyczonych
z r. 1567, nieprotestanckich), drugi
z 58 drukéw z 65 pie§niami. Mamy
wiadomos$ci o istnieniu trzeciego,
niestety zaginionego kancjonalu
skladanego, a Biblioteka Uniwer-
sytecka w Warszawie | Biblioteka
Ossolineum we Wroclawiu sg w
posiadaniu dalszych drukowanych
pieéni.

W wydawnictwach tych, pcwsta-
tych w 1onie Kosciola reformowa-
nego, widzimy wyrazng tendencje

3 A. Kawecka-Gryczowa: Zarys dzie-

jé6w pismiennictwa polskiego w Pru-
sach Wschodnich, Warszawa 1946, s. 20,

stworzenia oryginalnego repertuaru
v.e$niowego, ktorego teksty pocho-
dza z pidr najwybitniejszych przed-
stawicieli liryki protesianckiej: Mi-
kotaja 'Reja, Andrzeja Trzycieskie-
go, Jakuba Lubelczyka i innych, a
muzyka — z reki najwybitniejszego
kompozytora polskiego XVI wieku
Wactawag z Szamctul i Cypriana
Bazylika, przez diugi czas znanych
tylko z monograméw W.S. lub C.B.,
oraz kompozytordw anonimowych.
W drukach tych wystepuja znane
dzi§ 1 powszechnie wykonywane
piesni Wactawa: Kryste, dniu na-
szej, Juz sie zmierzcha, Ach, mdj
niebieski Panie, Psalm 85: Naklon,
Panie, ucha Twego i inne oraz Cy-
priana: Ojcze mnasz, Z ochotuym
sercem®, Madrosé Ojca wszechmo-
cnego i inne. Sposrod piesni anoni-
mowych juz ich tytuly wprowadza-
ja nas zywo w przezycia naszych
ojedw wiary, np.
NA SMIERC LASKIEGO
Ach, mila $mierci, ¢62 ci po tey
zlosci,
Ze$ tak barzo sroga beze wszey
lito$ci,
Nie folgujgc stanom ni zadney
zacnosci,
Z kazdym chcesz uzyé osobney
zwierzchnosct
Y swey mocnosci.
LAMENT HIERONIMA SZAFRAN-
CA, starosty checinskiego o $mierci
syna jego;
NAPIS NAD GROBEM ZACNEY
KROLOWEY BARBARY RADZI-
WIEOWNEY niegdy bedgcey kro-
lowy Polskiey.

W kotach muzykologicznych
szczegélne zainteresowanie budzi
pieén wieloglosowa zatytulowana
Przestrach na zle sprawy ludzkie-
go zywota. Jest to jeden z najweze-
$niejszych zabytkéw muzycznych
polskich o rytmach mazurkowych,
ktéry $wiadczy z jednej strony o
wplywach muzyki ludowej na na-
sza pieSh protestanckyg oraz — z
drugiej: o zupelie nowym typie
pieéni, jaki znalazl zapewne Zywy
oddzwiek w sercach polskich wy-
konaweow i stuchaczy. Z tych sa-
mych zapewne wzgledéw cieszyla
sie niezwykla wzetoscia (sadzgc we-
diug ilo$ci przedrukéw) piesn z czes-
kiego Jana Sylvana: PomozZysz nam
(p6zniej Pomoézze nam), réwniez w
rytmach mazurkowych. Znajdujemy
ja w kancjonatach Seklucjana z r.
1547 1 1559, w Kancjonale Putaw-
“s piesn Z ochotnym sercem, figurujaca

do dzi§ dnia w naszych kancjonatach,

posiada akrostych ,,Zofia Ole$nicka
z Pieskowe] Skaly”.
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skim i Zamoyskim dwukrotnie, je-
dnogtosowo i wielogtosowo, w Psat-
terzu Lubelczyka z r. 1558, w kan-
cjonale Artomiusza od pierwszego
wydania poczagwszy we wszystkich
poézniejszych, w kancjonale Krain-
skiego z r. 1604, w kancjonale re-
formowanym, np. z r. 1619, 1706.

Nastepnym kancjonatem, o kto6-
rym wediug tytutu i wstepu moze-
my przypuszczaé, ze byt wielogto-
sowy, jest Kancjonat Jana Zareby
z r. 1558, zachowany tylko we fra-
gmentach. Karta tytutowa, uszko-
dzona, da sie tak odczytac:

PIESNI CHWAL BOSKICH
Pierwsza cze$¢, ktéra ma... to jest
czasy dnia y nocy pewne...

tacinskie y Polskie kosciotom krze-
Scianskim Polskim i Litewskim po-

spolite, z pilnoscig zebrane
Jana Zarebe z Bunkowa
Przydan jest ... Katechizmus z Pas-
terstwem domowym Jakuba Silviu-
sa, k temu do kazdego tenoru (... i
inne glosy przydane przez) Wactawa
z Szamotut y Cypriana Bazylika,
muzykéw Jego Xsigzecej Mitosci
Pana Mikotaja Radziwita, Woje-
wody W Hanskiego.

Stanistaw Kot, ktéry otrzymat
fotokopie fragmentéw tego cennego
kancjonatu, uzyskanego z wyklejek
Bibioteki Kroélewskiej, pisze o tym
$piewniku:

przez

»,Kancjonat Zareby, to nie tylko
pierwszy druk brzeski Murmeliusza,
nic tylko pierv.'szy wigkszy objaw
literacki kalwinskiego $rodowiska
w Wilnie, nie tylko pierwszy kan-
cjonat kalwinski w jezyku polskim,
ale pierwszy prawdziwy kancjonat
deformacji polskiej, na nalezytg

skale, godny tego ruchu, staranny

pod wzgledem rozmiaréw, tekstéw,
melodii, zbiér, z ktérego wyjda po-
tem i0o pewnej mierze wszystkie
pézniejsze kancjonaty ewangelic-
kie”s.

Muzykologéw interesujg w tym
kancjonale dwa fakty: wzruszajgca
wiadomos$¢ z karty tytutowej o tym
ze Wactaw z Szamotut opuscit po-
sade nadwornego kompozytora kroé-
lewskiego w Krakowie, aby obja¢
znacznie skromniejsze stanowisko
muzyka ksiecia Radziwita w Wil-
nie, co rozstrzygneto ditugoletni
spér o przynalezno$¢ wyznaniowg
Wactawa oraz wiadomosé, ze w
kancjonale Zareby miaty by¢ ukia-
dy wielogtosowe piesni, zapewne

5St. Kot: Kancjonat brzeski Jana Za-
reby z 1558 r. Reformacja w Polsce.
1937-1939, nr 33-40, s443 i n.

BRONISELAWN WIECZORKIEWICZ

Zycie i tworczosé

amuel Bogumit Linde, tworca ,,Stownika je-
Szyka polskiego”, jednego z pomnikéw na-
szej kultury narodowej, urodzit sie w Toruniu
w roku 1771. Ojciec jego, pochodzenia szwedz-
kiego, przywedrowat do Polski i osiadt w To-
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runiu zaktadajgc warsztat Slusarski. Musiat byc¢
nieztym rzemieSinikiem, skoro wybrano go
starszym cechu, a po6zniej radnym miasta To-
runia. Sytuacja materialna rodziny Lindow
byta nienajgorsza, bowiem starszy syn, po
ukonczeniu studiéw teologicznych, zostat pa-
storem w Gdarisku. Miodszego réwniez prze-
znaczono do stanu duchownego, gdyz dla mie-
szczanskiego dziecka byta to droga zapewnia-
jaca mu pozycje spoteczna.

Po ukonczeniu gimnazjum torunskiego
miody Linde opuscit rodzinny Torun i wstgpit
na Wydziat teologiczny Uniwersytetu w Lipsku.
WKkrotce jednak student teologii zmienit zain-
teresowania. Wciagajgc sie w wir nauki, tak
znamienny dla drugiej potowy XVIII wieku,
poczat studiowaé¢ nowa gataz wiedzy — jezyko-
znawstwo. Dzieki namowie i poparciu jednego
ze swych profesoréow objat lektorat jezyka i li-
teratury polskiej na Uniwersytecie po zmar-
tym profesorze Stanistawie Natecz Moszczen-
skim, ktérego zastugg byto powiekszone i po-
prawione wydanie Nowego Dykcjonarza, to jest
Mownika polsko-niemiecko-francuskiego Mi-
chata Abrahama Trotza. Réwnocze$nie Linde
ztozyt egzaminy doktorskie i nabyt przez to
prawo do publicznego nauczania, co przyniosto
mu nominacje na stanowisko lektora. Staba
znajomosc¢ jezyka polskiego zmusita Lindego do
podjecia gruntownych studiébw nad opanowa-
niem jezyka ojczystego. Szkotg stat sie dla nie-
go wyzej wspomniany juz dykcjonarz Trotza
oraz przyjazn, jaka potaczyta go z grupa emi-
grantow polskich, przebywajgcych w Lipsku,



kompozycii Szamotulskiego i Ba-
zylika.

Oproécz karty tytulowej mowi
0 tym wierszowany wstep:

»lz zebrawszy ty Piosneczki dla
ludu prostego
Wprzédem Katechizm poltosyt
z Pasterstwem domowym
Jako rzqdzié czeladka swy mojg
Bozym stowem,
A potem ez Panu Bogu ku czci
zaspiewajq
Ty piosnec:ki, ktore tuta swym
porzadkiem majq:
Na kazdy czas dnia i nocy
z pilnosciq zebrane.
A sq tez i insze glosy k tenoru
przydane
Dla tych, ktérzy sie w figurnym
$piewaniu kochajq”.

W nastepnym kancjonale zna-

nego prawnika Barttomieja Groic-
kicgo spotykamy dalsze §lady $pie-

wu wieloglosowego. Tytul tego kan-
cjonalu brzmi: Pies$ni duchowe czto-
wieka k temu wiodgce, uby w tro-
skach swoich Samemu Panu Bogu
zawzdy mocnie uffal (Krakow 1559).
A w slowie wstepnym podaje Gro-
icki ciekawe tlo powstania wydaw-
nictwa: ,,Zacnemu a stawnemu Pa-
nu Erazmowi Banckowi, Senatoro-
wi Krakowskiemu, na ten czas w
Osieku przed powietrzem mieszka~
jgcemu, Panu a Dobrodziejowi swe-
mu osobliwemu...

Izem teraz w to nawiedzenie od
Pana Boga powietrzem morowym
czas wolniejszy mial od proc we-
zwania mego, bawiten sie czyla-
niem Pisma Swietego i piesniomi
duchownymi. Przy tym bawieniu
moim przyszly mi na pamigé one
pie$ni, ktére z dziatkami WM bedgc
ich nauczycielem w domu WM $pie-

wat, ktéremi goScie WM i przyja-
ciele... in conviviis domesticis cze-
sto  uweselal, bardzo siz w mnich
rochajge nie bez przyczyny”.

W kancjonale tym, obok melo-
dii w nutach jednogtosowych do po-
szczegblnych pieé$ni, jak to w in-
nych kancjonatach ma miejsce, wy-
stepuje takze tenor szeSciu diuz-
szych utwordow wieloglosowych o
‘ekstach lacinskich, ktére zapewne
nalezaly do repertuaru chéru do-
mowego senatora Bancka, kierowa-
nego przez Groickiego, Zachowany
tenor swiadczy wymownie o wyso-
kim pcziomie tego zespolu kame-
ralnego, do ktérego nalezeli syno-
wie gospodarza.

(c.d.n).

Samuela Bogumila Lindego

NICE ZGONU)

ktéry byt przystanig dla twércéow i stronnikéw
Konstytucji Majowej. Tutaj poznal Ignacego i
Stanislawa Potockich, Koltgtaja, Dmochowskie-
go, Niemcewicza, KoSciuszke i innych. Od nich
to dowiedziat sie o losach ojczyzny, a czeste i
zywe z nimi kontakty weciagnety go w sprawy
krajowe i wlaczyly do dziatalnosci politycznej.
Tlumaczy na jezyk niemiecki Powrét posta
Niemcewicza zaopatrujac komedie przedmowg
o charakterze politycznym. Prawdopodobnie
tez, dzieki tym kontaktom, rodzi sie pomyst
ulozenia nowoczesnego stownika jezyka pol-
skiego.

Wiesci, dochodzgce z kraju, o zamierzo-
nym rozbrojeniu wojsk polskich, sktaniajg emi-
grantéow wiosng 1794 roku do powrotu do Pol-
ski. Wraz z nimi podaza i Linde w obawie przed
represjami za zywe kontakty ze spiskowcami.
Punktem zbornym byl Krakéw, celem — War-
szawa. W jej murach spedza Linde wiekszg
cze$t swego zycia przezywajac tu swoje tryum-
fy i kleski. Po przyjezdzie do Warszawy rozpo-
czal prace w Bibliotece Rzeczypospolitej (daw-
niej Zatuskich), a po upadku powstania Kosciu-
szkowskiego, w ktérym bral czynny udzial,
wyjechal do Wiednia, gdzie objal posade biblio-
tekarza w domu Maksymiliana Ossolinskiego.
W Wiedniu poznaje sie z gronem uczonych sto-
wianskich, ktérzy zachecajg go do powzietego
zamiaru utozenia stownika. Czasy wiedenskie,
najprzyjemniejsze lata w jego zyciu, jak je sam
okreslal, urozmaicane byly wypadami i lowa-
mi na ,biate kruki”, ktérymi pomnazal biblio-
teke Ossolinskiego. Zjezdzit wtedy cala Galicje

szperajac po bibliotekach dworskich i klasztor-
nych. W wypadkach tych poznal szereg ludzi,
ktérzy dostarczali mu materialéw do przyszie-
go stownika. Zyt tu jak wérod Polski — jak sam
to okreslil, nie tylko ze wzgledu na rozszerzone
kontakty z luminarzami nauki i kultury pol-
skiej — Stanistawem Staszicem, Tadeuszem
Czackim, Stanistawem Maltachowskim, Czarto-
ryskimi, ale i uczonymi slawistami: Dolinarem,
Zlobicky’'m i Dobrovsky’'m.

Ogloszony przez niego Prospekt slownika
budzi zainteresowanie w niemieckim $§wiecie
naukowym. W roku 1803 Linde zostaje zapro-
szony przez rzad pruski do Warszawy w celu
zorganizowania liceum, ktérego zostaje rekto-
rem. W czerwcu 1805 roku odbyt sie juz pierw-
szy publiczny popis uczniéw tej znakomitej i
nowoczesnej szkoly. Totez doceniajac zastugi
zalozyciela i rektora, Linde zostaje mianowany
czlonkiem Eforatu, to jest rady naukowej. Te
sukcesy zycia osobistego byly bodzcem do zyw-
szego zajecia sie pracg nad slownikiem. Liczne
przesylki pieniezne od magnatéw na pokrycie
kosztéw druku staly sie podwaling funduszu
wydawniczego. Procz zasitkéw od oséb prywat-
nych dzielo Lindego wspiera réwniez hojnym
datkiem car Aleksander I.

W roku 1805 Linde zaklada rodzine zenigc
sie z Ludwikg Biirger, z ktérej siostrg ozenit sie
Konstantyn Wolski, nauczyciel jezyka polskie-
go w Liceum, autor slynnego Elementarza.
Druk stownika rozpoczal sie w roku 1806 w
drukarni ksiezy pijaréow, ale wkrétce, dla wiek-
szego pospiechu i lepszego dozoru, w czesci
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O SAGACH WARSZAWSKICH
Z OLGIERDEM BUDREWICZEM

Olgierd Budrewicz jest postacig bardzo popularng, znang w sze-
rokich kregach spoteczenistwa nie tylko z ,Przekroju”.

Wprawdzie Autor sSwietnego ,Baedekera Warszawskiego” ukon-
czyt studia prawnicze na Uniwersytecie Warszawskim, jednak od
1946 roku pracuje w dziennikarstwie specjalizujgc sie w felieto-
nie i reportazu, gtbwnie o tematyce podroézniczej i warszawskiej.
Olgierd Budrewicz wspotpracuje takze z radiem, telewizjg i fil-
mem (jest wspotautorem filmu ,Homo varsoviensis” oraz autorem
wielu filméw dokumentalnych ze Swiata).

Jego dorobek wydawniczy, to: ,Baedeker warszawski”, ,Romans
Morza Karaibskiego”, ,Wrogie Stonce”, ,Réwnoleznik zero”, ,Sa-
gi warszawskie” oraz ,Poztacana dzungla”. Wspomniany juz Bae-
deker oraz Sagi to owoc wielkiej mitosci dla Warszawy, zadoku-
mentowanej czynnym udziatem w Powstaniu Warszawskim
w 1944 r., a uwienczonej Nagrodg Miasta Warszawy w 1966 ro-
ku. Niniejsza rozmowe poswiecimy jednak przede wszystkim
~Sagom Warszawskim”.

Rozpoczyrajac wwwiad z Panem,  sywwarych, sprandaja, 2 caytelnicy

poczumam sie do milego  dbowigz-
ku Aazenia Panu w imieniu Wazyst-
kich enangealikdww polskich vwyrazdw
uznania | wdadecanosd za o, 2 w
swoim Zhiaze tle migjsca podSwie-
cit Pan sagom zsshwoych rodow
enagalickich. Rzetelne  infomrecje
podawvnane w  interesujgcy  goosdb,
z duzym sentynmentem dla asdb opi-

z dekancéda czytaja Pama ,,Sagi”’,
prayvigzujg sie do nich i z zalem
se z nm razstgja, by po jakins
czesie ziovwu o ich lektury po-
wradc.

— Cxytelnikdw wyznania enarr
odlickiego, procz wsponmiarych
A, nutyje te2 pytanie — @
wphnelo n|a 1o, z2 spodrdd setek ro-

dan zssheonydh da Warszanwy i
kraju wbral Pan do swego zhioru
az tak pokazga guoe rodzin ne-
szych wspohnyznasnnoconw?

— Jak wiadomo, w Warszawie
osiadto wiele rodzin pochodzenia
cudzoziemskiego, m.in. ewangelicy
poszukujagcy w Polsce schronienia
przed przesladowaniami religijnymi
w swoich krajach. Wiadomo takze,

ZYCIE | TWORCZOSC

swego prywatnego mieszkania zaktada Linde
drukarnie, gdzie od potowy pierwszego tomu
stownik byt drukowany. Tom pierwszy ukazat
sie w roku 1807, a tom szoésty i ostatni w roku
1814. Z powodu wypadkdéw politycznych i bra-
ku pieniedzy na dokonczenie rozrastajgcego
sie dzieta druk stownika byt przerwany. Jed-
nak zarébwno w ciggu druku, jak i po jego
ukonczeniu, spotykaty Lindego, w uznaniu za-
stug i pracy rézne odznaczenia i zaszczyty. Juz
bowiem po ukazaniu sie trzech pierwszych to-
mow, ksigze warszawski Fryderyk August ob-
darzyt Lindego ztotym medalem 2z napisem
Virtuti et ingenio. Natomiast po wyjsciu z dru-
ku stownika 6éwczesny namiestnik Krélestwa
Polskiego ks. Zajgczek wreczyt mu ufundowa-
ny przez spoteczenstwo ztoty medal z napisem:
»Za Stownik polskiego jezyka — ziomkowie
1816”. Procz tych odznaczen spotykaty Lindego
rozne zaszczyty. Byt cztonkiem Warszawskiego
Towarzystwa Przyjaciot Nauk, a towarzystwa
naukowe i akademie zagraniczne powotaty go
w poczet cztonkéw. A wiec Akademia w Pra-
dze, Getyndze, Berlinie, Krdlewcu, Instytut
Francuski w Paryzu oraz Cesarska Akademia
Nauk w Petersburgu, ktéra przesytajac Linde-
mu dyplom cztonkowski wyr6znita w ten spo-
s6b po raz pierwszy cudzoziemca.

W czasie Ksiestwa Warszawskiego byt

18

cztonkiem lzby Edukacyjnej, a pdzniej dyrekto-
rem Edukacji Narodowej. Brat czynny udziat
w losach oSwiaty krajowej bedac jednym z Kkie-
rownikow wychowania publicznego. Pomimo
tych zaje¢ nie zaniedbywal obowigzkow jako
rektor Liceum Warszawskiego, ktérego wycho-
wankami byli miedzy innymi Fryderyk Skar-
bek, Zygmunt Krasifnski i Fryderyk Szopen de-
dykujacy swemu ,wychowawcy i troskliwemu
opiekunowi” jedng z sonat fortepianowych i
portret malowany przed wyjazdem do Francji.

Po utworzeniu Kroélestwa Kongresowego
byt Linde jednym z wspoétorganizatorow Uni-
wersytetu Warszawskiego (1817 rok) i przez
jaki$ czas wyktadowcg filozofii i gramatyki po-
rownawczej na tymze uniwersytecie. Rowniez
Lindemu zawdziecza wiele Biblioteka Uniwer-
sytecka, ktorg jako jej dyrektor w roku 1819
pomnaza do 40.000 tomoéw.

W roku 1825 Linde zostaje mianowany
pierwszym prezesem Jeneralnego Konsystorza
dla obu wyznan ewangelickich w Krolestwie
Polskim. Car Mikotaj | doceniajac zastugi Lin-
dego na polu dziatalnosci naukowej i pedago-
gicznej nadat mu w roku 1826 szlachectwo
z herbem ,,Stownik”.

W roku 1831 zasiadt Linde, deputowany
miasta Warszawy, na sejmie, ktory detronizuje
Mikotaja | jako krdla polskiego.



ze pierwsi przedstawiciele tych ro-
dzin zmienili Ojczyzne, lecz — wraz
z potomkami — pozostali wierni
swej tradycyjnej wierze.

— Szczegélnie silne wrazenie bu-
dzi opowie§¢ o rodzinie naszego Bi-
skupa-Meczennika. JesteSmy Panu
bardzo wdzigezni za to, ze w poczet
dziesieciu najwybitniejszych rodéw
warszawskich zaliczyl Pan takie ro-
dzing Burschéw. Tragedia okupa-
cyjna tej rodziny stala si¢ w pew-
nym sensie symbolem {ragedii
wszystkich ewangelikéw polskich,
ktérzy podeczas wojny zachowali
wiernosé¢ Ojczyzinie. Ciekawi je-
steSmy, jakie wrazenie wywarla na
Panu opowies¢ o tej nieprzeci¢tnej
rodzinie?

— Meczenstwo Biskupa Juliusza
Bursche, a takze wspaniala posta-
wa innych czionkéw tej rodziny, to
nie sa moje odkrycia. Pisano o tym
wielokrotnie, oddawano hold boha-
terstwu tych ludzi. Opowie$é¢ o
Burschach nalezy do najdramatycz-
niejszych w tym kraju, moze dlate-
go, ze jest tak pieknym i tragicz-
nym przykladem wiernoSci §wia-
domemu wyborowi i zwy-
cieskg proébg charakteru (podkre-
$lenie — O.B.).

— W eczym, Pana zdaniem, tkwi

sila przyciagajaca kultury polskiej,
ktéra powoduje to, ze znaczna ilosé
emigrantow (przeciez z nich wiele
rodzin si¢ wywodzi) potrafila w
krétkim czasie sie spolonizowaé i
z pokolenia na pokolenie nie tylko
shuzy¢ narodowi swa wiedza i ta-
lentem, ale tez dzieli¢ jego dobre
i zle losy?

— Mpysle, ze nikt nie potrafi na
to pytanie odpowiedzie¢ do konca.
Tu jest co$ z metafizyki. Magia
przyciagania Polski od dawna za-
stanawiala badaczy. Jeszcze teraz
spotykamy sie z fascynacja cu-
dzoziemcow przyjezdzajacych nad
Wiste. Oczywiscie, wnies$liSmy trwa-
te warto$ci do kultury Swiatowej,
o Chopinie wie si¢ na $Swiecie nie
mniej niz o Napoleonie. Ale to nie
wszystko — malo jest takich kra-
jéw na kuli ziemskiej, gdzie do dzi$
ceni sie przyjain, gdzie sie zyje
z fantazjg, gdzie pieniadz nie jest
jedynym miernikiem wartosci czlo-
wieka, gdzie sie tak chetnie cierpi
dla prawdziwych i rzekomych idea-
16w, gdzie sie kpi ze wszystkiego co
Swiete, gdzie sie tak atawistycznie
kocha wiasng ziemig...

— Czy w pracy nad ,,Sagami war-
szawskimi” opieral sie Pan tylko na

przekazach ustnych, czy takie na
innych zrédlach?

— Przekazy ustne byly najwaz-
niejszym zroédlem, stanowily punkt
wyjscia i ,background”, ale mate-
rialy zbieralem i w inny sposdb.
Korzystalem z warszawskich bi-
bliotek, zwlaszcza ze zbiorow Ar-
chiwum Miasta Warszawy. Kazda
z rodzin udostepniala mi dokumen-

ty, wskazywala znane jej zroddla.
Cenng pozycja byla dla mnie
przedwojenna ksigzka Stanistawa

Lozy o rodach warszawskich obce-
go pochodzenia (drzewa genealo-
giczne). Mialem w reku nie wyda-
ne pamietniki, listy, ogladalem ro-
dzinne przedmioty, fotografie itd.
— Czytajac ,Sagi” zastanawia-
tem si¢, czy ich powstanie zawdzig-
czamy myS$li, ktora zawladnela Pa-
nem podczas jubileuszu Henryka
Fukiera, czy tez byla ona moze
uwienczeniem Pana sentymentu,
powiem wiecej — miloSeci do
wszystkiego co polskie, co zwiaza-
ne z nasza stolica, a co Pan tak
okreslit — szacunkiem do tych, co
»tak zyli i tak uplywal czas”?

— Ta uroczystos¢ na Rynku byla
»zapalnikiem”. Pomyst! nurtowal
mnie juz od dawna. Zreszta reali-
zacja tego pomystu osiggnela bar-

SAMUELA BOGUMILA LINDEGO

Upadek powstania listopadowego zalamuje
tego polskiego jakobina, ktéry w czasie Insu-
rekcji dzwigal bale na szubienice dla zdrajcow
narodu. Linde staje sie wyznawca polityki ugo-
dowej z zaborca w mysl gloszonej przez siebie
zasady, ze ,,upadek narodéw jest zawsze zastu-
zony i usprawiedliwiony”.

Wkroétce tez mianowany zostal radcg stanu
i czlonkiem Komisji Rzadowej Spraw Wew-
netrznych, Duchowych i Oswiecenia Publiczne-
go, jednej z trzech, ktore dla administracji kra-
ju, statutem organicznym z roku 1832, ustano-
wil car Mikotaj I. W roku 1835 zmeczony ucig-
zliwa pracg uwolnit sie od obowigzkéw publicz-
nych i oddat sie wylacznie pracy naukowej nad
slownikiem poréwnawczym jezykoéw stowian-
skich. W roku 1842, w czasie obchodu pieédzie-
sigtej rocznicy jego doktoratu, general Oku-
niew, 6wczesny dyrektor Rady Edukacyjnej
Krélestwa Polskiego, wreczyl Lindemu trzeci
zloty medal bity na jego cze$é. Ostatnie lata
spedzil Linde w odosobnieniu, rozgoryczony na
spoleczenstwo, ktére pomawialo go o zdrade
sprawy narodowej. Zmarl w Warszawie 8 sierp-
nia 1847 roku i pochowany zostal na cmentarzu
ewangelicko-augsburskim przy ulicy Mtynar-
skiej.

Zycie osobiste Lindego pelne bylo trosk
o utrzymanie licznej rodziny oraz niepowo-
dzen. Ukochana zona, Ludwika, umarla w roku

1823. Z os$miorga dzieci, jakie z nig mial, wy-
chowaly sie tylko trzy cérki: Ludwika — wy-
szla za maz za Jozefa Goéreckiego, budownicze-
go w Warszawie, Aleksandra za Maurycego
Krassowskiego, artyste muzyka w Dreznie oraz
Anna — za Ksawerego Anastazego Brandta.
W roku 1824 Linde Zeni sie powtérnie z Ludwi-
ka Nussbaum, ktéra pozostawiwszy mu cztery
corki, zmarta w roku 1836. Te osobiste kleski
i ozieblos¢ spoteczenstwa rozgoryczyly go do
Swiata i ludzi i zalamaly ostatecznie. Nie
podjat wiec juz zadnych prac, ktére jak Stow-
nik jezyka polskiego rozstawilyby jego imie.

Stownik, wskutek wypadkéw politycznych,
nie doczekal sie nalezytej oceny krajowej, na-
tomiast krytyka niemiecka stwierdzila, ze ,,wy-
dany $wiezo... Stownik Polski nalety do naj-
wazniejszych zjawisk tego noworozpoczetego
wieku i zaspakaja to utesknienie, z jakim od
dawna mitosnicy nauki jezykowej oczekiwali
podobnego dziela”.

Stownik Lindego, oparty na materiale czer-
panym z utworéw najwybitniejszych pisarzy
polskich od XVI wieku poczawszy, stal sie naj-
trwalszym rezultatem prac dziewietnastowiecz-
nego pokolenia uczonych i pisarzy warszaw-
skich i przez dziesigtki lat byl nieodzowna po-
mocg dla pisarzy i uczonych. I dzi§ jeszcze
zachowuje swa nieprzemijajaca wartosé.
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dzo skromne rozmiary — temat cze-
ka nadal na swego autora; nalezy
zbada¢ dzieje i opisaé¢ losy stu czy
dwustu warszawskich rodow.

— Ktora z historii rodéw war-
szawskich wywarla na Panu naj-
silniejsze wrazenie?

— Kazda z nich jest w jakims$
sensie niezwykla. Nie umialbym sie
zdecydowaé na preferowanie kto-
rejkolwiek opowiesci.

— Nad czym Pan obecnie pra-
cuje?

— Mam wiele rzeczy na warszta-
cie. Pisze ksigzke o mieScie Tokio
(do serii ,,ABC” Iskier), opracowuje
,,Mo0ja Encyklopedie Podrozy”,
przygotowuje ksigzke o spotka-
niach z Polakami na §wiecie, pisze
teksty do albuméw fotograficznych
0 Warszawie i jej mieszkancach,
myS$le powaznie o filmie o Polsce.

— ,Ksigzka powinna obejmowaé
kilkaset nazwisk, a zawiera jedynie
dziesi¢é. Naleiy ja wige traktowaé
przede wszystkim jako sygnal wiel-
kiego tematu” — pisze Pan w
przedmowie. Jak najbardziej pozy-
tywnie oceniajac éw ,sygnal”, uwa-
Zam, ze powinien Pan kontynuowacé
rozpoczeta juz prace, gdyz wszedl
Pan w specyficzng atmeosfere¢ war-
szawskich rodéw, co jest bardzo
waine przy podejmowaniu tego ro-
dzaju tematow. Jakie jest Pana
zdanie w tej sprawie?

— Czy bede kontynuowal prace
nad warszawskimi rodami? — Na
razie nie wiem. Jest to trudna for-
ma roboty pisarskiej i dziennikar-
skiej. Wydawnictwo ogromnie mnie
na to namawia. Na razie pracuje
nad opowieScig o rodzinie Blikle
(ukaze sie pewnie jako osobna ksia-
zeczka z rysunkami Feliksa Topol-
skiego). ¢

— Wywiad rozpoczeliSmy od
spraw wyznaniowych i tym akeen-
tem pragniemy go zakonczyé; szcze-
gélnie teraz, w 450 rocznice Refor-
macji, interesuje nas to, jak ocenia
Pan wklad ewangelikéw polskich
w kulture i historie naszego naro-
du, w tym takie w dzieje Warsza-
wy, ktéra jak Pan pisze — ,tak
chetnie wymazywano z mapy Euro-
py, gdzie tak wiele przepadio bez-
powrotnie, przypomnienie prawdzi-
wych zastug i ich znaczenia ma
chyba swéj sens”.

— Odpowiedz na to mozna zna-
lez¢ na kartach ,Sag warszaw-
skich”.

Rozmawial JANUSZ OKSZA
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SOBORY | REFORMATOROWIE

(w 450 rocznice Reformacii)

»Jest on (papiez) czlowiekiem jak
kazdy inny” — pisal w 1518 r. Dr
Marcin Luter w swoich wyjasnie-
niach tez z poprzedniego roku, kt6-
re wzburzyly opinie publiczng nie-
mal catej oOwczesnej Europy., ,—
Bylo wielu papiezy, ktérzy popadli
nie tylko w bledy i bluznierstwa,
ale dopuszczali sie nawet potwor-
noSci. Przyjmuje papieza tylko wte-
dy, kiedy méwi zgodnie z kanona-
mi i zgodnie z kanonami naucza,
albo wespdél z soborem rozstrzyga,
nie za$, kiedy méwi wedlug swe-
go widzimisie, abym snaé z tymi,
ktérzy Chrystusa nie znaja, okrop-
nych rzezi, ktérych dopuscit sie Ju-
liusz II na ludzie chrzescijanskim,
nie uwazal za dobrodziejstwa wy-
Swiadczone stadku Chrystusowemu
pPrzez poboznego pasterza',

Jak widaé, Luter juz w 1518 r.
zajgt krytyczne stanowisko wobec
instytucji papiestwa, ale zachowal
jeszcze respekt $redniowiecznego
czlowieka dla soboru. Ale juz w
polemice z dominikaninem Sylwe-
strem Prieriasem (1456—1523), wiel-
kim inkwizytorem i cenzorem
rzymskim (wlasciwe nazwisko Ma-
zolonj z Prieric w Piemoncie), wrecz
oswiadcza, Ze nie tylko papiez, ale
i sobér moze blgdzié, jakkolwiek
w dalszym ciggu uznaje autorytet
soboru jako reprezentacji Ko$ciola.

Taki poglad nie byt niczym no-
wym, ani rewolucyjnym. Wzajemny
stosunek papieia i soboru byt za-
gadnieniem, ktore od blisko 350 lat
zaprzgtato umysly teologéw. Osta-
tecznie zostalo ono sprecyzowane
na przedostatnim soborze watykan-
skim (1870), ktory przyjal zasade
nieomylnosci papieza i jego nad-
rzednosci nad soborem. Dzisiejsze-
go katolickiego dogmatu o nieomyl-
nosci papieskiej niepodobna zatem
przykladaé¢ jako miare do zapa-
trywan Lutra. Zresztg to tylko
przeciwnicy zmusili go do przemy-
§lenia zagadnienia nieomylno$ci Ko-
Sciola. Oczywiscie, Luter uczynilto
znacznie glebiej i gruntowniej, niz

sie to dotychczas robilo. Cze§ciowe
odwolanie uchwal soboru Bazylej-
skiego przez V sobor Lateranski
otworzylo mu ostatecznie oczy na
fakt, ze i sobory mogg bladzié. Nie-
mniej w swoim sporze z Kkurig
rzymska, jeszcze w listopadzie 1518
r. odwoluje sie do przyszitego sobo-
ru jako najwyzszego organu Ko-
Sciola. Ale i w tym mial juz po-
przednika. Krétko przed nim uczy-
nit to uniwersytet paryski w sporze
o konkordat francuski. Na ten wia-
$nie fakt powoluje si¢ Luter na
sejmie w Augsburgu w 1518 r., pod-
czas przestuchania u Cajeta, twier-
dzacego, Ze papiez jest ponad sobc-
rem i ponad Pismem $§w.

W roku nastepnym, podczas dy-
sputacji lipskiej z Dr Janem Eckem,
Luter uznaje postanowienia sobo-
row w sprawach nauki ko$ciclnej,
ale podkresla, ze i one moga bia-
dzié. Jego zdaniem, soboér nie mo-
ze ustanawiaé nowych artykuiow
wiary, w przeciwnym bowiem ra-
zie byloby tyle artykutéw wiary,
ile jest ludzkich zapatrywan. A ie
sobdor moze bladzié, tego najlepszym
dowodem .jest fakt, ze powszechnie
ceniony w Niemczech sobér w Kon-
stancji potepil niekloére tezy Jana
Husa, aczkolwiek byly one gleboko
prawowierne i chrzescijanskie,

Mimo tych krytycznych uwag na
temat soboréw, Luter jeszcze w li-
stopadzie 1520 r. odwoluje si¢ od
bulli papieskiej ,Exurge, Domine”
do soboru. Ale juz wtedy zaostrzy-
ly sie jego zapatrywania odnosnie
do soboréw, Krytycznie i pesymi-
stycznie ocenia reformistyczne po-
czynania soborow w Ronstancii, Ba-
zylei i w Lateranie. Ze strony so-
boréw nie spodziewa si¢ naprawy
KoSciola. Moga to uczynié jedynie
wiladcy $wieccy. A stan KoSciota
jest taki, ze niepodobna obej$é sie
bez gruntownej reformy. Mysl te
wyraza w piSmie ,,O dobrych u-
czynkach” (1520). Niemniej w dal-
szym <¢iggu utrzymuje, Ze sobory
pozostajag pod bezpoSrednim wply-
wem Ducha §w, Dlatego tez win-
na na nich panowaé atmosfera cal-



kowitej wolnoSci mysli i zapatry-
wan.

Jeszcze w 1520 roku publikuje w
tym samym duchu napisane dzietko
»Do szlachty chrze§cijanskiej”, w
ktérym rozwija program i zadania
przyszlego soboru powszechnego.
Stan Kosciola i niemoc kurii rzym-
skiej wymagaja, aby inicjatywe so-
borowsa przejal ,miecz §wiecki”,
boé¢ przeciez wszystkie pierwsze so-
bory powszechne, sobory arcychrze-
Scijanskie zwolywali cesarze rzym-
scy, Jezeli papiez protestuje prze-
ciwko reformom KoS§ciola, nie na-
lezy oglada¢ sie na miego. Zrefor-
mowaé trzeba w pierwszym rzedzie
nie tyle sprawy religijne i {eolo-
giczne, ile socjalne. Tym bardziej
winny sie tych reform jaé wiladze
$wieckie.

Poglady Lutra radykalizuja sig
coraz bardziej. Widzi on, ze sobory
czesto bladzily i wydawaly sprze-
czne uchwaly. Przewaznie regulo-
waly kwestie dyscyplinarne nie do-
tyczace wiary i sumienia. Zalat-
wialy sprawy czysto ludzkie i po-
siadaly znaczenie tylko dla swo-
ich czaséw. Ten relatywizm w oce-
nie soboréw nie znaczy wecale, Ze
Luter odrzuca samg ide¢ soboru, ale
soblr posiada o tyle tylko znacze-
nie, o ile jego uchwaly s3a zgodne
z Pismem §w. Nie mozna twierdzié,
zeby wszystkie przeszle sobory by-
ty zgromadzeniem delegatéw cate-
go chrzefcijafistwa w Duchu §w.
Prawdziwie powszechnymi sobora-
mj byly tylko pierwsze cztery. Na
sejmie w Wormacji Luter juz wrecz
ofwiadezy, Ze odrzuca kaidy sobér,
ktéry wmosi postanowienia niezgo-
dne z Pismem §$w.

Dalszy rozw6j zapatrywanh Lu-
tra na istote i zadania soboru stoi
pod wyrainym wplywem 6wczesnej
sytuacji politycznej. W Niemczech
juz od dawna odzywaly sie glosy
za zwolaniem soboru powszechnego.

Cesarz Karol V juz w 1524 r.
poddat my$l zwolania soboru po-
wszechnego, i to do Trydentu. Cho-
dzilo mu nie tylko o wewnetrzne
sprawy Rzeszy, ale szczerze pra-
gnal uzgodnié swoje stanowisko ze
stanowiskiem papieza w sprawach
og6lnochrzedcijaniskich, wychodzit
bowiem z przekonania, Ze jako ce-
sarz jest obroficg i opiekunem Ko-
Sciola. Totez propozycje swoje po-
nawia w 1526 r, ba! i w roku
nastepnym, w roku nieszczgsnego

dla papieza Sacco di Roma. Teraz
papiez byl juz gotéw zwolaé so-
bér, ale jego zamiarom sprzeciwili
sie najostrzej Franciszek 1 i Hen-
ryk VIII.

Konieczno$é zwolania soboru po-
wszechnego stale rosnie w Niem-
czech, osiggajagc w 1530 r. punkt
kulminacyjny. Mimo krytycznych
ocen dotychczasowych soboréw do-
magajg sie zwolania go zwolennicy
Lutra, domaga sie go cesarz i k_sj_a-
zeta §wieccy. Zwolennicy Lutra zlo-
zyli na sejmie rzeszy w Augsbur-
gu (1530 r.) swoje wyznanie wiary
(Konfesja Augsburska), powolujac
sie w niej nie tylko na mauke Sto-
wa Bozego, ale i na nauke pierwo-
tnego Kosciola i Ojcéw Kosciola.
Fakt ten postawil przyszly sobor
przed niezwykle trudnym zadaniem:
nie moégt sie ograniczyé¢ tylko do pe-
wnych reform, tak jak to bywalo
z reguly w przeszloéci, lecz musial
jasno sprecyzowaé nauke KoSciola.
Jedno§é KoSciola mozna bylo za-
chowaé tylko na drodze rozpatrze-
nia zagadnien wysunietych przez
ruch reformacyjny. Nie mozna by-
1o odkladaé¢ sprawy. bo réznice po-
glebialy sie coraz bardziej i coraz
jadniej krystalizowala sie postaé
nowo powstajgcego KoSciola pro-
testanckiego. Totez kiedy wreszcie
w 1337 r. papiez zdecydowal sie
zwolaé sob6ér do Mantui, rozwdj
wypadkéw byl juz tak daleko za-
awansowany, ze protestanci zasta-
nawiali sig, czy warto jeszcze braé
udzial w obradach soboru.

To stanowisko protestanckie zna-
lazto swdéj wyraz w tzw. artyku-
lach szmalkaldzkich, w ktérych Lu-
ter wykazuje juz wyraznie roznice
zachodzgce migdzy protestantyzmem
a katolicyzmem, szczegblnie w za-
kresie chrystologii i soteriologii.
Sprawy natury praktycznej, jak np.
porzadek nabozenstwa. uklad mszy,
funkcje koécielne itp. Luter rozpa-
truje wlasnie z centralnego stano-
wiska Reformacji, wyplywajacego
z odmiennego ujgcia osoby Chry-
stusa i Jego dziela. Artykuly szmal-
kaldzkie sg wyrazem wyraznego
zwatpienia kol reformacyjnych w
reformistyczne intencje papieza i
kurii rzymskiej. Narzucily tez one
przysziemu soborowi temat jego o-
brad. Jasno o tym pisze w dwa la-
ta pézniej Luter w pracy ,Von den
Conciliis und Kirchen”. Wigzacew
sprawach wiary, jego zdaniem, sg
uchwaly tylko pierwszych czterech
soboréw powszechnych (Nicea 325,

Konstantynopol 381, Efez 431 i
Chalcedon 451), bo tylko one sg
zgodne z naukg Pisma $§w., chociaz
na przykladzie soboru apostolskie-
g0 w Jerozolimie nalezaloby pod-
kresli¢c ich czasowa, przemijajaca
wazno$¢, Sobory moga wprawdzie
biadzié, ale sa ustami Kosciola. Ich
zadaniem jes{ interpretacja nauki
Pisma Sw. dla potrzeb danej chwili
d:.iejowej. Wypowiedzi i uchwatly
soboréw musza by¢ zatem stale pod-
dawane kontroli Pisma s§w.

Podobne stanowisko wobec sobo-
réw zajat przyjaciel i wspdlpraco-
wnik Lutra, Filip Melanchton, z t3
roznica, iz uwazal, Ze protestanci
powinni powstrzymywaé sie od bra-
nia udzialu w soborach zwolywa-
nych przez papieza. W przeciwien-
stwie do Lutra, zasadnicza réznice
migdzy katolicyzmem a protestan-
tyzmem upatruje nie w odmiennej
chrystologii i soteriologii, Jego zda-
niem, nalezaloby mowié raczej o
tym, co laczy, a nie dzieli. Temu
stanowisku dat wyraz juz w Kon-
fesji Augsburskiej. Obu partnerow,
katolicyzm i protestantyzm, nie
dzieli odmienna organizacja koS-
cielna i hierarchia, lecz pewne zwy-
czaje, nieporozumienia i bledna
interpretacja wspblnej nauki. O-
czywiscie niepodobna zgodnie z Pi-
smem S$w. przyjaé i uznaé¢ katolic-
kich odpustéw, czyséca, celibatu du-
chowienstwa, papiestwa itd. Gdy-
by strona katolicka byla gotowa
przeprowadzi¢ odpowiednie refor-
my zycia i nauki ko§cielnej, Melan-
chton bylby gotéw uznaé papieza
jako przedstawiciela KoSciola.

Jak dalece Melanchton byl prze-
jety mySla o jednosci chrze§cijari-
stwa, wskazuje najlepiej fakt, zZe
po zwolaniu soboru Trydenckiego
pisze w 1551 r, ,,Confessio Saxoni-
ca”, ujmujac wlaénie z tego stano-
wiska caloksztalt nauki protestanc-
kiej. Warto o tym pamietaé, albo-
wiem u nas dotad temu irenizmo-
wi i ekumenizmowi Melanchtona
nie poSwiecono dostatecznej uwagi
i nie wskazano nan dosTatecznie
jasno.

Rozw6j wypadkéw politycznych
catkowicie przekre§lit ireniczne za-
miary Melanchtona. Po zwyciestwie
elektora Maurycego nad wojskami
cesarskimi dochodzi w 1552 r. do
ukladu w Passawie, ktbry gwaran-
tuje prawng pozycie protestanty-
zmu w Rzeszy. Prawne uznanie
egzystencji dwu odrebnych i nie-
zaleznych Koscioléw musialo z g6
ry przekre§lié wszelkie dalsze pro-
by pojednania podnoszone przez za-
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cnego Melanchtona, jak tez wszel-
kie ewentualne proby zwolania so~
boru powszechnego, kitory by szedl
w tym kierunku. Co mogl jeszcze
zrobié sob6r w sprawie uzgodnie-
nia nauki obu KoS$ciotéw, kiedy sa-
mo zycie pogodzilo sie z faktem
istnienia obok siebie dwu réznych
systemOw mauki chrze§cijanskiej?
Udziat protestantéw na soborze
stal sie réwniez bezprzedmiotowy.
Podziat chrzesScijanstwa zachodnio-
europejskiego byl definitywnie u-
stabilizowany! Zresztg ze strony
ojcbw soboru Trydenckiego nie po-
jawila sie nawet najmniejsza che’
zblizenia do ,heretykéow’™. W listo-
padzie i w grudniu 1551 r. przeby-
walo w Trydencie poselstwo ksie-

stwa wirtemberskiego. Mialo ono
przedlozyé soborowi ,,Confessio
Virtemberica”. Po wielotygodnio-

wych marnych pertraktacjach nie
udalo mu sie uzyskaé posfuchania.
Stanowisko ojcé6w soboru bylo nie-
przejednane: my posiadamy pra-
wde, a wy musicie swoje herezje
odwotaé i powrdci¢ do jednoSci je-
dynozbawczego Kosciola! Kto za$s
uczy i wierzy inaczej: anathema
esto — niechaj bedzie przeklety!

Stusznie powiada Peter Meinhold
(Konzile der Kirche in evangeli-
scher Sicht, Stuttgart 1962, 155). zZe
sobor Trydencki przestal byé so-
borem powszechnym zachodnioeuro-
pejskiego chrze§cijanistwa. Od jego
czasbw dwa dalsze sobory Waty-
kanskie sa w gruncie rzeczy czysto
wewnetrznymi synodami Kosciola
rzymskiego i nie reprezetujg zacho-
dnioeuropejskiego chrze§cijanstwa,
nie méwigc juz o calym chrzesci-
jastwie z prawostawiem i z Koscio-
Yami orientalnymi. Tak patrzy na
nie dzi§ przynajmmiej prawoslawie
i protestantyzm.

Jan Kalwin w ,Nauce religii
chrze$cijanskiej” poddat sobory je-
szcze glebszej krytyce. Prawomysl-
no$§¢ soboréw wigze sie jeszcze Sci-
§lej z normami Slowa Bozego. Nie
podziela katolickiego przekonania,
jakoby w lonie ‘KoSciola istniata
statyczna i miezmienna prawda.
Prawde Bozg cbjawia tylko Duch
§w. i tam gdzie chce, i komu chce.
»Wiele przykladéw 2z przeszto$ci
‘poucza, ze prawda nie zawsze prze-
bywa w sercach pasterzy i ze nie-
naruszalno§¢ Kosciola jest niezale-
7na od pasterzy”.

Kalwin, podobnie jak Luter, wy-
soko ceni pierwsze cztery sobory
powszechne, poniewaz przedstawily
nauke Pisma $§w. czysto i nieska-
zitelnie, Podobnie i niektbre p6%-
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niejsze sobory glosily zdrowg nau-
ke, ale w wiekszo$ci przypadkow
blgdzily, odstepujge od prawdy Pi-
ma §w, Trafiali sie¢ réwniez do-
brzy pasterze i biskupi stadka Bo-
zego. Niestety, ich glos z reguly
nie byl brany w rachube. Kalwin,
podobnie jak Luter, jest przekona-
ny, ze niepodobna traktowaé scbory
jako glo's.icieli prawdy Bozej, al-
bowiem czesto one same pozosta-
waly w sprzecznoSci z soba, gloszgc
nauki niezgodne z wolg Bozg. So-
bér nie jest jedynym reprezentan-
tem KoSciola. B6g w poselstwie do
swego ludu czesto postuguje sie
specjalnymi postami i $wiadkami.
Sobory sg sprawa ludzkj, totez pod-
legajg ludzkim bledom i stabos-
ciom. I tak, np. juz Leon I zarzu-
cit soborowi w Chalcedonie, ze blg-
dzi (Kalwin staje w obronie tego
soboru). Reformator genewski od-
rzuca katolickie twierdzenie, ze so-
bory sg kierowane przez Ducha $w.
i dlatego nie moga bladzié, Kalwin
myS$li, ze nawet ,,pobozne i Swiete
sobory”, pozostajace pod wyrainym
wplywem Ducha $§w. mogly réwniez
bladzié, Nie ma bowiem dziejowej
stabilizacji prawdy. To tylko Bog
wzbudza §wiadkéw, stajgcych w o-
bronie prawdy zagrozonej nieraz
przez najwieksze ludzkie autoryte-
ty. Prawd koS$cielnych, wyplywaja-
cych z zasad Pisma $§w., niepodo-
bna uzalezniaé od autorytetu Ko-
§ciotla. Pismo §w. bowiem jest do-
statecznym autorytetem w rzeczach
wiary, jego wypowiedzi nie moga
byé zabarwiane wypowiedziami Ko-
§ciola. Autorylet Pisma §w. spoczy-
wa ma bezposrednim objawieniu i
na $wiadectwie, ktére wydaje sa-
mo o sobie. Sobory za§ winny byé
tylko komentatorami prawd Pisma
§w, Prawdziwosé sobordw jest wiec
zalezna od tego, do jakiego sto-
pnia {rzymajg si¢ wiernie Pisma
fw.

Wobec soboru Trydenckiego za-
jat Kalwin, w przeciwienistwie do
luteranizmu, bardziej krytyczne sta-
nowisko, z gbry wykluczajac jaka-
kolwiek mozliwo§é udzialu w mim
protestantéw. O wartoSci tego so-
boru $§wiadeza najlepiej takie jego
nauki, jak celibat, czy§ciec, Komu-
nia §w. pod jedng postacig, spo-
wiedZ uszna, kult Swietych i Marii
itp, ktére nie maja najmniejszego
uzasadnienia w Pismie §w.

Stanowisko reformatoréw wobec
soboréw znalazlo odpowiednie od-

bicie réwniez w ksiggach symbo-
licznych. Luterskie ksiegi symboli-

czne nie mowig w ogoéle ¢ sobo-
rach. To dopiero ortodoksja luter-
ska zaczela o nich mowi¢ w zwigz-
ku z nauka o Kosciele. Dogmatyka
ortodoksyjna rtozrdzniala pojecie
»ecclesia synthetica” i pojecie ,ec-
clesia repraesentativa”, tj. ogo6t
wierzgcych oraz reprezentantéw
zgromadzonych na synodzie. Syno-
dy sg zwolywane w celu strzezenia
czystosci nauki., Zwoluje je wladza
$wiecka (!), a w razie jej niecheci
— biskupi.

Podobnie wypowiadajg sic o so-
borach symboliczne ksiegi KoS$cio-
ta reformowanego. Idg wyraznie po
linii zapatrywan Kalwina. Uznaja
tylko pierwsze cztery sobory po-
wszechne, Wegierskie wyznanie
wiary z 1562 r. stwierdza, Zze obo-
wigzek zwolywania synodow cigzy
na wladzy swieckiej, a w razie jej
niecheci — na konferencji ducho-

-wnych.. Jezeli mialby doj$§¢ do. sku-

tku sob6r powszechny, to udzial w
nim winny braé ,wszystkie Ko§cio-
ly”, a przewodniczyé mialby-cesarz
albo ksigzeta $wieccy. - Oczywiscie
sobér nie moglby wnosié nowych
nauk i- artykuiéw  wiary. bo jego
zadaniem jest tylko interpretacja
prawd Pisma.

Roéwniez artykuly KoSciola an-
glikanskiego zawierajg ustep o so-
borach powszechnych. Maja sie one
zbieraé za zgoda i z polecenia wla-
dzy $wieckiej. Uchwaly ich musza
byé zgodne z wypowiedziami Pisma
Sw., W Westminsterskim wyznaniu
wiary z 1647 r. jest wyraznie po-
wiedziane, ze synody i sobory zwo-
lywane sg ,dla lepszego prowadze-
nia j dalszego budowania Ko§ciola”.
Poniewaz jednak od czaséw apo-
stolskich synody bladzily i nie jest
wykluczone, Ze bedg blgdzi¢ w dal-
szym ciaggu, nie moga wydawaé u-
chwal dotyczacych zasad wiary,
lecz moga byé tylko ,pomocy” w
ich lepszym rozumieniu. Norma i
kryterium wszelkich uchwat syno-
dalnych i soborowych jest tylko i
wylgqcznie Pismo §w.: co nie zga-
dza sie ze Stowem Bozym, nie ma
mocy obowigzujgcej w Kosciele.,

W Kosciele luteranskim synody
nie byly zwolywane. Ko&cioly re-
formowane traktowaly natomiast
synody jako najwyZsze organa ko-
Scielne. Stanowisko reformowane
zdobylo w ostatnich czasach po-
wszechne uznanie w §wiecie pro-
testanckim. Dzi§ juz trudno wyo-

brazié sobie jakakolwiek protes-
tanckyg organizacje kofcielng bez
synodu.



MtODA JEDNOTA

,’,Trzynastka”, grupa miodych ludzi réznych zawodéw i z réznych
$§rodowisk, zamieszcza od przeszto dwu lat na naszych ltamach re-

zultaty swych dyskusji na tematy religijno-filozoficzne.

Dzis

préba pewnego podsumowania. Zastrzegajac sobie prawo do wy-
razenia wlasnego zdania po zakoniczeniu catego cyklu, redakcja
serdecznie zaprasza Czytelnikéw do nadsylania uwag i opinii.

Pétmetek

W naszych rozwazaniach,
w ktoérych staramy sie znalez¢
wspolczesne ujecie starych i
niezmiennych prawd ujetych w
Apostolskim Wyznaniu Wiary,
zakonczyliSmy  cze$¢, ktorg
mozna by nazwa¢ omoéwieniem
stosunku Boga do czlowieka.
Nie bylo to oczywiscie jakies
wyczerpanie tematu, lecz jedy-
nie przeglad zagadnien, na
ogol dos¢ fundamentalnych, a
przy tym czesto drazliwych,
powodujgcych pozorne starcia
uczué religijnych z rozsadkiem
wspodiczesnego czlowieka. Spo-
gladajac na uzyskane i uzgod-
nione w naszym gronie sfor-
mulowania jeszcze teraz widzi-
my, ze wygladaja troche szo-
kujgco, ale po blizszym rozwa-
zeniu pozwalaja pogodzié¢ to, co
niezmienne, z tym, co nasz
wspolczesny umyst uwaza za
»mozliwe do przyjecia”. Przy-
pomnijmy niektére z nich:

— wiara jako funkcja, rezul-
tat do$wiadczenia wlasnego
lub przekazanego przez in-
nych ludzi, ktérych roéw-
niez na podstawie doswiad-

czenia obdarzamy zaufa-
niem;
— dobro, z punktu widzenia

ludzkosci, jako to, co stuzy
utrzymaniu ludzkiego ga-
tunku, z punktu widzenia
za$ chrzescijan, jako to, co
jest zgodne z wolg Bozg,

— wolna wola czlowieka jako
czgstka wszechmocy Boga,
udzielona przez Niego czlo-
wiekowi;

— przeznaczenie jako konse-
kwencja zwigzkow przyczy-
ny i skutku;

— cud jako zdarzenie bardzo
malo prawdopodobne, dzie-
jace sie zgodnie z czyjas wo-
la, wiarg czy pragnieniem;

— modlitwa jako dazno$¢ do
ustawienia sie ,,na linii dzia-
lania Boga;

— doswiadczenie jako zrodio
wiarogodnosci Biblii;

— boskosé Jezusa jako kryte-
rium rozdzialu chrzescijan
od ,sympatykéw” chrzesci-
janstwa;

— synostwo Boze chrzescijan
jako wynik ,,zycia w Chry-
stusie”;

— odrzucenie tezy o wybiera-
niu mniejszego zla jako
sprzecznej ze stwierdze-
niem, ze =zawsze jedno z
istniejacych rozwigzan jest
zgodne z wolg Boga, a wiec
dobre;

— niesprzeciwianie sie ztu jako
zakaz rodzenia nienawisci;

— stosunek chrzescijan do
Swiata, wynikajgcy z podpo-
rzagdkowania sie panowaniu
Chrystusa, jako jednos¢ zy-
cia duchowego, osobistego i
spoleczno-zawodowego.
Wszystkie te sformulowania

prowadza w jednym kierunku,

mianowicie do stwierdzenia, ze
proby ucieczki czlowieka od re-
ligii, zaslanianie sie sprzeczno-
$ciami miedzy rozumem i wia-
rg wynikajg jedynie z wrodzo-

nego ludziom tchorzostwa, z

checi odsuniecia od siebie

wszystkiego, co trudne, z ten-

dencji do ,marszu szeroka dro-

ga’, droga najmniejszego
oporu.
Nasze opublikowane dotad

rozwazania adresowane byly
glownie do nas samych i nam
podobnych oraz, rzec mozna,
do wszystkich ludzi uwazajg-
cych sie za nowoczesnych i in-
teligentnych, a wahajacych sieg
miedzy postawg ateisty, chrze-
$cijanina, czy tez tzw. ,,sympa-
tyka” chrzescijanstwa. Przed
nami — rozwazania nad histo-
rig i terazniejszoscig chrzeSci-
janstwa, strofy Wyznania mo-
wigce o zyciu Chrystusa, dzia-
taniu Ducha Swietego i o Kos-
ciele Powszechnym. Chcemy
sobie w nich uswiadomié, czym
jest obecne chrzescijanstwo,
do czego sie w nim przyzwy-
czailiémy, a co jest jedynie ilu-
zja, z czym trzeba by walczy¢,
aby pozostaé w zgodzie ze
swym sumieniem, a takzie sze-
roko pojetym rozsadkiem. Juz
dzi§ jednak mozemy powie-
dzie¢, ze zacisna¢ kurczowo
oczy wolno tylko w jednym
przypadku: jesli jestesmy cali,
bez zadnych wahan, pochlonig-
ci jedyng, wartg tego, rzeczg —
miloécig. Je$li jednak jakie$
wahania wystepuja (a naszym
zdaniem bardzo malo jest lu-
dzi wolnych od wahan), to za-
ciskanie oczu spowodowaé mo-
ze jedynie znang z biblijnej
przypowiesci przygode Slepych.
Te drugg cze$¢ naszych rozwa-
zan dedykujemy wiec rowniez
tym wszystkim, ktorzy co do
swej chrzeScijanskiej postawy
zadnych watpliwo$ci nie maja.

$. P. KONSTANTY POTOCKI

Dnia 4 wrzesnia 1967 roku zmar! w Warszawie po dlugiej chorobie magister
farmacji Konstanty Potocki. Urodzony w 1886 r. na Ukrainie, w polskiej ro-
dzinie ziemianskiej, zyjacej w tradycjach KoSciota rzymskiego, dopiero w wie-
ku dojrzalym, podobnie jak Jego brat, wojskowy duszpasterz Kosciota Ewan-
gelicko-Reformowanego, zmienit wyznanie i zostat jednym =z najgorliwszych
czionk6w Kos$ciola Ewangelicko-Augsburskiego.

Piekna karte z zakresu samarytarskiej pomocy udzielanej zar6éwno rodakom,
jak i Zydom zapisal Zmarly w czasie okupacji.

W okresie powojennym bral czynny udziat w 2yciu zboru ewangelickiego
w stolicy, a zwlaszcza wiele czasu poswigcat odbudowie koSciola garmizonowe-
ga przy ul., Pulawskiej oraz gimnazjum im. M. Reja. Nastgpnie stanat na czele
zreorganizowanego Komitetu Odbudowy Kosciota §w. Tréjcy. Dzieki Jego
dzialalno$ci na tym stanowisku odbudowa ruszyta szybko z miejsca, a pieczo-
towitosci i staraniom Prezesa zawdziecza Kosci6l, ze z calym pietyzmem zostal
mu przywrécony zewngtrzny wyglad wedlug starych sztychéw i obrazéw z epo-
ki Stanislawskiej.

Na koniec, w latach pigédziesiatych, mgr K. Potocki wspélpracowal przy
organizacji Drugiej Parafii Warszawskiej, biorac udzial w pracach Komitetu
Organizacyjnego, a nastgpnie przez szereg lat zasiadajac w Radzie KoScielnej
Drugiej Parafii.

Podziwu godnym jest fakt, Zze umial tak wiele zdzialaé¢ na terenie koscielnym,
godzac to z praca zawodowsa i spoleczna. J. K.
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PRZEGLAD PRASY

SLOWO POWSZECH-
NE Nr 197 publikuje fra-
gmenty dokumentu doty-
czgcego reformy  Kurii
rzymskiej, ktory stanowi
»Konstytucje Apostolska”
zatytulowana »yRegimini
Ecclesiae Universae”. Do-
kument opublikowany w
Watykanie 18 sierpnia br.
wnosj do$§¢ powazine zmia-
ny w strukturze wiladzy
Kosciola rzymskokatolic-
kiego. Dzieli Urzgd Sekre-
tarza Stanu na dwa orga-
na, wydzialy Kurii rzym-
skiej podnosi do rangi mi-
nisterstw, powoluje Prefe-
kture do Spraw Ekonomi-
cznych, Zesp6t Administra-
cyjny oraz Instytut Sta-
tystyczny.

»urzad Sekretariatu Sta-
nu — czytamy w ,Slowie
Powszechnym” — podzie-
lony zostaje na dwa orga-
na, przy czym oba podpo-
rzqdkowane sq wladzy Se-
kretarza Stanu. Jeden =
tych organdw, kiory za-
chowuje nazwe sckretaria-
tu stanu, pomaga papie-
Zowi w =zarzgdzaniu Ko-
sciolem, zwtaszcza w spra-
wach wewnetrznych. Drui-
gi, ktéry otrzymuje nazwe
»Rady do Spraw Publicz-
nych« odgrywa role mini-
sterstwa spraw zagranicz-
nych. Isniejgce wydzialy
Kurii zostang przeksztat-
cone w ministerstwa. Ic¢h
kierownicy  zbieraé sie
bedqg na Radzie zorganizo-
wane) ng w20r rady mi-
nistrow pod przewodnic-
twem kardynata — Sekre-
tarza Stanu. Poza »Radg
do Spraw Publicznych« u-
tworzone zostang trzy no-
we organizmy. Sy Lo: »Pre-
fektura do Spraw Ekono-
micznych«, ktéra zarzg-
dzaé bedzie wszystkimi do-
brami doczesnymi Stolicy
Apostolskiej, »Zespot Ad-

ministracyjiy«, ktorego u-
prawnienia oedg podobne
do uprawnieir Rady Par-
stwa oraz »Instytut Staty-
styczny«, ktorego zadaniem
bedzie »programowanie«
dziatalno$ci Koéciola,
Warunki materialne kle-

Tu zostanqg zapewnione i
ksieza korzysteé bedyg z

systemu ubezpieczen so-
cjalnych”.
Czasopismo wloskie

»wL'AVVENIRE DITALIA”
opublikowalo wywiad z o.
Pieter van Der Meer’em,
na temat Kosciola rzym-
skokatolickiego w Holan-
dii. SLOWO POWSZECH-
NE Nr 203 przedrukowalo
ten wywiad w caloici. O.
Pieter van Der Meer wha-
rakteryzujac obecng sytua-
cje Kosciola rzymskokato-
lickiego moéwi: ,Holandia
przezywa okres odmiodze-
nia i odnowy, a wiec silq
rzeczy musi to byé okres
przejéciowy. Duch Swiety
jest duchem odnowy i two-
rzenia. Kazdego dnia, jak
mowimy w maodlitwie
»zmienia sie oblicze $wia-
tax. Bog zsyla swego Du-
cha, aby odnowié oblicze
ziemi. A wigc jak mowi
aksjomat scholastyczny »o-
perari sequitur esse«, BcCy
jest tworeq, mnieustannym
tworcqg. Toki jest wlofuie
Bég, ktéry zbudzit sie jak
wiosna w sercach katoli-
k6w holenderskich. Nasz
narod nie jest narodem
entuzjastow, sklonnych do
zludzen. Holendrzy sq fle-
gmatykami, realistami. Je-
stcsmy  rasqg handiowcow
Dawniej byl to katolicyzm
'mieszczanski, Ale prosze
popatrzeé¢ na to, co dzieje
sie w tej chwili z liturgiq.
Eksperymenlujemy, jest to
fermentacja uwazanag przez
niektorych ludzi za pry-
mitywnqg. Na przyklad, tu

u nas, w opactwie konce-
lebrujemy teraz codzien-
nie. Do niedawna bylo to
wrgez nie do pomysienia.
Czesto mysle o »Mszy nad
Swiatem« Teilharda de
Chardin. Zrozumiate jest,
Ze przez otwieranie ukien
i drzwi zazighilo sig¢ wie-
lu naszych staruszkow. Ale
teraz oddychamy swieiym
powietrzem, W duzej mie-
rze zawdzieczamy to Ja-
nowi XXIII, temu papie-
Zowi kochanemu przez pa-
storow protestanckich nie
mniej niz przez katolikéw.
To on pozwolil nam lepiej
Zrozumieé, ze wcielenie
Chrystusa trzeba przezy-
waé, zwracajoc si¢ do dru-

gich ludzi. »Zyjemy dla
drugich, by sluzyé¢ dru-
gime”,

Encyklika papieza Pawla
VI O celibacie, to jedno z
wazniejszych wydarzen w
Kosciele rzymskokatolic-
kim okresu posoborowego.
Zaraz po jej ogloszeniu u-
kazaly sie w prasie §wia-
towej setki komentarzy,
prezenlujacych roézne na-
stroje, czesto zdecydowa-
nie krytyczne. Nie jest ta-
jemnica, Ze wielu duchow-
nych spodziewalo sie inne-
go rozwigzania tego pro-
blemu. R6wniez prasa pol-
ska, chrzescijanska i §wie-
cka, po$wiecila temu za-
gadnieniu wiecle miejsca.
Glos w tej sprawie zawral
rowniez ks, Andrzej 3ar-
decki z TYGODNIKA PO-
WSZECHNEGO, publiku-
jac w numerze 35 artykul
zatylulowany: ,,Celibat w
Kosciele wspolczesnym”.
Ks. Bardecki, piszac o dy-
skusji nad encyklikg o ce-
iibacie, nie ukrywa réw-
niez, ze wielu duchownych
i $wieckich, wypowiadajac
sie na temat encykliki, o-
pawiedzialo sie przeciwko

celibatowi, »Posoborowa
dyskusja o celibacie — pi-
sze ks. Bardecki — rozwi-
neta sie zwlaszecza w Ho-
landii, ktéra stanowi en-
fant terrible europejskie-
go katoiicyzmu. Jak ujoaw-
nily badania ankietowe
w tym kraju, ok. 1/3 du-
chowientstwa i przeszto po-
towa S$Swieckich katolikow
ivypowiedziala sie przeci-
wko celibatowi. Podobpe
wiyniki przyniosia ankicia
w Starach Zjednoczonych.
iBadania opinii dotyczqcej
celibatu przeprowadzono
réwniez we Francji. W dy-
skusyi nad celibatem przy-
tacza si¢ pewne niepokojg-
ce fakty z diecezji polud-
niowoamerykanskich. Np.
niedawno ujawniono, ze
ok. 10 proc. ksiezy brazy-
lijskich posiada wlasne ro-
dziny.

Msgr Garofaro z Kongre-
gacji Nauki Wiary (dawne
Sw. Officium), prezentujac
na konferencji prasowej
dziennikarzom encyklike o-
Swiadczyt, ze w ciggu osta-
tnich trzech lat naplyneto
do te; kongregacji ok. 4
tys. prosb, zwlaszcza od
starszych Ksi¢zy, w spra-
wie calkowitego zwolnie-
nia ich od obowigzkéw ka-
plansikich. Prosby te sq mo-
tywowane pragnieniem u-
sankcjenownia pod wzgle -
dem koscielnym faktycznie

juz istniejgcego matien-
stwa”.
Ks. Bardecki podaje

rowniez krotki zarys histo-
ryczny rozwoju celibatu,
omawia motywacje celiba-
tu podana przez papieza
Pawla VI oraz omawia te
fragmenty encykliki, ktore
zajmuja sie sprawa eks-
ksiezy.
A. W,

WYDAWCA: Konsystorz Kofciola Ewangelicko-Reformowaneg0 w PRL, REDAKCJA I ADMINISTRACJA: Warszawa, ul. Swier-

czewskiego 76a, tel, 31-23-83. REDAGUJE KOLEGIUM: Redaktor Naczelny — Ks. Jan Niewieczerzal. Z-cy Red. Nacz.: Ks. Ry-

szard Trenkler, Ks. Bogdan Tranda. PRENUMERATA: rocznie 48 zl, p6lroczmie 24 zi, kwartalnie 12 z1, numer pojedynczy 4 zi.
Konto PKO Warszawa —- 153-7-805-005. Do nabycia réwniez we wsxystkich placé6wkach KoSciota,

Zakl, Graf. RSW ,,Prasa”, W-wa, ul. Smolna 13. Nakl

1800. Obj.

1,5 ark. druk, Zam. 1566, T-35.



