


PAPIEZ NIE PRZYBEDZIE DO UPPSALI

Wypowiedz dr Blake'a na_ temat udziatu rzymskokatolikéw
w obradach IV Walnego Zgromadzenia

Swiatowej Rady Kosciotéw

W zwigzku z zagadnieniem, ktore ostatnio bylo szeroko dysku-
towane na lamach prasy szwedzkiej, a ktore dotyczylo ewen-
tualnej wizyty papieza Pawla VI w roku 1968 w Szwecji, w
zwiagzku z majgcym si¢ tam odbyé¢ w lipcu tegoz roku IV Wal-
nym Zgromadzeniem SRK, sekretarz generalny Rady, dr Euge-
ne Carson Blake o§wiadczyl na konferencji prasowej w Sztok-
holmie, ze papiez nie przybedzie do Uppsali.

Dr Blake podkreslil, ze w stosunkach pomiedzy Swiatowa Rada
Ko$ciolow a Watykanem od czasu II Soboru Watykanskiego za-
panowala dobra atmosfera, mimo to jednak mieszana Komisja
Teologiczna, skladajaca si¢ z przedstawicieli Swiatowej Rady
i Watykanu, nie zajmowala si¢ sprawa zaproszenia papieza na
Zgromadzenie. Kos$ciél rzymskokatolicki bedzie reprezentowany
w Uppsali przez ,,obserwatorow-doradcow”, ktéorzy — inaczej
niz to mialo miejsce podczas Il Walnego Zgromadzenia w
New Delhi — beda aktywnie uczestniczy¢ w obradach Zgroma-
dzenia. ,,— Ufam — dodal dr Blake — Ze przy innej sposobno-
§ci papiez odwiedzi jeszcze Szwecje”.

Dr Blake, ktory w zwiazku z przygotowaniami do IV Zgroma-
dzenia bawil w marcu w Szwecji, oznajmil, ze w centrum za-
interesowan zjazdu znajdzie sie zagadnienie odnowienia. ,Je-
dynie przez odnowe — powiedzial — Koscioly moga znalezé
droge do jednoSci. Z drugiej zas§ strony, jedno§¢ nie moize byé
celem samym w sobie, lecz musi przejawia¢ sie w misji
i sluzbie”.

Odnowa, wedlug slow dra Blake’a, oznacza réwniez zaangazo-
wanie sie Ko$ciola w zyciu gospodarczym i ‘spolecznym. , Kto$
moglby byé zdania — powiedzial dr Blake — ze przez to zbyt-
nio angazujemy sie w sprawy daleko odbiegajace od tego, co
nduchowe”, ale chrzescijafistwo jest religia w pewnym sensie
materialistyezng”. Nie mozemy bowiem zapominaé w prowadzo-
nym dialogu na temat odpowiedzialno$ci krajéw zamoznych w
stosunku do calego §wiata, ze Krélestwo Boze wlasnie istnieje
teraz i tutaj”.

Dr Blake 2 marca, podczas ekumenicznego nabozenstwa w ka-
tedrze w Uppsali, wyglosil kazanie i byl powitany przez arcy-
biskupa Gunnara Hultgrena, przewodniczgcego Szwedzkiej
Rady Ekumenicznej. Nast¢pnego dnia mial kazanie na temat
ewangelizacji w jednym z sztokholmskich zboréw Szwedzkiego
Zwigzku Misyjnego.

OREDZIE PREZYDENTOW $RK

Dorocznym zwyczajem prezydenci Swiatowej Rady Kosécioléw
oglosili oredzie w zwigzku ze zblizajgcym sie §wietem Zeslania
Ducha Swietego. W oredziu tym, ktérego tre§é dotyczy przeja-
wéw dzialania Ducha Swnqtego we wspdlczesno$ci, czytamy
m. in.:

»Cieszymy sie, ze mozemy wam oswiadczyé, ze ludzie trwaja
odwaznie w posluszenstwie, czesto za cene wielu strat, a nawet
za cene zycia. Bég-Duch Swigty stale nawiedza swoj lud i daje
mu odkupienie, gdy w milczeniu zbliza si¢ do Niego przed olta-
rzem, w Slowie, w liturgii...

- .Jesteémy zupelnie pewni, ze mozemy dostrzec mspnac;q i moc
Ducha Swietego wsréd Jego ludu, ktéry angaque W swe poszu-
kiwania umysl i sumienie. Jeste§my pewni tego co do wszyst-
kich Kosciolow. Wyrainie slyszeli§my glos Ducha w czasie ze-
szlorocznej konferencji genewskiej ,,Kos$ciél i spoleczenstwo’.
Coraz wiecej KoScioléw stawia sobie trudne pytania, Coraz wigcej
okazuje czujno$¢ wobec wspdiczesnosci; coraz wiecej wyraza
niepokdj z powdu podzialu na bogate i biedne narody; coraz
wiecej zaczyna rozumieé réznice miedzy interesami i ideami na-
rodowymi, a wola Boga, dotyczaca calego Swiata...”.
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— Okumenische Pressedienst z 2
marca br. donosi: — Okoio 1000
mlodych dziewczqt i chlopcow, u-
czesiniczqcych w konferencji eku-
menicznej w DRotterdamie, po raz
pierwszy ma gruncie holenderskim
oficjalnie $wiecilo uroczysto$é Wie-
czerzy Panskiej. W czasic nabozeni-
stwa, przy rozncszeniu chleba i wi-
na stuzyto 12 duchownych, w tym
3 rzymskokatolikow oraz 12 Swiec-
kich z réinych Koscioldw.

* . *

— W dniu 1 marca br. w kaplicy
Centrum Ekumenicznego w Genewie
odbylo sie nabozenstwo zalobne, u-
pamietniajgce osobe zmartego ty-
dzienn wczesniej dr Leslie E. Coo-
ke’a. Dr Leslie E. Cooke przez sze-
reg lat piastowal urzqd dyrektoru
Oddzialu Pomocy Miedzykoécielne)
SRK. W nabozefistwie wzieli udzial
liczni przyjaciele i wspotpracowni-
cy Zmarlego. Dr Cooke byl czton-
kiem KoS$ciola kongregacjonalistycz-
nego w Wielkiej Brytanii. Zmart w
58 roku zycia.

» " *

-~ Wedlug statystyki opublikowa-
nej przez Zjednoczony Kosciot Chry-
stusowy (Kyodan) skladki czlonko-
wskie wplucane przez wynawcow
na potrzeby tego Kosciola w okre-
sie 1949—1966 wzrosly prawie dzie-
sieciokrotnie, w przeliczeniu na 1
cztonka. W tym samym okresie
ilo§é wyznawcow Kosciola Kyodan
wzrosta z 120.000 do 200.000.

* - *
— W pierwszej polowie maja br.,
w siedzibie Polskiej Rady Ekume-
nicznej w Warszawie, odbyla si¢
konferencja czlonkéw Sekretariatu
Miedzynarodowego Praskiej Chrze-
Scijaniskiej Konferencii Pokajowej.
W konferencji, ktéra obradowatla w
$cislym gronie 15-osobowym, z ra-
mienia Polskiej Rady Ekumenicznej
uczestniczyt ks, Zdzistaw Pawlik,
ktory jest jednym z sekretarzy mie-
dzynarodowych tej Konferenciji.

* * *
— W dniu 27 marca br. papiez Pc-
wel VI ogtosit nowq encyklike ,,Po-
pulorum progressio”, poswieconq tru-
dnym zagadnieniom spolecznym dzi-
siejszego Swiala (glod, wojna, popu-
lacja, wolnos$é, rozwdj panstw tzw.
trzeciego Swiata itp.).

* - »

— Koéciét Reformowany na Ku-
bie zostal przyjety do Swiatowego
Aliansu Koéciotéw Reformowanych.
Obecnie Alians liczy 102 Ko$cioty
czlonlkowskie.
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EDWARD CZAJKO

W mocy Piecdziesiatnicy

»Ale wezmiecie moc Ducha Swigtego kiedy zstqpi na was”

Znowu, jakk co roku, w dniu Zielonych
Swiqt bedziemy wspominaé chwile, w kto-
rej powyzsza obietnica Pana naszego, Jezusa
Chrystusa, =zostala urzeczywistniona. Duch
Swiety zstqpil na ziemie, by uczniow Panskich
wyposazyé w moc, polrzebng do wykonania
wielkiego zadania — zlozenia calemu $wiatu
Swiadectwa o czynie zbawienia, dokonanym
przez $mieré i zmartwychwstinie Jezusa Chry-
stusa. Duch Swiety, kiory zstqpil w dniu Pieé-
dziesigtnicy, byl gléwng silg rozwijajycego sie
Koiciola apostolskiego. Nie sposéb czylaé ksie-
gi Dziejow Apostolskich, by nie zauwazyé tej
bezposredniej zaleinosci od Ducha Swietego
chrzedcijan okresu apostolskiego, a szczegdlnie
tych w Kosciele, ktérzy zostali powolani na
apostolow i prorokéw, mauczycieli, duszpaste-
rzy i ewangelistow, diakondéw i kierownikdéw
zycia zborowego. Nie mozemy jednakze nigdzie
wyczytaé w ksiegach Pisma Swielego, aby ta
zasada bezposredniej zaleznoéci od Ducha Swie-
tego miala jedynie dotyczyé chrzescijanstwa
apostolskiego. Przeciwnie, obowiqzuje ona po
dzi$§ dzien: odnosi sie do Koéciola wspéblczesne-
@o, odnosi sie do kazdego z nas.

Majqc te wazng prawde na uwadze, chciej-
my zastanowié sie nad tym, w jaki sposéb ucz-
niowie Panscy oczekiwali realizacji ,,obtetnicy
Ojca” w swoim zyciu i jakie byly skutki tego
wspanialego przezycia. Najpierw nalezy to pod-
kre§lié, ze uczniowie otrzymali od Jezusa Chry-
stusa polecenie oczekiwania. Mieli nie opusz-
~za¢ Jerozolimy, dopdki nie doswiadczq urze-
cxywistnienia sie obietnicy, ktérej tresciq bedzie
moc Ducha Swietego: ,, Ale weémiecie moc Du-
cha Swietego, kiedy zstapi ma was, i bedziecie
mi §wiadkami w Jerozolimie, i w calej Judei,
i &« Samarii, i az po krance ziemi”. Uczniowie
mieli czekaé na przyjécie Ducha Swietego.
Udzielajgc polecenia czekania, Jezus Chrystus
chcial powiedzie¢ Kosciolowi wszystkich wie-
kéw. ze bez Ducha Swietego nic sie wlasci-
wie dla Krélestwa Bozego nie zdziala. To nie

Dz. Ap. 1.8

zawsze jest dzisiaj nalezycie brane pod uwage.
Zyjemy w czasach, ktére nie znoszq czekania;
w nkresie, ktéry wierzy w akcje. Niejednokro-
{nie trudno nam uwierzyé, 2e czas spedzony
na czekaniu nie jest czasem straconym. Nie mo-
Zemny czasami zrozumieél, ze nie moze byé sku-
tecznej dzialalnosci bez podloza zupelnie bier-
nego przyjmowania. Moze si¢ bowiem czasem
zdaizyé, Ze czlowiek lub cala spolecznosé kos-
cielna poczyni wszystkie przygotowania do ja-
kiego§ waznego przedsiewziecia z wyjgtkiem
jednego, podstawowego elementu tego przygo-
towania, mianowicie czekania na Ducha Swig-
tego.

Majgc rozkaz czekania i otrzymawszy obiet-
nice o wyposaZeniu w moc, uczniowle rozpccze-
li to oczekiwanie w sposéb, ktéry dowal wszel-
kq szanse urzeczywistnienia sie obietnicy. Pier~
wszym faktem, na ktéry zwraca uwage ksiega
Dziejow Apostolskich jest to, Ze uczniowie ocze-
kiwali mocy Ducha Swietego w modlitwie i
pro$bach (1:14). Nie oczekiwali bezczynnie.
Obietnica nadawala kierunek ich modlitwom.
Wiedzieli czego pragna, o co proszq i na co
czekajq, choé nie mogli dokladnie wiedzieé, w
jakiej formie to sie objawi. Po drugie, oczeki-
wali obietnicy Ojca zebrani na wlasciwym
miejscu, mianowicie w Gérnej Izbie {1:13), na
pewno w tej samej izbie, w ktorej spoiywali
= Panem ostainiq wieczerze i gdzie Pan uka-
zat sie im po swoim zmartwychwstaniu. To jest
bardzo waine. Jest rzeczq stwierdzong, 2e sq
miejsca, w ktorych bardziej zdajemy sobie
spraice z checno$ci Boga, niz w innych. Na
przuklad, gdy zycie patriarchy Jakuba stalo si¢
z wielu wzgledéw nie do wytrzymania i kiedy
potrzeba mu bylo Boga tak, jak nigdy dotqd,
powiedzial: ,Wstawszy, péjdémy do Betelu”
(Gen. 35:3). W Betelu bowiem Jakub ujrzal
drabine lqczqeq ziemie z niebem i wszedl! w
Scisle. spolecznos¢ z Bogiem. I dlatego, kiedy
zné"v Boga bardzo potrzebowal, wrécil do Be-
telu. Pewien autor cytuje nastepujqcq legende
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o Zacheuszu, ktora glosi, ze czlowiek ten wy-
chodzil niejednokrotnie na droge prowadzqcq
do Jerycha 1 stawal pod drzewem lesnej figi.
Na pytanie, dlaczego to czyni, odpowiadal: ,,2
tego drzewa po raz pierwszy ujrzalem Pana
i dlatego, gdy mam szczegdlng potrzebe spot-
kania Go na ncwo, wracam tutaj’.

Oczywiscie, trudno zaprzeczyé, ze czlowiek
moze spotkaé¢ IBoga na szczucie gor, nad brze-
giem morza, na zalloczonej ulicy, czy we wla-
snym domu. Jest jednak doswiadczong prawda,
Ze blogostawieristwo Boze najczesciej zstepuje
w Domu Bozym, uswieconym Boiq szczegding
?Jbecnos’ciq, gdzie tak wielu szukalo i znalazlo

ana.

Nastepnie uczniowie oczekiwali mocy Ducha
Swictego, przebywajge w spolecznosici. W dniu
Pieidziesiginicy ,,byll wszyscy jednomyslnie
na jednym miejscu” (Dz. Ap. 2:1). Wspélne
pragnienie przeksztalcilo ich w jednomysing
grupe modlitewnq. Wspolne oczekiwanie na ten
sam dar bylo dla mich wielkim blogostawier-
stwem. Odczuwa sie¢ wigkszq moc, gdy jest sie
otoczonym przez ludzi przejetych tq samgq spra-
wq. Wiara posila wiare. Nie ma wickszej prze-
szkody dia powiewu Ducha Swietego, jak ludz-
ka niezgoda.

W koricu, uczniowie czekali na zstgpienie
Ducha Swietego studiujgc Pismo Swiete. W

$wietle Pisma bowiem spojrzeli na zdrade Ju-
dasza i postanowili uzupelni¢ wakujqce w ze-
spole aposti.’skim miejsce.

A wiec w modlitwie i medytacji, w czytaniu
Stowe Bozeyo, w spolecznosci, zgromadzeni w
mizjscu ufwi¢conym przez obecno$é Jezusa
Chrystusa uccuiowie czekali na przyjscie Du-
cha Swietege. I Duch Swiety zostal zeslany!
»I napelnieni zostali wszyscy Duchem Swie-
tyin” (Dz. Ap. 2:4).

Jakie byly skutki tego nowego przeiycia? Po
plerwsze, w wyniku przezycia Piecdziesiginicy
uczniowie zyskali niezwykla odwage. Zupelnie
bez strachu Fiotr przemawial do zgromadzo-
nej rzeszy i smiulo glosil poselstwo o ukrzyo-
wanym i zmurtwychwstalym Jezusie Chrystu-
sie. Wlasnie ten Piotr, ktéry kiedys nie byl w
stainie stanqc ro stronie Jezusa w rozmowie ze
stugami arcyi:aplana. FPrzypomnijmy sobie za-
chowanie si¢ wszystkich uczniéw po ukrzyzo-
waniu Jezusa. Wszyscy Go pozostawili i vcie-
kli. Gdy sie znelezli wszyscy razem w izbie,
z bojazni przed Zydami zaparli drzwi i na kaz-
dy odglos krokéw lek ich ogarnial. Ale oto na-
stepuje duchowa rewolucje, ktéra strach ucz-
nicw przeksztalca w niezwykly heroizm.

Dzieki napelnieniu Duchem Swigtym ucznic-
wie otrzymali Swieze poselstwo, ktére wypo-
wiedziane zostalo w kazaniu Piotra w dniu
Pieédziesiginicy. Kazanie Piolra jest wlasciwie

Nie poprzestajmy

na wlasnych

prawach

»Blogostawieni milosierni, albowiem oni mito-
sierdzia dostapia” (Mat. 5:7).

Oto ubodzy, obcy, bezsilni, grzeszni, oto nasladowcy Jezusa, ktorzy razem z Nim

zrzekaja si¢ swej wlasnej godmosci, albowiem oni sa milosierni. Nie starcza im
wlasna nedza, wlasny niedostatek; priyjmuja na siebie cudze potrzeby, podlosé,
cudze winy. Odczuwaja nieodparta milosé do pogardzanych, chorych, cierpiacych,

sierdzia dostapis.

ponizonych i gwalconych,do tych, ktorzy cierpia krzywde i wzgarde, do wszy-
stkiego, co clerpl bél i utrapienie. Wyszukuja tych, ktérzy popadli w grzech
i wine. Nie ma poniienia tak glebokiego, ani grzechu tak odrazajacego, do ktéo-
rego by milosierdzie nie dotarlto. Milosierny oddaje wlasng godnosé¢ zhaiibionemu
a jego hanbe bierze na siebie. Spotkamy go wsréd celnikéw i grzesznikéw. Swia-
domie decyduje sie na wstyd obcowania z nimi. Milosierni zrzekaja sie swego
ludzkiego honoru, wlasnej godnosci i czci. Znaja jeden tylko rodzaj godnosci
i czei: milosierdzie swego Pana, z ktorego wylacznie zZyja. On sie nie wstydzil
za swych uczniow, stal si¢ bratem ludzi, niést ich hanbe az po Smieré na Krzy-
zu. Takie jest milosierdzie Jezusa; z Niego wylacznie chca czerpaé ci, ktorzy sie
z Nim zwigzali. Takie jest milosierdzie Ukrzyzowanego. Dla tego milosierdzia

zapominaja o wlasnej czci, godnoSci i szukaja jedynie spolecznosci grzesznikow.
I kiedy na nich spada hanba — przeciez s3 blogoslawieni, albowiem oni milo-

Kiedys Bég si¢ nad nimi niskoe pochyli i ujmie si¢ za ich grzech i haiib¢. Da im
swoja czes#é, a odejmie od nich ponizenie. Bég bedzie w chwale swej niesé pote-
pienie grzesznika i okryje go swa wlasna czcig. Blogoslawieni milesierni, gdyz
ich Pan jest milosierny.

PASTOR DIETRICH BONHOEFFER
(zamordowany przez hitlerowcow 9.IV.1945 r.
w KZ Flossenburg)




Duch Swigty dat uczniom zdolnos¢ do ujrzenia w Pis-
mie Swietym tej giebl,t ktc')lljej nigdy dotad nie do-
strzegli...

pierwszym kazaniem chrzescijanskim. Stanowi
ono przyktad tego, jak powinien gtosi¢ Stowo
Boze kaznodzieja w zborze chrzescijanskim.
Jadrem tego kazania jest osoba i dzieto Jezusa
Chrystusa. Takie jest poselstwo dane ludziom
przez Ducha Swietego.

Wynikiem przezycia Piecdziesigtnicy byto
takze gtebsze zrozumienie tresci Pisma Swiete-
go. Aby Zydzi mogli uwierzy¢ w Jezusa Chry-
stusa, musieli sie o tym przekona¢ na podsta-
wie wiasnych Pism. Musieli by¢ przekonani, ze
na nikogo innego, tylko wiasnie na Jezusa z
Nazaretu wskazywaty Pisma i Prorocy. Duch
Swiety dat uczniom zdolno$¢ do ujrzenia w Pi-
Smie Swietym tej glebi, ktorej nigdy dotad nie
dostrzegli. Jedynie bowiem Duch Swiety moze
prawidtowo wyjasni¢ Pisma, ktére z Jego na-
tchnienia zostaly napisane.

| jeszcze na jedng rzecz zwrdoCmy uwage.
Ochrzczeni Duchem Swietym i ogniem ucznio-
wie otrzymali nadprzyrodzone znaki, ktore to-
warzyszyty i potwierdzaty zunastowane Stowo.
Napetnienie Duchem Swietym — oto tajemni-
ca mocy w stuzbie KosSciota apostolskiego. Je-
dynie moc Ducha Swietego pozwolita tym pro-

KAROL KARSKI

stym rybakom galilejskim przeksztaici¢ dwcze-
sny $wiat.

Ta sama moc moze staC sie naszym udziatem.
| jest ona nasza pilng potrzebg. Swiat sie nie
zmienit, nadal potrzeba mu wiesci o zbawieniu.
Wiasnymi silami nic uczyni¢ nie mozemy. Na-
wet najlepsze metody nie przyniosg zadnego
owocu. Potrzebna jest moc Ducha Swietego.
Bog sie nie zmienit. On pragnie wyposazy¢ nas
w moc swego Ducha. Jedynie moc Ducha Swie-
tego moze catkowicie przeksztalci¢ nasze zy-
cie z naszg stuzbe.

MARTIN BUBER
W 2 rocznice sSmierci

13 czerwca br. ming dwa lata od $mierci wybitnego
uczonego i mysliciela zydowskiego, Martina Bubera.
Jego dziatalno$¢ i tworczos¢ naukowa wzbudzata i
nadal wzbudza duze zainteresowanie na Zachodzie,
takze w kregach chrzescijafnskich. Dorobek tego uczo-
nego z pewnoscig wejdzie do historii mysli ludzkiej.

Urodzit sie on w 1878 r. w Wiedniu, ale niemal ca-
te swoje dziecinstwo i lata chiopiece spedzit w Gali-
cji, w domu swego dziadka, Salomona Bubera, zna-
nego badacza midraszu. Tam zetknat sie z zydow-
skim ruchem religijno-mistycznym, znanym pod na-
zwg chasydyzmu, lecz na razie nie ulegt jego wply-
wom, Studium filozofii i historii sztuki wiedzie go ko-
lejno do Wiednia, Berlina, Lipska i Zurychu. Jest
to okres jego chwilowego oddalenia sie od judaizmu
i popadniecia pod wplywy oswieconej estetyki. Wnet
jednak zetknat sie z innym ruchem zydowskim, z
tzw. syjonizmem (ok. 1897) i od roku 1901 wydawat
przez kilka lat czasopismo Die Welt — organ cen-
tralny syjonizmu. Woéwczas to zajat sie blizej chasy-
dyzmem i wkrotce stal sie jego wytrawnym znawcg
i komentatorem. Cenit chaydyzm z powodu podkre-
§lania przez niego aktywnej mistyki, uswiecajacej
cztowieka w dniu powszednim.

Podczas | wojny Swiatowej opuscit Berlin, gdzie
mieszkat przez kilka lat i przeniost sie do Heppen-
heim. Wydawat tam w latach 1916—1924 miesiecznik
Der Jude. W tym okresie jego dziatalno$é¢ koncentro-
wata sie wokot stworzenia osiedla w Palestynie, w
ktorym pracowaliby Zydzi i Arabowie. Dzisiejsze ki-
buce sg poniekad efektem przemys$len Bubera i jego
przyjaciela Gustawa Landauera. W 1924 r. uniwersy-
tet we Frankfurcie n.Menem powierzyt mu wyktady
z filozofii religii, a potem z historii religii. W tym

samym roku wraz z Franciszkiem Rozencwei-
giem przettumaczyt  Biblie. Sam Rozencweig
byt wsréd jego zydowskich  przyjaciét chyba

tym, ktory wywart na niego najsilniejszy wpiyw.
Wspolnie z  Jézefem  Wittigiem i  Wiktorem
von Weizsdckerem w latach 1926—1930 wydawat inne
pismo, pod tytutem Die Kreatur. Jego wyktady na
uniwersytecie frankfurckim wzbudzaly ogromne zain-
teresowanie i Sciggaty rzesze studentéw z catych Nie-
miec i innych krajéw Europy. Niestety, dojscie Hi-
tlera do wiadzy w Niemczech byto réwnoznaczne z
koricem kariery uniwersyteckiej Bubera. Jeszcze przez
kilka lat pozostawat w Niemczech, lecz musiat je
ostatecznie opusci¢ w 1938 r. Wierny przekonaniom
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syjonistycznym, skierowat swe kroki do Palestyny
i jako profesor prowadzi! w latach 1938—51 wykitady
na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie. Tam
tez zatozyt w 1949 r. Instytut dla Ksztatcenia Doro-
stych, ktérym kierowat do 1953 r.

Skala jego zainteresowan byta bardzo rozlegta,
0 czym S$wiadczy wspaniaty dorobek naukowy w réz-
nych dziedzinach wiedzy. Gdybysmy chcieli z grubsza
uszeregowa¢ wszystkie jego publikacje, to mozna by
wyrozni¢ siedem réznych dziedzin:

1 Biblia — tlumaczenie i komentarz
. Chasydyzm
. Syjonizm
. Filozofia spoteczna
. Antropologia filozoficzna
. Religioznawstwo poréwnawcze

7. Wychowanie — teoria i praktyka

Nie jest tatwo okresli¢ pozycje Bubera wewnatrz
wspoétczesnego zydostwa. Nalezal on do tej kategorii
ludzi, ktdrzy nie mieszczg sie w zadnych schematach.
Nie mozna go zaszeregowa¢ ani do ortodoksyjnego
zydostwa, ani do liberatéw, ani tez do Zydéw — re-
formistow. Roztgczony z synagoga, prébowat kroczyé
wiasng drogg, pozostawal jednak wierny swojej reli-
gii. Wspomnielismy juz wyzej, ze znajdowat sie pod
przemoznym urokiem chasydyzmu i syjonizmu, dwéch
ruchdw w tonie zydostwa, ktérym poswiecat tez sze-
reg pism.Nalezy jednak zaznaczy¢, ze jego syjonizm,
w przeciwienstwie do politycznego syjonizmu Teodora
Herzla, miat charakter tylko religijny.

Centralne miejsce w jego filozofii i teologii zajmu-
je dwojaka koncepcja stosunku podmiotu ludzkiego
do otaczajacej rzeczywistosci. Chodzi tutaj o tzw. sto-
sunek ,ja — ty” oraz ,ja — ono”. W przypadku pier-
wszym, podmiot traktuje drugi podmiot jako pod-
miot. Méwimy wtedy o stosunku osobowym wyraza-
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jacym sie w mitosci. Natomiast w przypadku drugim
rzecz ma sie zgota odmiennie. Tutaj bowiem pod-
miot traktuje drugi podmiot jako przedmiot. Wow-
czas drugi cztowiek staje sie dla pierwszego jedynie
jednym z elementdw zdeterminowanego $wiata. Kon-
sekwencje wyptywajgce z tego stanu sg daleko idace.
Mamy wtedy do czynienia — powiada Buber — ze
Smiertelng obojetnoscia w stosunku do kogo$, z kim
sie juz nie ma wiecej nic wspolnego i nie chce sie
mie¢ wiecej z nim do czynienia. Obojetnos¢ ta potrafi
by¢ gorsza od nienawisci, ktéra — badZz co badz —
wyraza pewien stosunek emocjonalny, chociaz nega-
tywny. Koncepcje te zawart Buber po raz pierwszy
w swej pracy pod tytutem Ich und Du, ktérag wydat
w 1923 r.

Poniewaz w ramach jednego artykutu trudno omo-
wi¢ calg tworczo$¢ Martina Bubera, zastosujemy pe-
wng selekcje zagadnien i przede wszystkim zwrécimy
uwagag na jego stosunek do chrzescijanstwa. Jest to
tym bardziej usprawiedliwione, ze Buber byt waznym
partnerem w dialogu z chrzescijanami-ewangelikami,
ktérych teologia juz bardzo wcze$nie wywarta duzy
wptyw na jego poglady. Przede wszystkim byt on pod
wrazeniem pogladéw Rudolfa Bultmanna, Alberta
Schweitzera, Rudolfa Otto i Leonharda Ragaza.

Buberowska ocena dziatalnosci Ap. Pawla jest zgo-
fa odmienna od oceny Schweitzera. Schweitzer uwa-
zat, iz zrodet (genezy) pogladow Pawta nie nalezy
szuka¢ w greckim, lecz w zydowskim S$wiecie mysli;
zdaniem Bubera — nauka paulinistyczna jest tylko
marginesowo powigzana z zydostwem. Jednakze jego
otwarta postawa w dialogu prowadzonym w chrzesci-
janskimi partnerami zyskala mu sympatie i wywarla
silny wpltyw na szerokie kregi chrzescijan zaréwno
w .Europie, jak tez i w Ameryce.

Buber nie waha sie postawi¢ pytania, w jakim sto-
sunku pozostaje wiarai zydowska i chrzescijanska? Co
wiecej, prébuje na nie odpowiedzie€. ,,Stojg naprzeciw
siebie dwa — i ostatecznie tylko dwa — rodzaje wia-
ry. Wprawdzie istnieje wielka réznorodno$¢ pod
wzgledem tresci wiary, lecz jg sama spotykamy tylko
w dwoch podstawowych formach. Obie te formy mo-
zna sobie uzmystowié, wychodzac z prostych faktow
naszego zycia: po pierwsze z faktu, ze mamy do ko-
go$ zaufanie, z tym jednak, ze nie moge mego zau-
fania wystarczajgco ,uzasadni¢po drugie, ze uznaje
jaki$ stan rzeczy za prawdziwy, nie mogac go row-
niez dostatecznie uzasadni¢. W obu przypadkach ta
niemozno$¢ uzsadnienia nie jest spowodowana niedo-
skonatoscia mojej zdolno$ci myslenia, lecz chodzi tu-
taj o istotng ceche mojego stosunku do tego, ktére-
mu ufam, albo do tego, co uznaje za prawdziwe”
(Zwei Glaubensweisen, s. 5). Obydwa rodzaje wiary
spotykamy zaréwno w judaizmie jak tez i chrzesci-
janstwie. Jednakze w tym ostatnim — powiada Bu-
ber — o wiele silniej podkresla sie wiare w abstrak-
cyjng, dogmatyczng prawde. Sam judaizm nie zna
zadnego obowigzujagcego wyznania wiary, zadnego
dogmatu, a tylko z trudem mozna méwié o naukowej
teologii. 2yd nie wierzy w Boga w intelektualnym
sensie, on ufa Bogu w catoksztatcie swej osobowosci.

Wszystko to, co z wnetrza zydowskiej egzystencji
da sie powiedzie¢ na temat stosunku do chrzescijan-
stwa, zawart Buber w stowie koncowym ostatniej zy-
dowsko-chrzescijanskiej rozmowy religijnej w Niem-
czech. Miato to miejsce w Stuttgarcie, w styczniu
1933 r., krotko przed zapadnieciem ,nocy” nazistow-



skiej. Partnerem Bubera w tym dialogu byl znany
teolog protestancki Karol Ludwik Schmidt. Ta wy-
powiedz Bubera jest tak charakterystyczna dla jego
calej osobowosci, ze warto ja przytoczy¢ bez skrétéow.
»2Zyje niedaleko miasta Wormacii, do ktérego przywiq-
zuje mnie tradycja moich przodkow, i od czasu do
czasu tamtedy przejeidzam. Wowczas ide zawsze naj-
pierw do katedry. Stanowi ona doskonatq harmonig
poszezegdlnych czlonéw, w ktérej zadna cze$é nie na-
rusza doskonatej calosci. Rozglgdam sie po katedrze
z wielkq rado$ciq. Nastepnie kieruje sig w strong
cmentarza zydowskiego. Sklada sie on 2z krzywych,
nieksztattnych, bezladnie leigcych kamieni. Stoje
wéréd nich, spoglgdam z tego cmentarnego chaosu na
wspanialq harmonie katedry i odnosze wrazenie, jak-
bym spoglqdal ze strony Izraela na Ko$cil. Tutaj, na
dole, wszystko stracilo swojq postaé; sq tylko kamie-
nie i popiét pod nimi. Jest tylko popidt, istnieje tyl-
ko cielesno$é ludzi, ktérzy stali si¢ popiolem, Tylko
to istnieje. Tylko tla cielesno$é istnieje dla mnie i to
nie jako cielesno§é w obrebie tej planety, lecz jako
cielesno$é mojej pamieci siggajqcej w glgb dziejéw,
az do Synaju. Stalem tam, bylem zwiqzany z poplo-
tem i poprzez niego z praojoami. Ta pamieé dotyczy
wydarzen zwiqzanych z Bogiem i dana jest wszystkim
Zydom. Od tego nie moze mnie odwie$é doskonatosé
Swigtyni chrzescijariskiej, nic nie moze mnie odwiesé
od tych czaséw, gdy Bdg byl ostojq Izraela. Statem
tam i doswiadczylem wszystkiego na sobie. Stanglem
oko w oko ze $mierciq; wszystek popidl, zniszczenie,
caty ten niemy lek jest moim udziclem; iecz przymie-
rZe Ze mng nie zostato zerwane. Leie na ziemi, oba-
lony jak te kamienie. Lecz przymierze ze mng nie
zostato zerwane, Katedra jest takq, jakq jest. Cmen-
tarz jest takim, jakim jest. Lecz przymierze nie zo-
stato z nami zerwane.

Gdyby Koéciél byt bardziej chrzedcijafiski, gdydy
chrzescijanie wiecej czynili, gdyby nie musieli prawo-
waé sie sami z sobq, wéwezas — sqdzi Karol Ludwik
Schmidt — dos2loby do ostrzejszej dyskusji miedzy
nimi a nami.

Gdyby zydostwo bylo znowu Izraelem, gdybdby z lar-
wy wylonilo sie Swiete oblicze — odpowiadam — dy-
stans pomiedzy 2ydostwem a chrzescijanistwem nie zo-
staldy zmniejszony, lecz nie dosztoby do ostrzejszej
dyskusji miedzy nami a KoSciolem, raczej nastqpiloby
co$ zupelnie innego, czego dzisiaj nie moina jeszcze
wyrazié,

Prosze wysluchaé na zakornczenie dwéch stébw, kté-
re pozornie sobie przeczq, lecz nie sq sprzecgne z so-
bg. W Talmudzie uczy si¢: do prozelity, ktéry przy-
chodzi, aby zostaé przyjetym w poczet Zydostwa, mowi
sie: co cie u mas przekonalo, ze chcesz do nas przy-
stqpié? Czyz nie wiesz, e Izraelici w obecnym czasic
sq dreczeni, popychani, pomiatani, przepedzani, Ze
cierpienia staly sie ich udziatem? Jesli on odpowiada:
»wiem, nie jestem godny”, wtedy natychmiast sie go
przyjmuje.

Mogloby sie wydawaé, ze jest to Zydowska pycha.
Ale tak nie jest. Nie jest to nie innego, jak manife-
stacia, od ktérej mie moina sie uwolnié. Ta niedola
jest prawdziwg niedolq, ta haiba jest prawdziwq hari-
bq. Lecz w tym jest mys$l Boza, ktéra nas zapewnia,
2e Bég, zgodnie ze swojq obietnicq (Iz. 54:10), nie wy-
pufcit mas ze swojej reki. A w midraszu (do III
Moj¢, 18:5) jest powiedziane: ,Swiety niechaj bedzie
btogostawiony, nie odrzuca Zadnego stworzenia, lecz

wszystkich przyjmuje. Bramy sq stale otwarte i kto
stara sie¢ wejsé do Srodka, tem wchodzi”. I tak mowi
ON (Ezech. 26:2): ,Otwdrzcie bramy, aby weszlo do-
Swiadczone plemie (goj cadik), ktére dochowuje wier-
no$ct”. Tutaj nie jest powiedziane, 2e wchodzq ka-
plani, ze wchodzq lewici, ze wchodzg Izraelici, lecz
jest powiedziane, aby weszlo doswiadczone plemig
(goj cadik). Pierwsze stowo dotyczylo prozelitow, dru-
gie za$ ludzkosci. Bramy BoZe sq otwarte dla wszyst-
kich.

Chrze$cijanin nie musi przej$§é przez zydostwo, zyd
nie musi przej§é przez chrzeicijanstwo, by doj$¢ do
Boga” (Theologische Blitter, 1933, s. 267nn).

Z ostatniego zdania powyiszej wypowiedzi Bubera,
ktére sanowi zarazem konkluzje calego wywodu, wy-
nika, ze filozof uznaje znaczenie wiary chrze§cijafi-
skiej dla $wiata ludzkiego. Ale wynika tez jeszcze
co$ innego. Mianowicie to, Ze nie ma potrzeby upra-
wiania wzajemnej misji pomiedzy tymi religiami, Ju-
daizm i chrze$cijaiistwo powinny wreszcie wkroczy¢
na droge owocnego dialogu, ktéry przyczynilby sig
do wzajemnego poglebienia i wzbogacenia obu wy-
Znan.

Swemu zrozumieniu dla osoby Jezusa Chrystusa
Buber dal wyraz w ksigice pod tytulem Zwei Glau-
bensweisen. Zarazem jednak postawil chrze§cijanom
pylanie, czy dostrzegaja jeszcze Jezusa w bezposred-
nim powigzaniu z zydowskimi dziejami wiary. Te
dzieje wiary prowadza od Patriarch6w poprzez Moj-
7zesza do Sedzidw, a nastepnie — przez stale wzrasta-
jace rozczarowanie narodu — do Kréléw i Prorokéw.
Ten rozwdéj mie jest przypadkowy, lecz zupelnie celo-
wy. We wszystkich wymienionych postaciach przy-
wédedw ludu prze§wieca nadzieja mesjanska. Na
koficu tego rozwoju stoi prorok pod postacig cierpig-
cego stugi Bozego. Jak dlugo Jezus pozostaje jedynie
tym stugag Bozym, tak dlugo ma Buber dla Niego
najwyzszy mozliwy szacunek. Jednakie zdecydowa-
nie odrzuca kaida mesjafiskg Swiadomo$§é Jerusa, w
ktérej wynosi sie On ponad ludzi, a ubéstwienie Je-
zZusa przez Jana i Pawla uwaza na niedozwolong spe-
kulacje. Sadzi on, ze zydowi mnie wolno nigdy zamazaé
granicy pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Przychyla
sie do twierdzenia, ze Jezus i chrze§cijafistwo utoro-
wali droge wiodacg do pojednania Boga ze §wiatem
ludzkim. Z drugiej jednak strony, nie uznaje zba-
wienia dokonancgo przez Jezusa Chrystusa, tak jak
w to wierzg chrzeécijanie. Jego zdaniem, §wiat nie
jest zbawiony i logiczna koleja rzeczy takze chrzedci-
janie nie sg zbawieni, Zbawienie §wiata lezy w przy-
szhobei.

Gotowoséé Bubera do dialogu nie ogranicza sie tylko
do religii chrzefcijanskie). On idzie dalej i prébuje
daé odpowiedZ na temat wzajemnego stosunku réz-
nych religii. Stale podkre§la, Ze r6znice w wierze nie
63 bynajmniej subiektywnej natury, a zatem zaleine
jedynie od niedoskonalo§ei czlowieka. Przeto stoi na
stanowisku, ze wspélczesne rozmowy religijne winny
sie wyzbyé charakteru rozméw pozornych, jak to mia-
lo miejsce w $redniowieczu, kiedy partnerowi zada-
wano retoryczne pytania, na ktére weale nie oczeki-
wano odpowiedzi, gdyz ta byla juz przygotowana
z géry. Jednak — z drugiej strony — nie powinno sie
uprawiaé obojetnej i nieinteresujgcej tolerancji. lecz
w sposéb godny szacunku powinno sie zapoznaé in-
nych ze swoim ,rzeczywistym stosunkiem do pra-

(Dokonczenie na str. 23)



Jeszcze wczoraj z okna werandy roztaczat
sie rozlegty widok. Teraz zawista gesta za-
stona $niegu, ktory sypie gesto i spokojnie, co-
raz grubszg warstwg pokrywajgc ziemie. Na-
reszcie mozna uwierzyC, ze to rzeczywiscie
Szwecja w styczniu 1967 roku. Poniewaz jest
wiasnie niedziela, pojawia sie mnostwo dzieci
na nartach. Co chwila ktoére$ z nich samotnie,
Iuqu kilkoro na raz, przesuwa sie przez ekrany
okien.

Stiftsgarden, diecezjalny osrodek konferencyj-
ny w Bastad, gosci nie tylko uczestnikéw stu-
denckiej konferencji. Przebywa tu réwniez kil-
ka os6b nie zwigzanych z konferencja, ktore je-
dnak na tle uczestnikdw ging, cho¢ nie zawsze.
Oto wiasnie odbywa sie na werandzie dysku-
sja jednej z grup. Temat jest atrakcyjny, doty-
czy sprawy obecnie bardzo istotnej, mianowi-
cie wspotzaleznosci wspotczesnych metod i tra-
dycyjnych sformutowan chrzescijanskiej wia-
ry. Metody naukowe dokonaty wielkich zmian
w naszym mysleniu i pogladach, nie tylko w
odniesieniu do wiary. Jak i dlaczego to sie
stato? Jakie sg rzeczywiste przestanki nauko-
wego myslenia? Nauka rzucita wyzwanie wie-
rze chrzescijanskiej; w jaki sposob mozna wia-
re utrzymac i rozwija¢ jag w Srodowisku wyz-
szej uczelni? Dyskusja zapowiada sie bardzo
goraco, jako ze wiekszo$¢ jej uczestnikow re-
prezentuje postawe otwartg, ale co$ sie nie klei.
Na tej samej werandzie miejsce poobiedniej
sjesty obiera sobie dwoch miodych, dwudzie-
stokilkuletnich Szweddw. Sama ich obecnos¢
nic by uczestnikom dyskusji nie przeszkadzata,
gdyby nie to, ze zupetnie nie krepuja sie wido-
kiem dziesieciu osob zajetych pracg i petnym
glosem wymieniajg swoje mys$li na niezrozu-
miaty dla wiekszosci obecnych temat. Co chwile
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pomieszczenie  wypetnia kaskada $miechu.

Uczestnicy dyskusji spogladajg po sobie zaze-
nowani. W miedzynarodowej grupie jest jeden
Szwed, ktory interweniuje i dopiero wtedy
mozna kontynuowaé prace.

W saloniku stoi telewizor i kilka osob ob-
serwuje program. Przybyszowi z Polski rzuca
sig w oczy niezwykta czystos¢ obrazu, zadnej
mgietki, zadnych drgan, wprost idealna klaro-
wno$¢ odbioru. Wzrok przyciggajg jedynie ob-
razy, jakis balet, koncert. Obca tresC nie docie-
ra do ucha cudzoziemca. Czasem kto§ z miej-
scowych ttumaczy na angielski. Oto w drzwiach
saloniku pojawia sie bardzo szczupta, bardzo
pomarszczona, dystyngowana pani z laseczka.
Wolnym krokiem przemierza salon, przesuwa
sobie fotel tuz przed ekran odbiornika, gdzie
ostatecznie zasiada, i ani jej na mys$l nie
przyjdzie, dlaczego za jej plecami zaczyna sie
ruch przesuwanych w lewo i w prawo krzeset.

Wszyscy mieszkancy domu trzykrotnie spo-
tykajag sie przy positku. W obszernej jadalni
stopg pod Scianami cztero- i pigcioosobowe sto-
liki, na kazdym z nich lampa z abazurem;
przez $rodek sali biegng dwa duze stoty, zasta-
wione jadtem. Naprzeciwko wejscia do jadalni
znajduja sie drzwi do kuchni. Na ich tle stoi
pani domu, w wyczekujacej postawie, ze ztozo-
nymi rekami. Kiedy juz wszyscy znajdg sie na
swoich miejscach, padajg chyba trzy stowa za-
wsze tej samej modlitwy, ktére zreszta powta-
rza sie w wielu prywatnych domach. Wtedy
kazdy bierze swoj talerz i staje w kolejce do
stotu z potrawami, przy czym trzeba pamietac,
Ze to Szwecja, gdzie panuje ruch lewostronny,
i nie zaktocaC porzadku, co zreszta nieraz sie
zdarza cudzoziemcom. Jedynie Anglicy i Szko-
ci czujg sie jak u siebie. Positki sg bardzo sma-



Drewniany, zabytkowy ratusz z XVII w., pamieta-
Jacy czasy szwedzkiego ,,potopu”.,..

czne i obfite, kazdy moze sobie bra¢ do woli.
Bardzo czesto podawane sg ryby w najrézniej-
szych postaciach: smazone, gotowane, zapieka-
ne, wedzone, na goraco, na zimno, w sosach,
bez sosOéw... Zawsze jest na stole charaktery-
styczny chleb, niby sucharki, ciemny, chrupia-
cy, w gotowych plasterkach. Do kazdego posit-
Ku jest podany napoj: woda, co$ w rodzaju do-
mowego piwa i wspaniate zimne mleko.

Konferencja, niestety, dobiega konca. Twa-
rze poczgtkowo w wiekszosci obce, dzi$ znajo-
me i bliskie, cho¢ mineto zaledwie kilka dni.
Szybko zawigzujg sie nici sympatii, ktore ko-
nieczno$¢ rozrywa, co nie przechodzi bezbole-
$nie. Zakonczenie konferencji i wyjazd nalezy
do najprzykrzejszych chwil, ostodzonych per-
spektywg kilku dni bardzo interesuH'a,cej
podrézy do Sztokholmu, Sigtuny i Uppsali.

Pastor UIf Dahne, sekretarz Szwedzkiego
Zwigzku ChrzeScijanskich Studentéw, mieszka
w Sigtunie, matej a starej miejscowosci, w po-
towie drogi ze Sztokholmu do Uppsali. Studia
teologiczne ukonczyt kilka lat temu, obecnie,
jako duchowny Kosciota szwedzkiego, zajmuje
sie jednocze$nie sprawami studenckimi, jako
sekretarz Zwigzku i sprawami Fundacji Sig-
tuna, gdzie pracuje jako duszpasterz. Wraz z
zong i trojgiem dzieci zajmuje skromne mie-
szkanie na pietrze willi Sniadanie zjadamy w
barze, bo zona ks. Dahne pracuje w szkole ja-
ko nauczycielka i nie moze oczekiwa¢ meza,
ktéry wraca z gosciem po catonocnej podrozy
z Bastad.

Pracujg obydwoje, poniewaz pastorska pen-
sja nie wystarcza im na pokrycie wydatkow,
ktérych duza cze$¢ stanowi sptata diugu, za-
ciggnietego w banku na okres studiéw. Wiek-
szo$¢ szwedzkich studentéw korzysta z kredytu
bankowego i potem splaca raty, roztozone na
pietnascie lat. Istnieje wprawdzie skompliko-
wany system stypendidéw, ale nie sg one ws$rod
studentéw popularne. Chetniej korzysta sie z
kredytu bankowego, ktory wolny jest od sto-
py procentowej. Ks. Dahne méwi, ze jego pen-
sja jest stosunkowo niewysoka, ale podobnie
jak inni pastorzy nie wystepuje o podwyzke,
bo wiaze sie to z bardzo powaznym w Szwecji
problemem stale rosngcego standardu zyciowe-

go. Walka z kompleksem wysokiej stopy zycio-
wej prowadzona jest zarOwno przez panstwo
prz&/ pomocy, na przykiad, bardzo wysokich po-
datkow, jak i przez Kosciot — przy pomocy
mniej bezwzglednych Ssrodkow, ktore jednak
wymagajg osobistego autorytetu i przykiadu
tych, ktorzy sg uwazani za pierwszoplanowych
przedstawicieli Kosciota. Dgzenie do podnosze-
nia wiasnej stopy zyciowej zamknetoby pasto-
rom usta w walce z problemem, ktory jest uwa-
zany za bardzo powazny dla przysztosci Szwe-
cji i z ktérym niejednokrotnie przyjdzie jesz-
cze sie spotkac.

Fundacja Sigtuna prowadzi rozlegta dziatal-
no$¢. Tutaj istnieje szereg osrodkow, swg dzia-
talnoScig wywierajgcych wptyw na zmiany za-
chodzace w Kosciele szwedzkim, ktéry stara sie
otrzasna¢ z dtugotrwatego marazmu, aby w spo-
s6b rzeczywisty oddziatywa¢ pozytwnie na
spoteczenstwo. Wiasnie odbywa sie tutaj kon-
ferencja kilkunastu profesorow wraz z przed-
stawicielami Kosciota, poswiecona zagadnie-
niom zwigzanym ze zdobywaniem kosmosu.

W kancelarii Fundacji ks. Dahne zalatwia
sprawy zwigzane z pokojem goscinnym dla pa-
stora z Polski, a nastepnie ze $miechem oznaj-
mia, ze przydzielony zostat doskonaty dla
»kalwina” pokoéj: ,,Martin Luther rummet —
pok6j Marcina Lutra” (pokoje w tym domu
Sg oznaczone imionami znanych ludzi). Niedu-
zy pokoik jednoosobowy, urzadzony jest ,,pod
epoke”. W oknie szklane gomotki oprawne w
otow, meble ciemne, t6zko z baldachimem, nad
stotem szafka z gotyckimi wiezyczkami, na Scia-
nach kilka portretow reformatora, a na stoliku
nocnym — ksigzka — ilustrowany zyciorys
Lutra.

Reformowany pastor czuje sie w tym poko-
ju bardzo dobrze, bo zywi dla wittenberskiego
reformatora nie tylko duzy szacunek, ale i sym-
patie. U niego w gabinecie zgodnie wiszg obok
siebie portrety obu reformatoréw: genewskie-
go i wittenberskiego. Nie jest zresztg skionny
do przesadnej czci dla Kalwina, ,,swego” refor-
matora, ani tez do niesprawiedliwego oceniania
»przeciwstawnego” mu Lutra. Nie sadzi, aby

W obszernej jadalni stoﬁ(_ cztero- i piecioosobowe
stoliki...
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istniato jakie$ glebokie przeciwienstwo miedzy
nimi. Jest przekonany, Zze genewczyk jest ge-
nialnym kontynuatorem dzieta genialnie roz-
poczetego przez wittenberczyka, a jesli dzieje
obu denominacji potoczyty sie odmiennymi to-
rami, i jesli dzisiaj czesto mozna stwierdzi¢ od-
miennos¢ ducha w obu wyznaniach, to widzi w
tym rezultat owej ,rabies theologorum”, nad
ktéra biadat, i ktorej ofiarg padt szlachetny Fi-
lip Melanchton. Nadmierny kult dla jednostki
ludzkiej musi w konsekwencji doprowadzi¢ do
roztamu i nietolerancji. Skionnos¢ do takiego
kuitu jest niezwykle gteboko zakorzeniona w
ludzkiej naturze, z czego Kalwin $wietnie zda-
wat sobie sprawe i stad pochodzi jego ostatnia
wola w sprawie zatarcia $ladéw swego grobu.
Jezeli prawdg jest, ze dziatacze reformowani
moga wywiera szczegolnie pozytywny wplyw
na ruch ekumeniczny, to jest to z pewnoscig
rezultatem ducha, jaki zdotat im zaszczepié¢ ge-
newski reformator, dla ktérego naczelnym ha-
stem byly stowa: Soli Deo gloria!

Z dworca autobusowego do o$rodka miodzie-
zy w Sigtunie trzeba przejs¢ przez plac, gdzie
stoi drewniany, zabytkowy ratusz z XVII wie-
ku, pamietajagcy wiec czasy szwedzkiego poto-
pu. Dalej wiedzie waska uliczka, centrum han-
dlowe, gdzie w drewnianych domkach, rownie
dawne czasy pamietajagcych, miesci sie wiek-
szo$¢ sigtunskich sklepow. Ks. Dahne wskazuje
na szybe wystawowg jakiego$ warsztatu i ttu-
maczy wywieszke: rzeczy zwyczajne robimy
natychmiast, rzeczy niemozliwe trwajg nieco
dluzej, a cuda wymagajg troche czasu.

W oérodku miodziezowym trwa wiasnie kurs
dla pracownikéw i dziataczy miodziezowych z
terenu calej Szwecji. W duzej sali wyktadowej,
gdzie jedng $ciane zajmujg ogromne okna, znaj-
duje sie kilkadziesigt osob. Wyktad dotyczy
spraw zwiazanych z ,,trzecim Swiatem”. Na po-
dium dwaj miodzi, inteligentni pastorzy, Gun-
nar Weman i Jonas Jonsson, na przemian za-
bierajgc glos, uzupelniajg sie wzajemnie i
wspOtpracujg przy wyktadzie, a w taki sposob
wzbudzajg wieksze zainteresowanie s’ruchaczi.
Jest rzecza interesujacg, ze Kosciot szwedzki
przyktada duza wage do rozbudzenia wrazliwo-
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§ci miodziezy na sprawy spoteczne. Zagadnie-
nie to wigze sie SciSle z zorganizowang w ubie-
glym roku w Genewie przez Swiatowg Rade
Kosciotow konferencjg ,,Kosciot a spoteczen-
stwo” i stanowi powazny problem dla spote-
czenstwa szwedzkiego. Stykamy sie tu znowu
ze wspomnianym juz kompleksem wysokiej sto-
py zyciowej. W jego wyniku ludzie ograniczajg
swe zainteresowania do zagadnien zwigzanych
z wihasnym bytem materialnym. Pienigdz od-
grywa w zyciu role decydujgca. Odbija sie to
miedzy innymi na bardzo matym udziale Szwe-
déw w zyciu Kosciota szwedzkiego. Na przeszio
90% ludnosci tego kraju ,nalezacej formalnie
do Kosciota panstwowego, zaledwie 3,5% —
wedtug stwierdzenia arcybiskupa Uppsali,
Hultgrena — bierze udziat w zyciu Kosciofa.
Dla wiekszosci kontakt jest czysto formalno-
-tradycyjny i ogranicza sie do czterech aktdw:
chrztu, konfirmacji, $lubu i pogrzebu. Ludzie
odpowiedzialni w Szwecji zdajg sobie sprawe
z tego, ze nie jest to problem wylgcznie obo-
jetnosci religijnej, lecz obojetnosc religijna jest
objawem bardzo groznego zjawiska, majacego
swe zrédlo w dobrobycie.

W tej sytuacji godny uwagi jest wysitek
zmierzajacy do wyrwania spoteczenstwa z bto-
gostanu, przerwania kompleksu ,welfare State”
(bogatego panstwa) wszelkimi dostepnymi $rod-
kami, jak np. niezwykle wysokimi podatkami
(1/3 pensji). Ze stowem ,podatek” mozna sie
spotka¢ wszedzie: na wystawach sklepow luk-
susowych, a tych nie brak, podkresla sie cene
towaru obejmujgcg podatek, lub zwraca sie
uwage, Zze obowigzuje cena wskazana plus po-
datek. Przy kupnie czesci samochodowych, ben-
zyny, ptaci sie 10% podatku. Przy kupnie bile-
tu do kina ptaci sie podatek. | tak ciggle. To
sg Srodki dorazne, ktore majg na celu zmniej-
szenie zasobOw gotowki w rekach ludnosci. Ta-
kie dziatanie jednak, oczywiscie, nie wystar-
cza. Trzeba siega¢ do Srodkoéw o dziataniu da-
lekosieznym, zmierzajgcym do zmiany mental-
nosci Szweda. Dlatego szczeg6lne miejsce zaj-
muje sprawa wychowania miodziezy. Poniewaz
docenia sie w tej dziedzinie role Kosciota, pan-
stwo tozy duze sumy na to, by przy kosciotach
powstawaty oSrodki zainteresowan dla mio-
dziezy.

Temat kursu dla dziataczy miodziezowych w
Sigtunie nie zostat wybrany przypadkowo. Cho-
dzi o wzbudzenie zainteresowania dla nedzy i
gtodu panujacego na Swiecie. Zagadnienie jest
Bog’feblone ilustrowane faktami i danymi licz-
owymi, prowadzi do wysnucia wmioskow. Je-
dnym z nich jest przeprowadzenie linii rzeczy-
wistego podziatu w $wiecie, ktérg mozna by
nazwac linig gtodu. Przebiega ona ze wschodu
na zachdéd i dzieli Swiat na sytg Potnoc i glo-
dne Potudnie. Takie postawienie sprawy ma za-
sadnicze znaczenie dla zmiany sposobu mysle-
nia. Ogot obywateli tego kraju mysli kategoria-

(Dokorticzenie na str. 21)



BYC KOBIETA

W DZISIEJSZEJ RZECZYWISTOSCI...

W odleglosci kilku kilometréw od Neuchitel,
w ofrodku campingowym, polozonym na wzgo6-
rzu lagodnie pochylonym nad jeziorem, odby-
wajg si¢ co roku w koncu wrzesnia irzydniowe
konferencje kobiet protestanckich z rornanskiej
czesci Szwajcarii.

Ostatnia wrzesniowa konferencja poswiecona
byla sytuacji kobiety w dzisiejszej rzeczywi-
stosci; problem pasjonujacy, lecz jakze wiele
woko! niego naroslo kompleksow utrudnia)g-
cych jego rozwiazanie.

Postawienie tego wlasnie zagadnienia w
centrum uwagi konferencji mialo bardziej na
celu pobudzenie do refleksji nad postawa ko-
biet prolestanckich w dzisiejszym Swiecie, w
$wietle nakazéw Pisma Swigtego, niz jakies$
definitywne rozwigzanie problemu; zastanowie-
nie sie, czy Biblia zawiera jakie$ nieprzemija-
jace prawdy o powolaniu kobiety i czy potra-
fimy tym prawdom podporzadkowa¢ problemy
naszego dzisiejszego zycia, nakresli¢ kierunki
naszego postepowania — zgodnie z nakazami
Bozymi. 1

Konferencje rozpoczeto nabozenstwem, ktore
ograniczylo si¢ do bardzo pieknego rozwazania
biblijnego, wygloszonego przez kobiete-pastora,
corke stynnego prof. Piccarda.

Nie moge oprze¢ sie checi napisania kilku
stow o tej pelnej prostoty i osobistego wdzie-
ku kobiecie. Po raz pierwszy styszalam ig wy-
glaszajaca kazanie przed dwoma laty. Uczest-
niczylam wtedy w konferencji kobiecej w
Vaumarcus., Méwila o Marii, ktora wiréd rado-
snego nastroju panujgcego przy wieczerzy, pier-
wsza przeczula zblizajaca sie tragedie Golgoty
i na Smieré namascila Chrystusowe stopy. Tym
razem Mlle Denise Piccard rozwazanie biblij-
ne rozpoczelta od stow: ,,Pamietajcie na zone
Lota...” (Luk. 17:32). Oto bardzo stara historia,
ktérg odszuka¢ mozemy w naszych wspomaie-
niach ze Szkoly Niedzielnej, historia, ktora sig-
ga najdawniejszych czasow i opowiedziana zo-
stala na pierwszych stronach Biblii (Gen. 13:12
—29). Jest to opowies¢ o kobiecie, kiora nie
zostawila nam nawet swego wlasnego imijenia,
lecz tylko imie meza. Coz wiec ona moze mieé
do powiedzenia nam, kobietom dnia dzisiej-
szego?

Let, postuszny nakazom Bozym, musial opu-
§cié Sodome, w kidrej osiadl wraz z rodzing
po dlugich latach koczowniczego zycia. Trudno
sie dziwi¢ jego zonie, ze nie chciala opusci¢
miasta, w ktérym zainstalowali sie i zyli szcze-
sliwie, ze nie chciala wracaé na pustynie, po-
zostawiajac w Sodomie caly swo) dobytek.
Przynaglany glosem z nieba: ,Jeieli chcesz,
zachowaj dusze swoja, a nie ogladaj sie nazad,
ani stawaj na tej wszystkiej réwninie; uchod?

na gore, by$ snadz nie zgingl” (Gen. 19:17), Lot,
wbrew oporom, ciggnal za sobg swg zone. Za
chwile bowiem Pan spu$ci¢ mial na Sodome
i Gomore siarke i ogien. ,,I wywrocil miasta
one i wszystka ong rownine..” (Gen. 1§:23),
lecz ,,0bejrzala sie zona jego idac za nim, a
obrécila sie w shup solny” (Gen. 19.26).

Pamietajcie na Zone Lota! — powiedziat
Chrystus. Czemu On kaze nam pamieta¢ wla-
$nie o tej kobiecie? Czy dlatego, by wzbudzi¢
w nas wspdlczucie dla jej losu, czy tez po to,
bysmy kare, kiora ja spotkala uznaly za nie-
sprawiedliwg? Nie, nie po to. Ten przyklad ma
nam uswiadomié, jakie s3 wymagania Ewange-
lii i na jakich warunkach osiaggnaé¢ mozemy
Krélestwo Boze.

Na czym polega blad, ktéry uczynila Zona
Lota? Wszak obejrzala sie tylko, wszak nawet
sie¢ nie zatrzymala, nie byl to przeciez zaden
czyn, lecz jedynie spojrzenie, posta-
w a, zal, przywigzanie do tego, co przyszlo jej
opuscié.

»-Uchodz na gore, by$s snadZ nie zginal...”.
Oto wiara lub brak wiary, zalezy w ktora stro-
ne skierujemy wzrok, jaka zajmiemy postawe.
Z jednej strony — warunki zycia, ktore sami
sobie stworzyliSmy, w ktérych sami wprowa-
dziliSmy wlasne rzady, a z drugiej — nic poza
wizja szalonej wedrowki przez pustynie, nic
procz dzwieku stow, ktore wypedzajg nas z oto-
czenia i srodowiska, w jakim dotad przebywali-
§my: ,,...uchodz na gore, bys snadZz nie zgi-
nal...” i reka, ktora prowadzi nas do miejsca
pewnego.

Wiara — to wzrok skierowany na Chrysiu-
sa i postuszensiwo bez granic: ,, Klo chce za
mng isé, niech zaprze sie samego siebie”. Nie
mozna is¢ za Chrystusem i jednoczesnie oglg-
daé sie za siebie. Fowolanie kobiely, tak dzis,
Jak i w przyszlosci, nie jest i nie bedzie uciecz-
ka od tego nakazu, przeciwnie —- nalezy mu
sie podporzadkowac ufnie, radosnie, z przeko-
naniem i prostols.

Celowo najwiekszg cze$¢é mojej relacji z po-
bytu w Vaumarcus poswiecilam rozwazaniu
biblijnemu. Ta bowiem opowies¢ wyraznie
wskazuje, jaka postawe powinnismy zajmowaé,
niezaleznie od syluacji, w jakie] sie znajduje-
my, niezaleznie od presji i wplywoéw — czgsto
sprzecznych — jakim podlegamy.

Nastepnym punktem programu konferencji
byla prelekcja pani Eveline Sullerot, diame-
tralnie rdéznigca sie w swym charakterze od
rozwazania Mlle Piccard. Mozna by rzec, ze w
atmosferze Vaumanrcus byl to powiew ,Swiata”.
Pani Sullerot, z wyksztalcenia i zawodu sncjo-
log, zrelacjonowala wyniki dlugoletnich badar
nad sytuacja kobiety w roznych epokach, na
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réznych kontynentach, w réznych S$rodowis-
kach spotecznych. Jak zaznaczyla na poczatku,
mimo ze ws$rod swych przodkow miata wielu
pastorow, prelekcji swojej nie chce poswiecié
tematowi moralnosci protestanckiej. | tak,
przedmiotem jej rozwazan byty wyniki badan
naukowych i studiow historycznych. Do zebra-
nych nalezato wyciagniecie wnioskow, zaréwno
natury teologicznej, jak i moralnej.

Wypowiedz pani Sullerot mozna by sprowa-
dzi¢ do nastepujacych stwierdzen. Na roznice,
jakie istniejg miedzy kobietami a mezczyznami,
na ksztattowanie sie ich osobowosci wptynety
w zasadniczej mierze czynniki narzucone przez
dane srodowisko. Inne czynniki wptywaty de-
cydujgco na mezczyzn, inne na kobiety. Teorie
te potwierdzajg Srodowiska, w ktérych role zo-
staty odwrdcone, tzn. mezczyzni zatracajg tzw.
cechy meskie, strojg sie w ,,piérka”, prowadzg
spokojny tryb zycia itp., a kobiety stoja u wia-
dzy i przejawiajg duzg inicjatywe w dziataniu.
Argumentem przemawiajagcym za stusznoscig
teorii p. Sullerot jest rowniez wspdtczesna mio-
dziez. Zewnetrzne cechy podobienstwa sg nie-
kiedy tak wielkie (np. rdézni ,bitnicy”, ,,Holli-
daye” itp.), ze niejednokrotnie z trudem odrdz-
nic mozna, czy ma sie przed sobg wspdtczesne-
go chiopaka, czy dziewczyne.

Dopiero jednak po pierwszej wojnie Swiato-
wej, na konferencji w San Francisco, po raz
pierwszy w dziejach $wiata uznano, ze ani
pte¢, ani rasa, ani wyznanie nie mogg ograni-
cza¢ praw czlowieka. Wyrazem tego byta de-
klaracja podpisana przez wszystkie panstwa.
Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze kobieta i
mezczyzna sg zarazem rdzni i podobni.Problem
nie polega na tym, by kobieta starata sie upo-
dobni¢ do mezczyzn, lecz na tym, by uswia-
domita sobie, kim jest. Z punktu widzenia Pi-
sma Swietego tak kobiety, jak i mezczyzni sg
wobec Boga grzesznikami 1 zarowno grzechy
jednych, jak i drugich Chrystus odkupit me-
czenska S$miercia na Krzyzu Golgoty. Jest to
wiecej niz podobienstwo, to jest identyczno$é
sytuacji, zaréwno bowiem kobiety, jak i mez-
czyzni wezwani sg przez Boga do czynienia
»dobrych uczynkow” (2 Tym. 2:10).

Drugi dzien konferencji rozpoczety zostat na-
bozenstwem. Podstawa do rozwazania biblijne-
go byt wyjatek z Listu Pawta do Efezéw, zroz-
dziatu 4, od wiersza 1 do 6. W rozwazaniu tym
Mile Lozeron skoncentrowala nasza uwage na
nakazie dotyczacym ,jednosci wiernych”. ,Je-
dno jest ciato i jeden duch, jako tez jesteScie
powotani w jednej nadziei powotania waszego.
Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Je-
den Bog i Ojciec wszystkich, ktéry jest nade
wszystko, i po wszystkich, i we wszystkich
was” (w. 4—6). Tymczasem, wbrew tym Pa-
wiowym nakazom, zar6éwno ludzie z zewnatrz,
jak i cztonkowie Kosciota stawiajg Kosciotowi
dwa zarzuty, a mianowicie:

W odlegtosci kilku kilometrow od Neuch&tel...
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e Kosciot jest gettem
» Wiekszos¢ czlonkéw Kosciota przyjmuje
postawe bierng.

Chrzescijan porowna¢ mozna do ludzi, ktérzy
zamieszkujg jedng z dzielnic miasta, utrzymujg
miedzy sobg kontakty, prowadzg rozmowy na
interesujgce ich tematy, majg podobny sposob
bycia,lecz koncentrujagc sie na zyciu swojej
dzielnicy, tracg kontakt z ludZmi zamieszkuja-
cymi pozostate czesci miasta, stajg sie obojetni
dla spraw i zycia ludzi spoza wiasnej dzielnicy.
Bywa rowniez i tak, ze czlonkowie Kosciota
izoluja sie, ze ich przynalezno$¢ do Kosciota
jest formalna, ograniczajaca sie — od czasu do
czasu — do udziatu w nabozenstwie i to raczej
dla uspokojenia sumienia, niz z wewnetrznej
potrzeby. Zamiast wiec szuka¢ usprawiedliwie-
nia dla tego stanu rzeczy, nalezatoby raczej
siegna¢ do stow Apostota Pawta i zastanowic
sig, jak czesto — ile razy na tydzien, ile razy
na miesigc — myslimy o spotecznosci, ktorej
przeciez stanowimy czastke. Nie doceniamy
I nieSwiadomi jesteSmy bogactw, jakie za-
pewnia nam zycie w prawdziwej spotecznosci
chrzescijanskie;j.

Po nabozenstwie podzielone zostaltySmy na
kilkunastoosobowe grupy, w ktoérych prowa-
dzitySmy samodzielne rozwazania biblijne.
Podstawg do rozwazania byty stowa zapisane
w | Liscie Pawta do Tymoteusza, w rozdziale
2. Profesor Bonnard, jeden z najpowazniej-
szych wspotczesnych teologéw, autor wielu
komentarzy do Pisma Swietego, podsumowa-
nie przeprowadzonych w grupach rozwazan roz-
poczat od stwierdzenia, ze tekst, ktory wybrat,
nie bez trudu przyjety bedzie przez zgromadzo-
ng rzesze kobiet. Istotnie, Apostot Pawet bo-
wiem mowi: ,, Takze i niewiasty, aby sie ubio-
rem skromnym ze wstydem i skromnoscig zdo-
bity, nie trefionymi wiosami, albo ztotem, albo
pertami, albo szatami kosztownymi. Ale (jako
przystoi niewiastom, ktdre sie ozywiaja do po-
boznosci) dobrymi uczynkami. Niewiasta niech
sie uczy w milczeniu ze wszystkim poddan-
stwem. Bo niewieScie nie pozwalam uczy¢, ani
wiadzy mie¢ nad mezem, ale aby byta w mil-
czeniu” (I Tym. 9:12).

Nie fatwo jest komentowac te stowa, majac
przed sobg okoto 250 kobiet, a wsrdd nich wie-
le teologéw i pastorow. Trudno w granicach
jednego artykutu zrelacjonowac, choéby w naj-
wiekszym skrdcie, materiat trzydniowej konfe-



..w os$rodku campingowym, potozonym na wzglrzu
fagodnie pochylonym nad jeziorem, odbywaja sie co
roku konferencje kobiet protestanckich...

rencji, postaram sie wiec tylko krotko, w opar-
ciu o ustyszang interpretacje, uspokoi¢ kobiety,
ze stowa Apostota Pawta skierowane byty do ko-
biet-chrzescijanek, cztonkin miodego Kosciota
Eowstajqcego w $rodowisku grecko-rzymskim,
toremu pragnat pomdc do przetrwania. W od-
niesieniu do tego Kosciota stowo ,wiernos¢”
miato to samo znaczenie, co stowo ,wiara”,
uzywane przez Apostota Pawla w pozostatych
listach, skierowanych do innych zboréw. W
liscie do Tymoteusza Apostot pragngt wskazac
chrzescijankom zyjagcym w Srodowisku antycz-
nego $wiata, jak powinny sie zachowywac, je-
zeli chcg pozosta¢ wierne Chrystusowi.

Tekst ten, jakkolwiek trudny do przyjecia
przez kobiety dnia dzisiejszego, w okresie po-
wstawania zboréw miat ogromne znaczenie. W
Liscie do Tymoteusza Apostot Pawet wystepo-
wat przeciwko niepokojagcym objawom nad-
miernej egzaltacji, ktore] — pod wpltywem
kobiet rzymskiego i greckiego Swiata — ulegaty
chrzescijanki. Byt to bowiem okres, w ktorym
Rzymianki i Greczynki zaczynaty bra¢ udziat
w zyciu politycznym a niejednokrotnie przypi-
sywaty sobie nawet zdolnosci prorokowania.
List Apostota Pawla Swiadczy o tym, ze nie-
bezpieczenstwo takiego nasladownictwa istnia-
to w matych, nowo tworzonych zborach chrze-
Scijanskich. Nie wszystkie jednak stowa Apo-
stota majg znaczenie historyczne.

Wystgpienie pani Sullerot utwierdzito nasw
przekonaniu, ze wigczone jesteSmy w proces
socjologiczny emancypacji  kobiet. Dlatego
sprawg zasadniczej wagi jest dla nas, kobiet
protestackich, sposob, w jaki przezywac bedzie-
my te przemiany. We wszystkich naszych po-

czynaniach zrodiem postepowania i  postawy
zyciowej powinny byé nakazy Pisma Swietego.
Stowa Pawita méwigce o spokoju, ktéry winien
nas cechowaé, o dobrych uczynkach, o skrom-
nosci, dotyczg rowniez i nas — kobiet dnia
dzisiejszego.

O sprawach kobiet z tzw. trzeciego Swiata
moéwita w sposdb bardzo interesujgcy, Swiad-
czacy o gtebokiej znajomosci, przedmiotu, am-
basador spraw kobiet przy Swiatowej Radzie
Kosciotbw — Mile Madeleine Bardot.

Podsumowata konferencje zona profesora
Bonnarda, pani Colette Bomnard. Niezapomnia-
nym i najwieKszym przezyciem byto dla mnie
koncowe nabozenstwo, zamykajgce konferen-
cje. Jako jedna z czterech kobiet wybrana zo-
statam do ustugiwania Wieczerzg Panska, w
ktérej uczestniczyly wszystkie zgromadzone na
konferencji delegatki. Rzadki to i podnoszacy
na duchu widok, gdy do Stotu Panskiego przy-
stepujg wszyscy biorgcy udziat w nabozen-
stwie. i j k.

ktérym nigdy nie ma praw dla gru-

J. S. ROSTWOROWSKI Wjidzimy ich ciggle, co prawda

MtEODZIEZ

W

HOLANDII

rzadko, jak idg ulicami, prze-
waznie nakryci plandekami, ktore
spadajg az na wyciagniete do przo-
du rece, jadag na motorowerach i
kapie na nich deszcz. Wiaczeni w
dhugi szereg limuzyn i bicykletow
sq sami. Dlatego nie jest tatwo co$
0 nich powiedzie¢. Z natury sg in-
dywidualistami, ciggle majg poczu-
cie, ze sg kim$, ze s zalezni od
swycK ruchéw opanowujacych u-
party cykl zycia maszyny, od swych
decyzji, ktére trzeba podejmowaé
szybko i stanowczo w S$wiecie, w
ktéorym na nikogo sie nigdy nie cze-
ka. | dlatego ich nie mozna nazy-
waé miodzieza holenderskg. Katego-
ria miodziezy w S$wiecie, gdzie pa-
nuje pienigdz, nie istnieje. Kazdy
jest tylko czescig pnacego sie ua-
przéd, uczacego sie lub pracujace-
go na przemian, spoleczenstwa, w

py, sa tylko prawa dla jednostek
tworzacych grupy.

Zeby ich zrozumie¢, trzeba po-
wiedzie¢ co$ o ich historii. Zrodzili
sie z walki religijnej o wolno$¢ wy-
znawcow kalwinizmu. Gdy Karol V,
namaszczony godnoscig  cesarza
rzymskiego, w 1555 roku oddat Ni-
derlandy swemu synowi Filipowi II,
krélowi Hiszpanii, tenze w mia-
stach niderlandzkich poczat szerzy¢
inkwizycje. Zaczeta sie wowczas 80-
-letnia wojna religijna, zakonczona
pokojem w Monastyrze w roku
1548, ktéry jest poczatkiem niepo-
dlegtosci Stanéw Niderlandzkich. Od
tego czasu zaznali wojny niewiele.
Gdy jechatem koto Bredy, pokazy-
wano mi pieknie potozony w roz-
legtym parku patac zarzadcy oku-
pacyjnego. Jako Polak, od wiekéw
myslacy tymi samymi kategoriami,
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powiedziatem — Niemiec. Rzadca
okupacynym moze by¢ tylko Nie-
miec. Lecz okazato si¢ inaczej, cho-
dzito o siedzibe Ludwika Bonapar-
tego, mianowanego wt#adcg Nider-
landéw w latach 1806—1810 przez
swego wielkiego mocodawce, Napo-
leona I. Owo wspomnienie okupacji
po dzi$ dzien pozostato w ich hi-
storycznej pamieci, bowiem potem
juz wojny zaznali niewiele. Nie
brali udziatu, jak sasiedni Belgowie,
w | w Jnie Swiatowej, a drugg od-
czuli gtéwnie wskutek bombardo-
wan alianckich, kiedy to w ostat-
nim juz etapie dziatan na fronach
zachodnich najbardziej ucjierpiat
Rotterdam.

Czy wiedzg w-ec, co to jest woj-
na? Naprawde znaja tylko jedna:
japonsko-holenderska w Indonezji,
ciggnaca sie az po rok 1946, gdy
musieli krwawo walczy¢ w obranie
swego dominium. Czy wiedzg, co to
jest prze$ladowanie i obozy koncen”
tracyjne? Naprawde znajg tylko je-
dng zagtade i jedno cierpienie —
najbogatszej warstwy Zydéw am-
sterdamskich, wywiezionych brutal-
nie przez Niemcow do oznaczonych
na mapie Polski obozéw koncen-
tracyjnych. Czy rozumiejg, co to jest
nedza i strach? W wielkim muzeum
w Haarlem wiszg prostokatne ptd-
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tna Franka Halsa, chyba ich naj-

bardziej narodowego malarza. Na
ptétnach tych opiekunki polsiero-
cincow, ufryzowane kobiety o za-
martych rysach twarzy, policjanci

— straznicy porzadku publicznego
— licza pienigdze. Niderlandy po-
$redniczyty i Niderlandy od wie-
kéw miaty poczucie wartosci pie-
nigdza, znaly brzeczacy dzwiek
ciezkiego guldena. | dzi$ takze to
mate, 1l-milionowe, panstwo moze
sie poszczyci¢ tym, ze na jego zie-
mi lezy najwiekszy port wszystkich
kontynentéw i wszystkich wod $wia-
ta, Swiecacy brylantami i gmacha-
mi wzniesionymi na powojennych
gruzach — Rotterdam. Ale chociaz
tyle rzeczy nie znajg, to znajg uj-
de. v7ode, po ktérej ptyng ich statki,
kanaty, na ktérych latem w wyna-
jetych domkach-barakach spedzaja
wakacje, morze, ktérym zawsze wy-
ptywali z tego przeludnionego kra-
ju w Swiat i morze, ktére prébowa-
to im odebra¢ to, co oni — uparci
i pracowici — mu wydarli — obsia-
ne zbozem i kwiatami poldery. | z
tej wody zrodzita sie¢ zapewne takze
ich mentalno$¢. Kiedy wyptywali
statkiem, brali w obie rece Biblie
i czytali w flamandzkim jezyku spi-
sane, odwieczne, wpojone naturze
prawa moralne.

Dorf to nie jest nasza wioska,
cho¢ tak by mozna wyczytaé w sto-
wniku. Domy murowane, sklepy o-
Swietlone neonami, dwa koscioty
wysokie, zapewne starsze od tego
wszystkiego, co mozna by nieraz w
Poznaniu pod Tumem wykopaé —
protestancki i katolicki. Dochodzisz
cztowiecze do domu gospodarskiego,
gdzie wita cie jedna tylko, czekaja-
ca czasu swego kolejnego rozwigza-
nia kobieta — pani domu i matka
rodziny. Nie nakarmig cie tam od
razu, ale pogadajg z tobg. O dwu-
nastej w potudnie przyleci chtopak.
Ma pewno siedem lat. Juz chodzi
do szkoty, ale to nie takie wazne.
Pracuje: roznosi po wsi gazety do
doméw, zarabia. Gdy minie godzina
siedemnasta, przychodzg do domu
wszystkie po kolei dzieci. Diugie, z
wystajagcymi nieco szczekami, smu-
kte dziewczyny. Niektére z nich
wrocg ze szkoty. Te za$, ktére ma-
jg juz 17, 18, 19 lat, wrbcg z pracy.
Najstarsza od razu pomoze matce
przyrzadzi¢ wieczerze, ten jeden je-
dyny, prawdziwie dostatni positek
wszystkich  najbogatszych  naro-
déw Swiata. Bedzie to mieso, kapu-
sta, kartofle, sporo sosu. Wszystko,
rzucone potem na talerze, zostanie
zjedzone szybko, z prawem podno-
szenia do ust nakry¢ i wylizywania
ich, by byly juz czySciejsze przy
zmywaniu. Ale zanim sie przystgpi
do jedzenia, trzeba poczeka¢ na ten
moment, gdy ojciec siegnie po Bi-
blig, ztozy¢ rece i wystucha¢ w mil-
czeniu czytanego tekstu Swietegc.
Po godzinie 1930 juz mogg przy-
chodzi¢ goscie. Pastorzy, by spraw-
dzi¢, czy w wielodzietnej rodzinie
dokonana jest konfirmacja. Odczyta
sie wtedy znoéw przewidziany na dzi$
fragment Biblii.

* * +

Kiedy dadzg ci go jako przewod-
nika, zapowiedziawszy to uprzednio
telefonem, uméwi sie z tobg w naj-
wytworniejszej kawiarni miasta, do
ktérej przyjdzie na pewno z punk-
tualnoscig co do sekundy. Wyglada
jak mitody intelektualista, ubrany
czysto i wytwornie, by¢ moze nosi
okulary — jest studentem jednego
z szeSciu uniwersytetdw tego kraju:
Lejdy, Amsterdamu — gdzie sg az
dwa uniwersytety, Utrechtu, Gro-

.. Widzimy ich ciggle... Jadg na mo-

torowerach, wiaczeni w diugi sze-

reg limuzyn i bicykletow — sg sa-
mi...



ningen, albo Nijmegen. Powie ci
pare zdawkowych zdan i od razu
bedzie chciat cie jak najpredzej u-
rzadzi¢. Ustali plan twych spotkan
Z miejscowymi profesorami i inte-
lektualistami, ktérych wszystkich
zna, i przez ktorych zawsze jest
mile widziany i przyjmowany, jako
cztowiek niemal réwny im godnoscia.
W rozmowie okaze sie, ze wie o0
twoim Kkraju, podobnie jak o wszy-
stkich krajach, ktore juz odwiedzit
znacznie wiecej od ciebie. Jest
przedstawicielem narodu, ktdrego
historig kultury jest malarstwo i
splot kupieckich kamieniczek wy «
rzezbhionych gotycko. Dlatego szuka
kontaktu z wielkimi kulturami my-
Slowymi Izraela, Grecji, Rzymu.
W Izraelu juz by, bo lubi Zydéw
i jest zdecydowanym wrogiem anty-
semityzmu, w Grecji, bo uczy siew
szkole greki, we Wtoszech, bo zara-
bia podczas wakacji jako przewod-
nik wycieczek turystycznych. Ale
nie byt w Stanach, bo to za drogo.
Interesuje go Wschdd, bo stamtad
idzie nowe. Dawniej chciat sie u-
czy¢ rosyjskiego, dzi§ marzy o chin-
skim, ale na razie moéwi tylko po
angielsku, francusku i niemiecku
Interesuje go to, co nowe. Jest
przedstawicielem narodu, ktéry ma
ambicje by¢ Chinczykami Europy.
Do rzeczy, ktére mu mowisz, usto-

sunkowuje sie pogodnie, ale napra-
wde interesuje go tylko wolnosc.
Rzeczywisto$¢ ocenia wedtug danych
socjologicznych, nie rozumie, co to
jest ideologia. Nie jest w niczym
zacietrzewiony, ale chce tylko jed-
nego — wolnosci. Czytat wszystko.
Interesuje sie filozofig, psychologia,
polityka, literaturg i w ktdrejs z
tych dziedzin chce zrobi¢ swag wta-
sng zyciowormaterialng kariere. Gdy
mu sie spodobasz, a o to nie jest tak
trudno, naturalnie pod warunkiem,
ze bedziesz zachwalat swoje, a z
umiarkowanym sceptycyzmem oce-
nisz wszystko, co jego, moze cie za-
prosi¢ do domu. Mieszka prywatnie
w waskim budynku o stromych we-
wnatrz schodach. Jest to dom, w
ktéorym niemal wszystkie pokoje
wynajmowane sg studentom. Ma
swoj pokdj, w ktorym jest masa
ksiazek, niedopatkéw od papierosow
oraz cale urzadzenie do przyrza-
dzania potraw. Odzywia sie bowiem
tanio, wiasnym sumptem. Moze tez
mieszka¢ w akademiku. To znaczy
w okazatym domu, gdzie ma swdj
pokoj i korzysta ze wspdlnych urza-
dzen kuchennych. | tu witasnie spo-
tyka sie ze swymi kolegami, wséréd
ktorych jest zawsze paru obcokra-
jowcow z ,trzeciego Swiata”. W ku-
chni tocza sie dyskusje na temat
wielkich zagadnien polityki $wiato-

wej oraz wewnetrzne-uniwersytec-
kich. Kazdy z nich nalezy do jakiej$
komisji przyuniwersyteckiej, jakie-
go$ ruchu pokojowego — wszyscy
sq pacyfistami. Niektérzy probuja
formowac jaka$ wiasng grupe kon-
serwatywng lub postepowg. Kon-
serwatywng — to znaczy taka, kto-
rej cztonkowie noszg sie wyzej, sg
na wyzszych latach studidw i nie
gadajag ze wszystkimi. Postepowa,
to znaczy chtonng na wszystko, co
jest wokoto. Niezaleznie od tego,
do ktérego ugrupowania nalezyT
zawsze walczy o prawa, obowigzki
sam sobie wyznacza. Wynika to z

jego purytanskiej i skrupulatnej
mentalno$ci. Wypi¢ z nim mozesz
duzo, zjesz najlepiej w stotowce

Frzy blizszym poznaniu okazuje sie,
ze 7yje oszczednie. Przewaznie po-
chodzi z Il-rdzietnej rodziny, lecz
ojciec zarabia zbyt duzo, by syn
otrzymat stypendium. Dlatego uczy
w szkole $redniej, zwigzanej z uni-
werytetem i w ten sposéb zarabia.
Obowigzkéw na uniwersytecie nie
ma prawie zadnych, poza zdaniem
konncowych egzaminéw, ktére wypa-
daja u kresu piecio-, szescio- lub
dziewiecioletnich (medycyna) stu-
diow. Mitoscig interesuje sie o tyle,
ze ma narzeczona, u ktorej nieraz
jada, lub z ktora wspdlnie sie uczy,
i z ktéra, w ciggu najblizszych czte-
rech lat, pragnie sie ozenic.

Mtodzi
mawiaé niz tanczyg,
podrozowa¢ niz uczyé sie. Stad
robig wrazenie ludzi bardzo
inteligentnych i takimi sag w rze-
czywistosci. Religig interesujg sie
najbardziej od strony reform za-
chodzacych w Kosciotach. Cenig
tolerancje, szczegdlnie wobec tych,
ktérzy nie wierza. Religia nie jest
dla nich $wiatopogladem, lecz raczej
wyktadnig moralno$ci. Przestrzega-
ja jej przepisow, lecz uznaja, ze nie-
wierzacy dziata wedtug praw wpo-
jonych odwiecznie, wobec ktorych
religia jest tylko Swiattem. Czy sg
weseli? Na ogot z umiarem. Wyda-
je sie, ze ciagle mys$lg nad tym,
jak komu$ poméc, co$ zorganizowac,
co§ — jakby to rzec ~ zaaranzo-
waé. Mozna ich bardzo polubi¢. Bo
w koricu okazuje sie, ze pod pokry-
wa starej kultury i wyrafinowanej
cywilizacji, majg serce.

J.S. ROSTWOROWSKI

Holendrzy wolg roz-
pi¢ niz jesc,

...czytat wszystko. Interesuje sie
filozofig, psychologia, polityka i li-
teraturg...
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WITOLD BENEDYKTOWICZ

Polemika ireniczna”

Wydana w pazdzierniku 1965 r. Préba irenologii chrzescijani-
skiej doczekala sie swojej pierwszej recenzji w styczniu 1967 r.
Chrzescijaniska teologia pokoju A. Sciegiennego jest zatem pier-
wszg oceng mojjej pracy, ocengpodjeta ze stanowiska laickiego.
Odpowiedz na te recenzje zamieszczam w ,Jednocie”, kiora pa-
tronowala opublikowaniu mej pracy, na zlecenie Polskiej Rady

Ekumenicznej.

Andrzej Sciegienny w rozwaza-
niach na temat chrzeScijanskiej
teologii pokoju') stawia pytanie, czy
teologia protestancka ,jest w stanie
wykazaé swym wyznawcom, i
sprzeciwianie sie wojnie i utrzyma-
nie pokoju jest rzeczq konieczng.”

Odpowiedz na to pytanie, jaka
znajdujemy w koncowym akapicie
rozwazafh Sciegiennego, jest nega-
tywna. Uznajgc bowiem zlo, ,skaza-
ni jesteémy na $lepqg zgode wobec
tego zla.” Dlatego nie mozna z roz-
wazan teologéw wywies¢ jakich-
kolwiek konkretnych i pozytyw-
nych wnioskéw.

Mamy tu do czynienia z wielkim
nieporozumieniem. Trudno, dopra-
wdy, jest posgdzié chrze$cijanstwo
i teologie o §lepg zgode wobec te-
g0 co zle. Czy fakt, Ze teologia snu-
je m.in. refleksje na temat =zla,
miatby j3 obezwladniaé i pozbawia¢
prawa do walki ze zlem? Przeciez
uznajgc np, choroby, bynajmniej nie
skazujemy sie na bierne uleganie
Im, wrecz przeciwnie, Zrédel wszel-
kich poczynan terapeutycznych win-
nidmy szukaé wilasnie w takim u-
znaniu. Mobilizuje nas ono do walki
z nimi i do zapobiegania im. Medy-
cyna, bez uznanig choréb, w ogole
nie bylaby mozliwa. Podobiernstw
tego rodzaju jest wigcej. Choéby
kwestia roznych bolgczek spolecz-
nych. Stwierdzenie ich 'i uznanie
bynajmniej nie jest jednoznaczne :z
poddaniem sie im, ale, odwrotnie,
stanowi bodziec do szukania reme-
diéw umozliwiajacych zwalczanie
usuwanije ich oraz naprawianie wy-
wolanych przez te bolaczki skut-
kow.

Wracam do teologii. Uznanie zla,
jego realno§ci i jego konkretnych
przejawéw, nie czyni ja niezdolna
do wskazywania na §rodki przeciw
niemu, ani do zachecania, by wie-
rzacy wydawali mu zdecydowana
walke. Tak samo nie moina nego-
waé ko§ciolom praw do akeji antv-
wojennych, ani teologom do szu-
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kania i rozwijania w doktrynie
chrzescijanskiej stosowanego mate-
rialu i czerpania zen bodicéw do
tego rodzaju dzialan. Przeciwnie,
nzaleiy to uznaé nie tylko jako ich
prawo, ale wprost jako powinnosé
i obowigzek. Ze miezawsze tak bylo
w przeszlo$ci, to sprawa odmienna,
na pewno dostatecznie zenujgca. Ale
tez Chrzeécijariska Konferencja Po-
kojowa jest smialg préba odrobienia
zaleglo$ci pod tym wzgledem 1 jest
tego w pelni §wiadoma,

Wsér6d naczelnych tez praskiej
doktryny pokojowej znajdujemy
twierdzenie, iz wojna jest grzechem.
Pryncypialne zakwalifikowanie woj-
ny jako grzechu jest do§é charak-
terystyczne i nowatorskie w myS§le-
niu teologicznym, Kiedy$§ nie bylo
to bynajmniej tak jednoznacze
jak w redakecji praskiej i wojna
miala swoje uznane miejsce w po-
rzadku $wiata, jakkolwiek refleksja
teologiczna nie byla niedostepna
krytyce samego fenomenu wojny
i jego konsekwencji,

W kregu praskim chrzedcijanskie-
go ruchu pokojowego méwiag i
dzialajg teologowie. Zakwalifiko-
wanie wojny jako grzechu nie
jest sprawg prawnikéw, filozoféw
czy socjologéw. Jest to sprawa teo-
logbw, poniewaz kategoria grzechu
i wszelka hamartologia naleza do
teologii i jedynie w jej granicach
maja swoje legalne miejsce.

Z twierdzenia, iz wojna jest grze-
chem, recenzent , Argumentéow” wy-
cigga wniosek, ze teologia, cheac za-
chowaé wewngtrzng spdjnoéé, musi
uznaé¢ swoja bezradno$é i nie moze
dostarczyé racji do potepienia woj-
ny. Dlaczego? Dlatego, poniewaz
stan grzechu jest naturalnym sta-
nem cztowieka. ,,Czlowiek musi czy-
nié¢ zto, musi grzeszyé.” Wojna jest
takim samym grzechem jak wszel-
kie inne, choéby nawet blahe grze-
chy — twierdzi A. Sciegienny.

Jeszcze raz wypadnie mi powie-
dzie¢ to, co wspomnialem uprze-
dnio w relacji — teclogia a zlo.
Grzech, jego istota i realno$¢ sa
jednym z wazniejszych tematéw te-
ologii. Ale tak samo jednym z glo-
fnych motywow nauki chrze$cijan-
skiej .jest problem przezwyciezania
grzechu. Nauka o grzechu — ha-
martologia — ma swoje dokoiicze~
nie w nauce o zbawieniu — w so-
teriologii. Zbawienie jest bowiem
tez zbawieniem od grzechu i grze-
chow,

Sytuacja czlowieka wzgledem Bo-
ga. jest rozumiana w ieologii pro-
testanckiej jako stan grzechu. Jest
to pozycja buntu, rebelii, waéni z
Bogiem, czy tez, by uzyé specyficz-
nej frazeologii — wojny przeciw
Bogu. Lecz przeciez o nic innego
nie chodzi w zwiastowaniu i do-
§wiadczeniu chrze§cijanskim, jak
wlaénie o pacyfikacje tego stanu
zwas$nienia, badZ moéwigc soteriolo-
gicznie, o przyswojenle wynikow
zbawczego dzialania Chrystusa. To
wlasnie w teologii protestanckiej.
szczegblnie luterskiej, takim naczel-
nym tematem jest problem
usprawiedliwienia Zwiasto-
wanie soteriologiczne ma swoje po-
twierdzenie w empirii Zycia chrze-
$cijanskiego.

Précz generalnego zakwalifikowa-
nia wojny jako grzechu, znajduje-
my w chrzescijanskiej tenlogii po-
koju, w jej praskiej redakcji, cala
specyfikacje grzechéw przeciw po-
kojowi. Cytuje odnoény fragment
swojej pracy:

,2Hamartologia praskg wcigz je-
dnak stara sie wskazywaé konkre-
tnie na grzechy dzistejszych czaséow.
A wiec nie tylko wojna jest grze-
chem, nie tylko przygotowanie §rod-
k6w masowe) zaglady z mySlg uzy-
cia ich przeciw ludziom, nie tylko
zniszczenie Hiroszimy i Nagasaki, nie
tylko szereg préb z broniq termojq-
drowq zakazajqcych atmosfere; grze-
chem jest wszelka dyspozycja psy-
chologiczna w stuzbie wojny, z zi-
mnq wojng na czele, grzechem 1 wi-
ng jest stabosé chrzedcijanstwa wo-
bec zagrozenia ludzko$ci; jako grzech
nalezy tez zakwalifikowaé nieludz-
ko§é wzgledem blifnich, chciwosé,
egmzm, 2qdze wladzy, pyche, aro-
gancie, nieufno$é, zdrade jako ele-



menty stanowiqce naruszenie i za
grozenie pokoju. Wyliczenie poLyz
sze mie wyczerpuje bynajmniej pra
skicgo repertorium hamartologicz:
nego, jest wszakze znamienne jako
wyraz iendencji do konkretyzowunic
i pietnowania grzechdw, ktére mo-
Zemy chyba po raz pierwszy w ha-
martulogii  okre§lié jako ,grzeciiy
przeciww pokojowi”?).

Zdanie z recenzji A. Sciegiennego,
iz teolog protestancki nie rozro6znia
grzechu cieikiego od powszednicgo,
nie wyi-iucza refleksji nad skutka-
mi spolecznymi réznych grzechéw.
Na tej plaszczyinie za§ uprawnione
jest jak najbardziej stosowanie o-
cen wworalnych, i stad wojna zasiu-
giwaé bedzie na surowsze potepie-
nie, niz czyj§ jednostkowy wyste-
pek, nie mogacy si¢ z nig réwnaé
co do swoich nastepstiw, I wcale nie
trzeba porzucaé plaszczyzny teolo-
gicznej, by potepi¢é wojne ze sla-
nowiska teologii, ani tez nie grozi
teologowi postawienie go ,w sylu-
acji antymomicznej w stosunku do
swojej dokiryny.”

Ze zrozumienia wiary jako po-
stuszensiwa slowu BoZemu, wypro-
wadza A. Sciegienny twierdzenie
iz ,teolsg zaczyna wqlpic, czy up.
chrze$cijanin ma w ogole prawo wy-
stepowaé w sprawach konkretnych *
Nie. Przeciwnie, teolog nie walipi.
ale jest pewny, iz obowiazkiem
chrzescijanskim, w imig postuszen-
stwa wiary, jest wystepowanie w

EKUMENICZNA StUZBA
MLODZIEZY

Czy chcesz spedzi¢ niezapomniane trzy tygodnie ?

Zgto$ swoj udziat w lIl Miedzynarodowym Eku-
menicznym Obozie Roboczym, w Warszawie

od 2—24 wrzesnia 1967.

Praca fizyczna przy odbudowie Warszawy
Studium biblijne, nabozenstwo, dyskusja
Wycieczki, sport, praktyka w obcym jezyku

Zwréé sie o informacje do Polskiej Rady Ekume-

sprawach konkretnych; teologia po-
koju dopowie za$§ tutaj, iz powinne-
Scig chrzesScijan jest wystepowaniec
przeciw wojnie. Nie wszelkie dzia-
lanie mo’c byé przejawem dziaia-
nia Boga, sa bowiem dzialania po-
zostajare w opozycji wzgledem Bo-
ga, jak sa dzialania plyngce z pn-
stuszenstwa wiary. Czyny Kainowe,
mordercze i zbrodnicze, w zadnej
mierze nie pozostaja w harmonii z
wolg i dzialaniem Boga; nie da sie
wywic§é z teologii Karola Bartha
tezry, ze Bb6g dziala rekoma mor-
dercéw, nie ma jej nigdzie w re-
celiz wanej pracy. Innym bowiem
zazadnieniem jest solidarno§¢ Boza
z grzesznikami, objawiona najja-
skrawiej w mece Chrystusa, przez
ktérg Syn Bozy osadza, ale i prze-
zwycieza wszelki grzech, w tym
réwniez grzech swoich bezposred-
nich prze§ladowcéw i katébw. Ta so-
lidarno$é wyraza sie w identyfiko-
waniu si¢ Chrystusa z wszystkimi
grzesznikami, diwigajgcymi prze-
klenstwo grzechu, ktére On bierze
realnie na siebie. A. Sciegienny
przeoczyl ostrzeZenie, jak moze byé
przezwyciezony skandalon takiege
twierdzenia, No c6z, bylo to ostrze-
zenie dla teologéw i takich czytel-
nikéw, ktérym nieobce jest senso-
rium religijne.

Teologia pokoju krggu praskiego
jest swiadoma swych zalozen chrze-
§cijaniskich a jednocze$nie nie wy-
piera sie inspiracji z zewnalirz. ,,To

nicznej, Komisja Wychowania Chrzescijanskiego

Warszawa, al. Swierczewskiego 76a.

nie chrzescijanstwo jako $wiatopo
glgd zrodzilo przeSwiadczenie ¢ ko-
rwpcznosci  zachowania pokoju dle
$wiata, lecz odwrotnie — sytuacja
tego $wiata zmusza teologie chrze-
Scijaniskq do zabrania gltosu w spra-
wie pokoju” — stwierdza A. Scie-
gienny. Pominawszy pierwszy czlon
tego twierdzenia, nad ktérym zre-
szt3 mo?na by dyskutowaé, przyj-
rzyjmy sie drugiej czeéci. To, co W
niej powiedziano, nie budzi sprze-
ciwu, co wiecej, mozemy to odczy-
taé wrecz jako pochwale teologii.
Ilez to bowiem razy ganiono teolo-
gie i zarzucano jej, ze jest oder-
wana od rzeczywistoéci ziemskiej,
ilez razy wytykano jej to jako sla-
bosé! Jest wiec chyba coé bardzo
pozytywnego w tym, iz teologia wy-
czuwa nacisk rzeczywistosci ziem-
skiej, ze nie odrywa sie od niej, Ze
chce do swiata moéwié i byé prze-
zefi stuchang. Takim wstuchaniem
sie, wigcej — wiyciem si¢ w sytu-
acje §wiata i proba dania odpowie-
dzi i wskazan tym, ktérzy si¢ przy-
znhja do chrzelcijanstwa, sg wla-
§nie zwiastowanie i praktyczne po-

czynania ChrzeScijaniskiej Konfe-

rencji Pokojowe].

) Andrzej Sciegienny: Chrzedctjariska
teologia pokoju. ,,Argumenty* 1967
Nr 4, s. 2-3.

Jest to recenzja mojej pracy pt.: Pro-
ba firenologit chrzedcijariskiej. Do-
$wiadczenia praskie. Warszawa 1985.

?) Préba irenologli chrzesicjariskie),

s. 90-91.




Panstwo bez siosdow

»~Fenomen polskiej tolerancji
XVI i XVII wieku.. Dlugo si¢ nad
nim wowczas, i péiniej zastanawia-
no nie mogqc pojqé, dlaczego wia-
$nie Rzeczpospolita stanowila azyl
dla heretykow wszelkiego rodzaju,
nawet tych najgorszych, przed kto-
rymi wszystkie ko$cioly zamykaty
swe wrota, g wladze $wieckie bra-
my miast 1 granice panstw.” Tak
zaczyna swa hajnowsza ksigzke,!
Patistwo bez stoséw, Janusz Taz-
bir, Do obszernej literatury history-
cznej, omawiajacej okres Reforma-
cji i kontrreformacji w Polsce, przy-
byla jeszcze jedna ksiazka, a wia-
Sciwie zbiér szkicéw. Czytelnikéw,
ktérych mogloby zrazié uZycie juz
na wstepie stowa ,heretyk”, autor
informuje, Ze utywa tego pojecia w
znaczeniu nadanym mu przez kontr-
reformacje, dlatego podaje je bez
cudzyslowoéw.

Janusz Tazbir szeroko omawia
»fenomen polskiej tolerancji”,
jego podloze, formy i skutki, Dla
czytelnika, niezorientowanego w
tych zagadnieniach, ksigzka sta-
nowi cenne Zr6dio wiedzy w szero-
kim na$wietleniu, kazde zjawisko na
gruncie polskim autor poréwnuje
z analogicznymi na Zachodzie. Gl6w-
ny nacisk kladzie Tazbir nie na
walke o tolerancje i jej sukcesy, ale
na zmiany umyslowodci Polakéw
wieku Reformacji. Zapoznajmy sig
blizej z tre§cig tej ksiazki.

Wiek XVI — to czasy rozwijajacej
si¢ Reformacji, to czasy krwawych
walk wyznaniowych w calej niemal
Europie. Trzeba zwr6ci¢é uwage na
to, ze kazdy odtam, walczacy o swe
prawa, glosit swobode wyznania do
czasu, gdy nie stat sie Kosciolem
panujgcym w panstwie — wtedy
nastepowato ogloszenie prawdziwo-
$ci i wylgcznoéei danej doktryny,
poza ktéra nikt nie moze byé zba-
wiony, i w zwigzku z tym bezlito-
$nie rozprawiano sie z przeciwni-
kami religijnymi, a je§li godzono
si¢ ma tolerowanie przeciwnikéw,
to czesto tylko z uwagi na dobro
publiczne,

Juz w czasach husytyzmu zary-
sowuja sie w Polsce pierwsze prze-

Janusz Tazbir: Pa#hstwo bez stoséw.
Szkice z dziejéw tolerancji w Polsce XVI
1 XVII w. PIW 1967,
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jawy tolerancji. Mimo edyktéw an-
tyhusyckich — wazniejsza od nich
byta wspélna walka 2z zakonem
krzyzackim (wyprawa 1433 r.). Wa-
inym czynnikiem byla tez przebie-
gajaca przez Polske granica dzielg-
ca Kosciél rzymski od greckiego,
szlachta prawosltawna w Koronie
miala od czas6w Kazimierza Wiel-
kiego te same przywileje, co kato-
licka, cze§ciowa dyskryminacja —
niedopuszczanie do wyzszych urze-
déw i godnoSci panstwowych —
vanowala w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim. Podobnie bylo z innymi
denominacjami religijnymi — Or-
mianami, Zydami, Tatarami.

Juz Pawetl Wlodkowic, profesor
Akademii Krakowskiej, na soborze
w Konstancji twierdzit, ze ,wiary
nie mozna narzucaé nikomu prze-
mocq; dopuszczalne jest jedynie
szerzenie jej zasad drogq propagan-
dy misyjnej..” i przyznat poganom
prawo do wlasnych panstw, Ta nie-
zalezno§é w stosunku do oficjalnej
doktryny koscielnej wplynela tez
pdiniej na rozwo6j polskiej toleran-
cji. Poza tym, jak pisze Tazbir,
ywiek XV zostawil jeszcze inny spa-
dek, okre$lajgcy stanowy charakter
polskiej tolerancji mna przysztosé.
Juz przed reformacjq bowiem ina-
czej traktowano obwiniong o here-
zje szlachte, inaczej mieszczan, od-
miennie wreszcie przybywaiqecych
do kraju z zagranicy ludzi luZnych,
szerzqcych réine kacerskie nauki”.

Mimo ostrych edyktéw krélew-
skich, nowinkarstwo zatacza coraz
szersze kregi, znajdujac zwolenni-
kéw takie w najblizszym otoczeniu
kréla. Ale, z drugiej strony, poko-
jowo  usposobionym  menonitom,
przybywajgcym od r. 1526 do Pol-
ski, pozostawiono swobody religij-
ne pod warunkiem, ze nie beda
propagowali swego wyznania —
podczas gdy w innych krajach, tak-
e i na sasiednim Slasku, plongly
stosy, zwolennik6w anabaptyzmu
topiono i $cinano. ,Skoro tolerowano
menonitow i w gruncie rzeczy nie
2robiono nic ztego anabaptystom —
plebejuszom i cudzoziemcom — tym
bardziej mogla sie czué bezpiecznie
szlachta (...) Dlatego tez edykty kré-
lewskie wymierzone w szlachte po-

zostaty na papierze”. A poza tym,
poniewaz stanowily ograniczenie
wolno$ci osobistej szlachty, wymu-
szono przez sejm na krélu cofniecie
ich lub zlagodzenie, Solidarnos¢ sta-
nowa szlachty, ktéra zaczynala zaj-
mowaé czolowe stanowisko w pan-
stwie, byta waznym czynnikiem w
rozwoju polskiej tolerancji. Szlachia
walczgca w XVI wieku z klerem i
moznowladcami nie mogla oslabiaé
sie réinicami wyznaniowymi.

Na tlagodny przebieg Reformacji
wplynelo i to, ze Zygmunt August
patrzyl na sprawy wyznaniowe od
sircny politycznej — i bez walk
wyznaniowych wiele bylo taré po-
litycznych, spolecznych, narodowo-
§ciowych, szlachta poza tym stano-
wila wyjatkowo duzy procent lud-
nofci. Przyjeta tez ona glownie kal-
winizm, ze wzgledu na jego zalety
nie tyle religijne, co doktrynalne;
dla wigkszosci szlachty Reformacja
byla bronid w walce o przywileje.
Szlachta tez kieruje ruchem refor-
macyjnym. To, Ze nie teologowie,
ale wla$nie szlachta kierowala wal-
kg o prawa dla rbéinowiercéw, ze
ideologie reformacyjng traktowala
jako Srodek do osiggniecia wlasnych
celéw politycznych, ze brak bylo tej
podbudowy teologicznej, dzieki kt6-
rej ugruntowala sie¢ Reformacja w
Niemczech i Szwajcarii — wszystko
to stalo sie poZniej m.in. przyczyna
upadku Reformacji w Polsce, 2
szczegblnie ruchu kalwinskiego —
ruchu szlacheckiego.

Juz w roku 1555 udaje sie rozno-
wiercom uzyska¢ pewne réwnou-
prawnienia z katolikami. I, jak na-
kazywal o6wczesny szablon: ,czyja
wladza, tego religia”, zwycieska gru-
pa kalwinska przystepuje do ataku
na niewygodnych arian. Domaga sie
jednocze$nie przymusu wyznanio-
wego wzgledem poddanych.

Zagrozenie ze strony obozu kato-
lickiego, ktory po przybyciu jezui-
téw do Polski (1564 r.) przechodzi
do ataku na pozycje protestanckie,
powoduje u tych ostatnich daino$é
do wunii, Po dlugich sporach we-
wnatrz obozu protestanckiego do-
chodzi do zawarcia Zgody Sando-
mierskiej w r. 1570. ,,Zgoda Sando-
mierska ~— pisze Tazbir — choé



wymuszona poniekqd naciskiem ze-

wnetrznym, stanowila jednak piekny
przyktad wzajemnej tolerancji, po-
dziwiany w calej protestanckiej Eu-
ropie. Wzorowali sie¢ na niej prote-
stanci innych krajow”.

Ale ugoda nie byla prawnie za-
twierdzona. Protestanci wiec usituja
doprowadzi¢ do formalnego réwno-
uprawnienia z katolikami, i, co cha-
rakteryst-yczne, z wylaczeniem arian.
ktérych zreszta do Zgody Sando-
mierskiej nie dopuszczono. Smierc
Zygmunta Augusta polozyla Kkres
aktualnym wtedy nadziejom na u-
tworzenie Kosciola narodowego, o-
bawa, takze i katolikéw, przed ele-
ktem — Walezjuszem i przed tym,
by nie powtérzyla sie w Polsce noc
$w. Bartlomieja, powoduje zawig-
zanie sie konfederacji warszawskiej
w r. 1573, ktorej uchwalg bylo
przede wszystkim utrzymanie do-
tychczasowych zdobyczy Reformacii
i zagwarantowanie, przede wszyst-
kim szlachcie, ochrony wolnoéci wy-
Znania,

Janusz Tazbir przytacza ciekawg
historie wysunietych przéd elekeja
Henryka Walezjusza postulatéw, do-
tyczacych juz nie protestantéw pol-
skich, ale hugonotéw — Polacy
domagali sie amnestii dla nich
we Francji i swobéd wyzna-
niowych, Ta interwencja przy-
czynita si¢ do zawieszenia woj-
ny domowej we Francji (niestety,
tylko chwilowo), polscy kalwini
zmusili kréla Francji, Karola IX,
brata Henryka, do tolerancji wzgie-
dem hugonotéw. Anonimowy autor,
chwalac tolerancje, tak pézniej pi-
sal: ,,Dzieki tobie rozkwitlo kréle-
stwo Polski, dzieki tobie utrzymuje
sig w jednosci i zgodzie stawiajgc
czota najwiekszym w Swiecie po-
tegom. Dzieki tobie réwniez Fran-
cja moze odzyskaé sily, stawié¢ opor
swymn wrogom i powsirzymaé ich
zakusy”.

Polacy zmuszaja Henryka Wale-
zjusza do zaprzysiezenia konfede-
racji warszawskiej i to zaréwno
we Francji, gdzie udala sie polska
delegacja, jak i p6Zniej na Wawelu.
Ustawa o pokoju religijnym uzyska-

“zaplacil glowq =za

1a moc prawna. Nawet zwyciezajaca
kontrreformacja jeszcze przez caly
wiek XVII nie moze przekreslié u-
chwaly konfederacji, ktéra w tzw.
ortykulach henrykowskich zaprzy-
siggana byla przez kréléw elekcyj-
nych.

Ten nieco przydhigi wyklad hi-
storyczny moze wydaé sie czytelni-
kowi nuzgcy, gdyz fakty te s na
0gél znane, ale przypomnienie ich
jest niezbedne do zrozumienia, jak
doszio do upadku Reformacji w
Polsce, a takie — co jest tematem
omawianej ksigzki — jak ksztalio-
waly sie¢ i na jakim tle wyrastaty
idee tolerancji w Polsce.

Niesposéb zresztg omoéwié tu sze-
rokiego wachlarza zagadnien poru-~
szanych przez Janusza Tazbira. Ob-
szernie omoéwiona polemika woko6t
tolerancji, ksztaltowanie sie postaw
tolerancyjnych, dazenie juz nie tyl-
ko do wolnosci religijnej, ale i do
to wszyst-
tres¢ tej ciekawej
ciggle podkre§la,
w chwili upad-

wolno$ci sumienia —
ko stanowi
ksigzki. Autor
Ze juz nawet
ku idei reformacyjnych, odsta-
pienia szlachty od Reformaciji po
uzyskaniu i umocnieniu swych przy-
wilejéow w panstwie, mimo zwycie-
Zajacej kontrreformacji, pogromoéw
roznowiercéw w miastach, proceséw,
szykan, wreszcie — wygnania arian
z Polski, to i tak réznowiercy in-
nych krajow Europy mieli jeszcze
w polowie XVII wieku czego po-
zazdro$cié. Tazbir pisze: ,,..opano-
wane przez kontrreformacje spole-
czeristwo szlacheckie bylo za wynie-
sieniem si¢ arian z kraju, nigdy by
jednak ‘nie przystalo na krwawe
wobec swych herbowych wspdlbra-
ci represje (..) Od poczgtku rozwo-
ju  reformacji zaden szlachcic nie
przychylne dla
nowinek religijnych stanowisko (...)
Nikt ze szlacheckich zwolennikéw
arianizmu nie trafit pod topdr ka-
ta”. Niewielu tez bylo mieszczan,
czy chlopow, ktérzy za swe wyzna-
nie zaplacili glowa. W Wielkopolsce
Bracia Czescy cieszyli si¢ wzgledng
swoboda, w miastach Prus Krolew-
skich panowal luteranizm, katolicy

wespdl z protestantami walczyli pi6-
rem z jezuiiemi, a w katedrze na
Wawelu katolicki krél, Zygmunt IIT
Waza, pozwalal swej siostrze, zago-
rzatej luterance, na odbywanie na-
boZenstw luteraﬁskich. I nawet za
Saséw, juz na poczatku XVIII wie-
ku, mimo licznych ograniczen i li-
kwidacji o$rodkéw réznowierczych,
politycznych
nadal

ograniczen

ré6znowiercow,
wyznavcia, I
stala si¢ dia
o cele

mimo
wzgledem
wspolistniaiy rézne
chociaz Reformacja
szlachty narzedziem
gtéwnie polityczne, a nie wyznanio-
we, chociaz gorliwoS$ci religijnej by-
lo niewiele, to jednak, mimo Ze to-
lerancja uratowala polskiej
Reformacji od upadku, ocalila jed-
nak Polske od krwawych walk wy-
znaniowych, dzigki niej Polska by-
la wzorem i bezpiecznym schronie-
niem dla wszystkich, ktérym we
wlasnej ojczvinie odméwiono swo-
b6d wyznaniowych.

walki

nie

Ksigzka Janusza Tazbira Pawdstwo
bez stoséw godna jest polecenia.
Czytelnicy znajdg tu wiele cieka-
wych fragmentéw i bogaty materiat
frodtowy. Dla jednych bedzie to
poznanie interesujjcego wydnka
dziejéw Polski, dla innych uzupel-
nienie posiadanej wiedzy, gdyz —
jak pisze autor — ,te piekne tra- -
dycje polskiej tolerancji zastugiwaly
na przypomnienie”.

Przy lekturze tej ksiazki moga
nasunaé sie jednak nienajweselsze
refleksje. Czy piekne tradycje tego
okresu naszej historii sa w pelni
kontynuowane, czy tez, mimo roz-
szerzajacych sie idei ekumenizmu,
raszych dominacji

»jedynozbawcze”,

bDie uwazamy

koscielnych za
czy nie patrzymy na innych chrze-
§cijan z pewna wyZszo$cia, czy na-
prawde potrafimy w pelni uszano-
waé przekonania bliznich, czy jeste-
Smy prawdziwymi spadkobiercami
tych idei, w waice o ktoére nasi
przodkowie oddawali swe zycie na
stosach, ktore plonety w calej Eu-
ropie, a ktorc. wyjatkowo omingly
Pulske — to gaistwo bez stoséw.

J. 8.
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ALINA WERNER

Wiecznosé

»Wieczne 2ycie, to stan duszy ludzkiej. Lezy ono w braku po-

#qdania dalszego ciqgu Zycia.

Zycie po $mierci nie jest bardzie)

wieczne, niz zycie na ziemi. Wieczna jaZn jest wiecznym zy-
ciem. Bez niej wszystko na ziemi i niebie jest znikome. Ponie-
waz zycie jej w nas spoczywa — 2zyjemy. Wiedza o nim, do-
$wiadczenie o nim jest wiecznym zyciem. Ten, kto zdolny jest
to przezyé, znajduje si¢ w wieczno$ci i nie dba o $mieré, ani
0 to, co po niej nastepuje. Wiecznos§¢ lezy w mnas samych,
a osiqgnie sie¢ jq wykonujqc swq codziennq pozyteczng prace.” *)

A wiec wiecznoéé, zdamiem
autora, to stan duszy ludzkie;j.
Samo to pojecie, zawsze bardzo
trudne do zrozumienia i przyjecia
przez ludzi, wydaje sie mniekiedy
Przerazajace: co§, co trwa zawsze,
nigdy sie nie koficzy, bedzie trwaé
poprzez wieki. I my w tej nie-
skoriczono$ci, czy chcemy w niej
tkwié, czy nie chcemy — male
pytki wlaczone” w ogrom wszech-
$§wiata, w zamkniety lancuch jego
vrzyczyn i skutkéw.

Sg ludzie, ktérzy woleliby, aze-
by wraz ze $miercig koficzylo sie
wszystko, azeby juz nic z nich nie
pozostato. Nie istnialaby w takim
wypadku odpowiedzialno$¢ i w
momencie $mierci zamykataby sie
karta dziejéw jednostki. Wszyst-
kie jej wzloty i upadki, wszelkie
powigzania z ludZmi, z bliskimi
i z wrogami nie mialyby juz Zad-
nego zmaczenia.

Inni pragneliby mimo wszystko
ponosi¢ odpowiedzialno§é¢ za swo-
je zycie, choé pociaga to za sobg
twardg i sprawiedliwg alternaty-
w¢ — wszystkie krzywdy, wyrza-
dzone ludziom, i nie tylko lu-
dziom, ale wszelkiemu stworzeniu,
beda zwazone na szali i za§wiadcza
za lub przeciw czlowiekowi. Nie
oznacza to, moim zdaniem, wiecz-
nego potepienia, z ktérym to poje-
ciem nie moge sie jako§ zgodzié.

Wréémy do pojecia wiecznoéci,
niezniszczalnoéci, wieczystego trwa-
nia. ,Leiy ono w braku poiqda-
nia dalszego ciggu 2ycia”. Stowa te
przypominaja mi myS$li, wypowie-
dziane do mnie w nauce przedkon-
firmacyjnej przez ks. sen. Gusta-
wa Manitiusa. Jako kalwinka mia-
lam lekcje oddzielnie. Pamigtam
dobrze, jak wyjaéniajgc ostatnie
stowa Wyznania Wiary — ,,..4 zy-
wot wieczny, amen’”, powiedzial ks.

*) J. A. Larsen: ,Kamien madrosci®.
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Manitius pare siéw o wiecznofci.
Orzekl! mianowicie, Ze wiecznosé
nie jest jakim$§ stanem, odrebnym
bytem ,gdzie§ tam”, po Smierci
czlowieka, ale dokonuje sie juz tu,
za jego zycia, na $wiecie, wtedy,
gdy staramy sie ja przyjaé, ocze-
kujemy jej i prébujemy wlgczyé
sie w odwieczny nurt istnienia,
ktéry niesie nas ku Bogu. To wila$-
nie mial na myS$li Larsen piszac:
w2ycie po $mierci nie jest bardziej
wieczne, niz Zycie na ziemi. Wiecz-
na jain jest wiecznym 2zyciem”.

1 dalej: ,Wieczno$§é lezy w nas
samych”. Kiedy bylam dzeckiem,
przerazaly mnie napisy widniejace
na cmentarzach, w kaplicach lub
innych miejscach — ,,memento mo-
ri”. Jest w tym co$, co robi silne
wrazenie na kazdym czlowieku.
Ostrzezenie i przypomnienie: ze je-
steémy tu przybyszami i ze nasze
ziemskie bytowanie jest bardzo
krétkie. Tak krétkie w poréwna-
niu z wieczno$cia, Ze jedynie to,
co bylo przed naszym narodzeniem
i co bedzie po $mierci jest waima
rzeczywistofcia i jedynie sie liczy.
Problemy kaidego pojedynczego
czlowieka, tak wazne dla mniego
i jego mnajblizszych, tracy swéj cie-
zar gatunkowy, gdy na mie spoj-
rze¢ z dystansu wieczno8ci. Nie sa
one wszakze bez znaczenia, gdyz
kazde 1istnienie ma swg bezcenng
wartosé.

Jaka bedzie owa wiecznoéé, kto-
rej oczekujemy? Biblia obiecuje
nam rzeczywisto§¢ przekraczajacqy
wszelkie  wyobrazenie: ,,..czego
oko ludzkie nie widzialo..”. Jezeli
godzimy sie na wieczne {rwanie
i staramy sie ma nie nastawié, to
trudniej jest jednak wyobrazié so-
bie, iz bedzie ono najwyisza rado-
$cia. Moze dlatego, iz tu, na zie-
mi, Zycie nasze pelne jest trudéw
i klopotéw, ktére zaciemniaja by-

+

stro§é mnaszego wzroku. Tracimy
z wiekiem dziecigcq wrodzong ra-
doé¢. A moze nasza reakcja jest
dlatego taka, ze znajac wlasng mnie-
dole — nie umiemy spodziewaé sie
przebaczenia i trwania w radofci?
Boimy sie nieznamego. Dlatego nie-
ktérzy woleliby juz nie istnieé. Za-
stané6wmy sie jednak nad tym i
sprébujmy uwierzyé Biblii. Uwie-
rzy¢ w Milosierdzie, ktére jest nad
nami i w Dobroé¢ nie znajaca gra-
nic. Nie zrywajmy tu mna ziemi
kontaktu ze S§wiatem, z ktérego
wyszliSmy i do ktérego podazamy.
Ten kontakt musimy tu utrzymaé
pod grozba utraty pokoju i rados-
ci, jaka on daje. Nie ma ceny, dla
ktérej nie warto byloby walczyé
o wieczrno$é.

»Ten, kto zdolny jest to przeiyé,
najduje sie w wiecznofci i nie
dba o $mieré, ani o to, co po niej
nastepuje”. Instynkt wiecznoci,
drzemigcy gdzie§ na dnie naszej
§wiadomo$ci, przyttumiony réznymi
dgzeniami i pragnieniami, domaga
sie wyzwolemia.

Jedli kazdego dnia zdobedziemy
sie na krétki wysitek i skupiwszy
sie powiemy sobie: ,Przeciez spra-
wy, o ktérych mySle nie sq znéw
az tak waine, nie bede sie mar-
twié. Czeka mnie wieczna, nieusta-
igca rado§é”, — z pewnoScig zdo-
bedziemy konieczng odporno§¢ i
spok6j, tak trudny dzi§ do osigg-
niecia.

Niebezpiecznie jest szukaé Boga
na drogach zbyt odbiegajacych od
normalnego zycia. Ludzie zamyka-
ja sie w klasztorach, inni szukajg
Go w zyciu §wieckim, Trzeba od-
nalezé te wlaSciwa kazdemu droge,
jaka mu jest dana z géry. ,..a
osiqgnie sie jq wykonujqc swq co-
dziennq poZytecznq prace...”.

Umieé wlaczyé sie w nurt istnie-
nia § czué, Ze robi sie to, co wlas-
nie nalezy robié. W ten sposéb zy-
cie ziemskie siega juz w wieczno$¢,
w ktérej odnajdzie czlowiek swe
wla$ciwe, przeznaczone mu od wie-
kéw miejsce.

Wielcy ludzie, ktérzy zglebili
tajemmice bytu i odczytali swe
wlafciwe miejsce we wszech§wie-
cie, tacy jak Franciszek z Asyzu,
Papiez Jan XXIII, czy tez Gandhi
i Ramakriszna — osiagneli juz
wiecznoéé¢ tu, na ziemi. Znalefli te
perle najcenniejsza, o ktérej moéwi
Pismo Swiete.

Alina Werner



MEODA JEDNOTA

Grupa mlodych ludzi dyskutujqcych nad problemami wiary
i religii z punktu widzenia pojec, jakimi, ich zdaniem, operuje na
codzien wspélczesny czlowiek, kontynuuje swoje rozwazania nad
postawionymi w ubieglym numerze pytaniami, dotyczqcynu zla,
grzechu, odpowiedzialnosci i wolnego wyboru. Prosimy nadal
wszystkich naszych Czytelnikéw o nadsylanie swych uwag, wnio-
skéw, propozycji, ewentualnie wlasnych sformulowan, zarowno
dotyczqcych probleméw, jak i calego cyklu ,,13”.

Zto a grzech

Pierwsze z pytan, ktore sfor-
mulowalismy w naszych ostat-
nich rozwazaniach (Jednota Nr
4/67) brzmialo: ,,Czy kazde zlo
jest grzechem? Czy istnieja
grzechy wieksze i mniejsze?”
Jest to niewatpliwie pytanie
wstepne, nieco teoretyczne, u-
mozliwiajace jednak sformulo-
wanie odpowiedzi na dalsze py-
tanie o kapitalnym znaczeniu
praktycznym: czy mozna wy-
biera¢ miedzy wigkszym a
mniejszym zlem i jakie sa kry-
teria tego wyboru? Dzis chce-
my sie zajaé tylko pytaniem
pierwszym. Wywolalo ono dosé
dluga polemike, w wyniku kt6-
rej ustalilismy ,co nastepuje:

1. Zlo, zgodnie z dawniej juz
przyjetymi przez nas definicja-
mi, musi byé zawsze okre$lane
z jakiegos konkretnego punktu
widzenia. Z punktu widzenia
ogélu ludzkosci zlem jest to

wszystko, co szkodzi utrzyma-
niu ludzkiego gatunku (w naj-
szerszym pojeciu slowa ,utrzy-
raanie’’).

Z punktu widzenia ludzi, u-
znajacych Boga za swego ab-
solutnego wladce, zlem jest to
wszystko, co sie sprzeciwia Je-
go woli. W dalszym ciagu be-
dziemy sie juz poslugiwac tyl-
ko ta druga definicjq.

2. Grzechem jest zlo popel-
nione §wiadomie, zlo uswiado-
mione.

3. Przy podejmowaniu decy-
zji o wykonaniu danego czynu
mozemy braé¢ pod uwage tylko
dwa mozliwe stany: postuszen-
stwo wobec Boga lub niepostu-
szenstwo. Wynika to choéby z
rozpaczliwe] nieudoinosci na-
szego umysiu, ktory ma bardzo
skromne mozliwosci przewidy-
wania skutkéw swoich decy-
zji i w Zadnym razie nie moze

i nie ma prawa decydowa¢, czy
na takie niepostuszenstwo mo-
2e sobie pozwolic, a na iune
nie. lanymi slowy — nie mo-
’na ,targowas¢ si¢” z Bogiem,
tak jak np. w zpanej bajeczce:
,Nie patrz teraz przez chwile
na mnie, bo musz¢ zrobi¢ co$
brzydkiego, ale to naprawde
bed:zie tylko tiroche brzydkie”

4. Skutki grzechu, klory juz
zaistnial, mogg by¢ dla nas sa-
mych i dla naszych bliznich.
rozne. I to ma znaczenie przy
ich usuwaniu. Nasze grzechy
mog:; spowodowal spustoszenie
w naszej psychice (znane skut-
ki wony w postaci ,,przyzwy-
czajznia” do zabijania), moga
poczyni¢ nieodwracalne krzy-
wdy innym ludziom. A moga
tez iylko na chwil¢ postawié
nas na krawedzi czegos stra-
sznego, nie wykluczajac mozli-
wosci cofniecia sie.

Powyzsze sformulowania, jsk
wszelkie wyniki analizy teore-
tycznej, wygladaja stosunkowo
przejczyscie i jasno. Ale jak je
zastosowaé w praklyce? Jak po-
stapi¢, gdy trzeba wybiera¢
miedzy dwoma czynami, z kto-
rych kazdy moze spowodowuc
czyjyé émieré? Albo bard:iej
prozaicznie — miedzy czynam,
z ktorych zaden (ani ich zanie-
chanie) nie wydaje sie byé ucz-
ciwy? O tym chcemy napisad
za rniesigc.
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Kilka dni w Szwecji

(Dokoticzenie ze str. 10)

"

mi politycznymi, dzielac $wiat na ,wolny
Zachdd i ,komunistyczny” Wschod. Mowcy
Zwracajg uwage, ze rzeczywista linia podzialy,
to owa wspcmniana linia gledu. Wbrew pozo-
rom, nie jest to roznica formalna, lecz bardzo
istotha. Trwanie na pozycji podzialu politycz-
nego wzmaga napiecie i podejrzliwosé, podnie-
ca uczucia wrogosci; w tej koncepcji politycz-
nej kryje si¢ bowiem potencjalne ,,contra”,
ktére paralizuje 1 uniemozliwia kroki pojed-

nawcze. W iej drugiej koncepcji zawarte jest
potencjalne ,,pro’’, ktore porusza sumienie,
wzmaga poczucie ludzkiej solidarnosci, mobili-
zuje do wspolpracy, odslania rzeczywistego
wroga czlowicka, jakim jest nieszczescie i glod.
Otwiera droge dla konkretnego realizowania
przykazania mitosci. Jest to wigc koncepcja
czysto ewangeliczna. Nic wiec dziwnego, ze
czynniki ko$cieine bardzo ja popieraja.

(Dokonczenie w nastepnym numerze)



Z BLISKA 1 Z DALEKA

ROK 1970 — ROKIEM
ZJEDNOCZENIA?

W dokumencie opublikowanym
w Londynie w dniu 7 marca br.
podano do wiadomosci, ze pow-
zieta zostala decyzja o polaczeniu
dwéch  angielskich Koéciolow:
prezbiterianskiego i kongregacjo-
nalistycznego w jeden Reformo-
wany Kosciél Anglii. Wedlug o-
becnej oceny i przewidywan, unia
pomiedzy tymi Koéciolami po-
winna nastapi¢ w 1970 r. Bedzie
to pierwszy na terenie Wielkiej
Brytanii wypadek poljczenia
dwéch odrebnych wyznah w je-
den Koéciél.

O doniostoéci tego wydarzenia
pisze m._ in. ,British Weekly” w
komentarzu po$wieconym projek-
towanej unii. Projekt nowej kon-
stytucji tego Ko$ciola jest bardzo
interesujacy — rezygnuje W
Swiadomy spos6b z wszelkich ,ge-
stbw pojednania” miedzy koSciel-
nymi tradycjami, a przejmuje z
obydwu Koéciolow te elementy,
ktére maja mu nadawaé charak-
ter reformoweny. Pomimo réinej
ilo§ci wyznawcOéw, mniejszy z
Ko$ciolébw nie zostanie wchlonie-
ty przez wiekszy, lecz obydwa s3
réwnouprawnionymi partnerami w
podjetej unii. Wstepne rozmowy
pomiedzy przedstawicielami tych
Kosciotbw rozpoczely sie w 1934
roku, a projekt unii byt dogleb-
nie dyskutowany przez rézine in-
stancje. :

Kosciél kongregacjonalistyczny,
wedhig najnowszych statystyk, po-
siada 198488 czlonkéw i 1254 pa-
storbw (w tym 40 kobiet-pasto-
réw). Ko$ci6l prezbiterianski —
duzo mniejszy liczebnie — posia-
da 67629 wyznawcéw i 290 pasto-
réw.

Dr MARCEL PRADERVAND
O KOSCIELE REFORMOWANYM
NA KUBIE

Sekretarz generalny Swiatowe-
go Aliansu Reformowanego, dr
Marcel Pradervand uznal za
przejaw aktywno$ci Swieckich w
Prezbiteriafiskim Ko§ciele Refor-
mowanym na Kubie fakt, ze w
pierwszym walnym zgromadzeniu
tego KoSciola wiecej niz polowe
uczestniké6w  stanowily  kobiety.
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Wedlug relacji dr Pradervanda,
kobiety kubanskie odgrywaja
bardzo -powaing role w zyciu ko-
$cielnym. Poniewaz wielu pasto-
réw opu$cito swéj kraj, a liczba
studiujagcych teologie jest bardzo
niska — kobiety starajg sie wy-
réwnaé zaistniala luke. Wlasénie
podczas omawianego zgromadze-
nia mialo miejsce ordynowanie
kobiety na urzad pastora.

Dr Praderwand przebywal na
Kubie 10 dni, reprezentujgc Swia-

towy Alians Reformowany i SRK'

na walnym zgromadzeniu, pod-
czas ktérego powotano do iycia
Reformowany Koécié6t Prezbite-
riafiski na Kubie. Uprzednio bo-
wiem, az do dnia 22 stycznia br.,
Kosciét ten byl czeScia Zjedno-
czonego Koé$ciota Prezbiterian-
skiego w USA.

KS. PROF. WIKTOR NIEMCZYK

— HONOROWYM CZLONKIEM

BRYTYJSKIEGO TOWARZY-
STWA BIBLIJNEGO

Generalny Komitet Brytyjskiego
i Zagranicznego Towarzystwa Bi-
blijnego w Londynie, na posie-
dzeniu w dniu 5 grudnia 1966 r.

powzial jednomy$lng uchwale o
powolaniu  ks. prof. Wiktora
Niemczyka na dozywotniego

czlonka Towarzystwa, o czym Se-
kretariat Towarzystwa Biblijnego
powiadomil elekta, wyrazajac gie-
bokie uznanie dla wielkiej pra-
cy, jaka ks. prof. Wiktor Niem-
czyk wlozyl w przygotowanie no-
wego tlumaczenia Pisma Swiete-
go.

Przy tej okazji przypominamy,
ze w roku 1945 honorowe czlon-
kostwo Brytyjskiego Towarzyst-
wa Biblijnego przyznano ks. bp
Andrzejowi Wantule.

(Wiadomo$§é podajemy za
Zwiastunem 6/495)

WYMIANA LISTOW MIEDZY
BISKUPAMI SCHARFEM
A JAENICKE

I
W Berlinie zachodnim opubli-

kowano list przewodniczacego Ra-
dy KoSciolta Ewangelickiego Nie-
miec Zachodnich, biskupa Schar-

fa do biskupa Jaenicke, sprawu-
jacego analogiczng funkcje w
NRD. Scharf proponuje w liscie,
w imieniu Rady Zachodnionie-
mieckiego Kosciola Ewangelickie-
go (EKD), podjecie z rzadem NRD
oficjalnych stosunk6é6w, ktére by-

tyby niejako ,ko$cielnym uzna-
niem Niemieckiej Republiki De-
mokratycznej”. List jest odpo-

wiedzig na pismo biskupa Jaenic-
ke z 2 stycznia br.,, wystepujace
przeciwko doktrynie Hallsteina i
uzurpowaniu sobie przez rzad
NRF prawa do ,wylacznej re-
prezentacji” narodu niemieckiego.
Scharf podkre§la w swej odpo-
wiedzi, Ze Kosci6l ewangelicki w
NRF nie praktykuje doktryny
Hallsteina, ani tez nie wysuwa
roszczen do wytacznej reprezenta-
cji Niemiec przez rzad fedaralny.

Z ZYCIA DRUGIEJ PARAFII
EWANGELICKO-AUGSBURSKIE)
W WARSZAWIE

W Drugiej Parafii E.A. odbylo
si¢ 12 marca br. ogélne zebranie
parafialne, na ktérym przyjeto
sprawozdanie Rady KoScielnej za
rok 1966 oraz uchwalono budzet
na rok 1967,

Ponadto prezes Rady, pan Hen-
ryk Rondio, przedstawit zebra-
nym konieczno§¢ dokonania bar-
dzo powazinej inwestycji — do-
prowadzenia do koS$ciola przy
ul. Pulawskiej instalacji ogrze-
wania z elektrocieptowni, gdyz
dawne urzadzenie wymaga jui
wymiany. Pomimo e Kkoszty tej
inwestycji wyniosa 200 do 300
tys. zl.,, Zbor nie ulgkl sie tego
ciezaru. Przy frekwencji znacz-
nie przekraczajgcej liczbe obec-
nych na zebraniach w latach po-
przednich, jednomyS$lnie uchwa-
lono apel do zborownikéw o do-
browolne opodatkowanie sie przez
najblizsze lata stala dodatkowsg
skladky koScielna, na splate zo-
bowiazaft, ktére zostana zaciag-
niete w zwiagzku z wykonaniem
planowanej inwestycji i upowaz-
niono Rade Ko$cielna, aby przy-
stapila do prac przygotowaw-
czych.

J. K.



MLODZI TEOLOGOWIE
Z MOGUNCJII-RASTEL
W POLSCE

W siedzibie Polskiej Rady Eku-
menicznej w Warszawie 15 kwie-
tnia br. odbylo sie spotkanie
przedstawicieli Komisji Wycho-
wania Chrze$cijafiskiego PRE z
grupg miodych pastoréw i absol-
wentéw teologii z Moguncji-Ka-
stel (NRF). Goécie niemieccy
przebywali w Polsce na zakon-
czenie 6-miesiecznego semina-
rium, pos$wieconego tematowi:
»Stuzba Kosciola w spoleczen-
stwie uprzemystowionym”. Gru-
Pa seminarzystéw opiekowal sie
pastor Horst Symanowski — zde-

cydowany zwolennik pojednania
Niemcéw i Polakéw — oraz pani
Christa Springe, kierowniczka
domu Gossner Mission w Mogun-
cji-Kastel. Teologowie niemieccy
odwiedzili réwniez studentéw
Chrzescijanskiej Akademii Teolo-
gicznej i mlodych ekonomistéw
ze $rodowiska warszawskiego.

W niedzielg, 16 kwietnia, u-
czestniczyli w nabozenstwie w
kosciele ewangelicko-reformowa-
nym, po czym zostali przyjeci w
sali zborowej przez Kolegium
Kodcielne i czlonkéw zboru, gdzie
mieli mozno$é osobistego kontak-
tu i rozméw. Poza Warszawg u-
czestnicy seminarium zwiedzili
Poznan, O$wiecim i Wroclaw.

DOKTORAT HONOROWY
DLA
PATRIARCHY ATHENAGORASA

Senat Uniwersytetu Wiedenskie-
go przyznal patriarsze ekumenicz-
nemu Konstantynopola doktorat ho-
norowy prawa i nauk politycznych.
Inicjatywa przyznania doktoratu
tych dyscyplin wyszia od prof. dr
Willibalda Ploechla, profesora pra-
wa koScielnego. Prcf. Ploechl wy-
glaszal szereg referatéw na temat
prawa kanonicznego Kosciola pra-
wostawnezo w archidiecezji p6i-
nocno i poludniowo-amerykanskiej,
ktorg wowczas kierowal patriarcha
Athenagoras. W kregach Uniwersy-
tetu Wiedeniskiego przypuszcza sie,
Ze z powodu nadania doktoratu
honorowego jeszcze w tym roku
patriarcha przybedzie do Wiednia.

MARTIN BUBER

(Dokonczenie ze str. 7)

wdy”. Przy czym nalezy zaznaczyé, ze dla Bubera
prawda w tym powigzaniu nie jest w pierwszym rze-
dzie naukowym, logicznym systemem my$lowym, lecz
historig stosunku Boga do swego ludu, wiernoscia Bo-
ga i pelng zaufania odpowiedzig czlowieka. Prawda
nie 'polega na wiedzy, lecz na osobistym przekonaniu.
W swych rozmy$laniach Buber nie wychodzi od jakie-
go$ systemu mys$lowego, lecz z prazlecenia, jakie
otrzymal Abraham jako ojciec wiary: miat on staé sie
blogostawienstwem, dzieki czemu wszystkie narody
s3 w nim blogostawione, Dlatego wszystkie religie,
wiacznie z ich r6éinymi konfesjami, s3 ,,wygnaniem™,
z ktérego rodzaj ludzki zostanie kiedy§ zebrany w
Krélestwo Boze. To Krélestwo Boze nie jest dla Bu-
bera odleglym celem, lecz konkretng trescia naszych
nadziei.

Wypowiedzi Bubera, dotyczace wzajemnego stosun-
ku religii, osiaggajg sw6j punkt kulminacyjny w stwier-
dzeniu, ze ,,wszyscy ludzie majg dostep do Boga, lecz
kazdy inny”. Duza szansa rodzaju ludzkiego polega
wlasnie na réznorodno$ci typéw ludzkich i na obje-
ciu przez Boga tej nieskonczonej wielorakosci.

WspominaliSmy juz wyzej, e Buber zdecydowanie
zwalczal polityczny syjonizm i probowal go nasyci¢
religijng trescig. Uwazal, ze wszelki nacjonalizm je-
dynie utrudnia szanse dojscia do porozumienia z
Arabami, Zyjacymi na terenie Palestyny. Polityczna
egzystencja narodu zydowskiego doprowadzi do kon-
fliktu z Arabami. Konfilktu, ktérego przezwycietenie
nie bedzie mozliwe. W Palestynie widzial nie panstwo,
lecz tylko ojczyzne narodu zydowskiego. Wtedy byla-
by mozliwa pokojowa koégzystencja z Arabami. Bu-
ber chrakteryzuje syjonizm w naslepujacy sposéb:

wTworzyé! Syjonista, odczuwajgcy calq swigtosé
tego slowa i 2godnie z nim Z2yjgcy, wydaje mi sie
staé na najwyiszym stopniu. Wytwarzanie nowych
wartosci, nowych dziet z glebi swej prastarej osobo-
wodci, ktora tak straszliwie diugo spowita byla w wie-
2y bezproduktywno$ci, oto ideal dla narodu zZydow-

skiego. Odkryé siebie! Prze:wyciezy¢ siebiz! Nalezy
widzie¢ w swoim nurodzie material na posqg i nie
peszyé sie lym, ie material ten nuie jest marmurem
z Paros lub Carrary, lecz cigzka, oporna skalq” (Die
jiidische Bewegung, T. I, Berlin 1920, s. 42).

Ostatnie éwier¢wiecze swego pracowilego zycia spe-
dzit Buber w Palestynie. Krotko przed §miercia nato-
zyl na siebie twarde codzienne pensum,piszac i wy-
dajac szereg prac. W 1964 r. 86-letniego mysliciela
zydowskiego odwiedzil kierownik niemieckiej grupy
»akeji spod znaku pojednania”, budujgcej szliole dla
niewidomych dzieci w Izraelu. Podczas rozmowy Bu-
ber wypowiedzial sie na temat stosunkéw niemiecko-
-zydowskich. Stwierdzil. Zze dzialalno$é¢ Niemiec nazi-
stowskich byla wielkim zaskoczeniem dla wszystkich
Zydéw oraz przestrzega, aby dazenia wspdlezesnych
Niemcow skierowane byly tak, by podobna sytuacja
nie mogla sie juz nigdy wiecej powtérzyé. A osiag-
ngé to mozna jedynie przez skoordynowane wycho-
wanle narodu niemieckiego przez Kosciél i Panstwo.
Do tego celu potrzebna jest mobilizacja teologéw oraz
sumienne wyklady z Nowego Testamentu. To, co sie
dzieje obecnie w NRF — mowil dalej Buber — nie
moze przekonaé¢ iadnego Zyda o tym, ze Niemcy zer-
waty ostatecznie z niechlubnymi tradycjami nazizmu.
O zmianie postawy niemieckiej nie potrafili go row-
niez przekonaé wszyscy jego niemieccy goscie, ktoérzy
na przestrzeni ostatnich lat odwiedzali go w Jerozoli-
mie. Jego zdaniem, pojednanie z narodem izraelskim
nie jest wcale kwestig stosunkow nicmiecko-zydow-
skich, lecz czystym zagadnieniem wewngtrzniemiec-
kim. Duzg role powinna w tym odegraé przede wszy-
stkim niemiecka mlodziez, lecz najpierw musi dejsé
do pojednania samych Niemcéw. A woéwezas, logicz-
nym nastgpstwem tego bedzie pojednanie z zydo-
stwem.

Twarde stowa, lecz pozbawione jakiejkolwiek nie-
nawisci. Powinny cne trafi¢ przede wszystkim do
wszelkiego rodzaju pogrobowcéw nazizmu i do wspéi-
czesnych odwetowcéw niemiedkich.

KAROL KARSKI
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Miesiecznik , WILZ"” nr
1,67 — zamieszcza sprawo-
zdanie z XXVI Swiatowe-
go Kongresu ,Pax Roma-
na”, ktéry odbyt si¢ w
dniach 22—28.VII.1966 ro-
ku.

W kongresie uczestniczy-
li m.in. publicysci katolic-
cy w osobach: Jerzego
Turowicza, Anny Moraw-
skiej, Tadeusza MyS$lika,
Zygmunta Drozdka, Ludwi-
ka Dembinskiego oraz An-
drzeja Wiclowieyskiego,
kiéry reprezentowal $rodo-
wiska inteligencji katolic-
kiej, skupionej wokét ,,Ty-
godnixa Powszechnego” i
»Wiezi”, Autorem sprawo-
zdania jest Andrzej Wielo-
wieyski.

Omawia on po kolei po-
szczegblne referaty wyglo-
szone na kongresie. Kon-
ferencje inaugurowal refe-
rat o.Yves Congara na te-
mat: ,,O0 nowym ukladzie
stosunkéw Kosci6l
Swiat”. Zdaniem Wielo-
wieyskiego, referat nie za-
wieral nowej koncepcji w
kwestii Ko§ciol pan-
stwo.

Congar ograniczyt sie
tylko do omoéwienia nie-
ktérych dokumentéw so-
borowych. Wiele miejsca
w swoim sprawozdaniu po-
Swieca Wielowieyski udzia-
lowi delegacji polskiej w
kongresie, szczegllnie 2za$
Annie Morawskiej, autor-
ce jednego z czolowych re-
fcratéw  wygloszonych na
kongresie. Wielowieyski o-
ceniajac wystaplenie Mo-
rawskiej na kongresie,
zwraca uwage, iz referat
ten wywolal duZe zainte-
resowanie.

Wielowieyski pisze: ,,Re-
ferat Morawskiej — prze-
drukowany zresztq poéiniej
w calo$ci iub czesdciowo
przez szereg pism na Za-
chodzie (m.in. w caloécr
przez ,Temoignage Chre-
tien”), zostal wuznany za
duze wydarzenie i stat sie

podstawg dlugich dyskusji
publicznych i kuluarowych,
choé sqdze, ze te ostatnie
byty ciekawsze i ostrzejsze.
Chrzescijaniska opinia pu-
bliczna na Zachodzie otrzy-
muje wcigz tyle nowych
propozycji, ze nietatwo jest
jg czyms zainteresowad.
Tym razem jednak bylo t-
naczej. Referentka natrafi-

la widaé na tak juz gtebo-

ko i silnie odczuwane po-
trzeby, ze znalazla na Kon-
gresie bardzo Zywy vud-
dfwiek. Przewazajgca czes¢
uczestnikéw zajmowale wo-
bec niej stanowisko entu-
Zjastyczne lub przychylne.
Podnoszone zarzuty, ze tak
daleko idqce tezy oznaczaju
ostabienie Kosciola a na-
wet wrecz likwidatorstwo,
spotykaly sie z powaznymi
kontrargumentami. Twier-
dzono, Ze (rzeba przyjqé te-
zy Morawskiej, jezeli Ko-
$ciot ma skutecznie petnié
role ,Znaku Zbawienia” w
Swiecle i jezeli sie konsek-
kwentnie przyjmuje rozwi-
nietq przez o.Varillon dok-
tryne ,$rodkéw ubogich”.
Natomiast tezy te oznacza-
ijq koniecznos¢ ogrommnego
wysitku w rozwoju teolo-
gii i tworzeniu nowej du-
chowo$ci chrzescijanskiej,
ktére by mogly odpowia-
daé na potrzeby czasu, o-
raz szukaniq metod kon-
kretnych dziatan dla roz-
szerzenia si¢ dialogu i no-
wego apostolsiwa”,

Ostatni kongres okazal
sie szczefliwy dla Polakéw,
gdyz poza udanym wystg-
pieniem Morawskiej zo-
stat powolany Ludwik
Dembifiski na sekrelarza
generalnego nowego zarza-
du ,,Pax Romana.

W tym samym numerze
»,Wiezi” zamieszczono w
calo$ci referat Anny Mo-
rawskiej, zatytulowany:
.Dialog z niewierzacymi'.
Problem dialogu ludzi wie-
rzacych z niewierzacymi
jest u nas w Polsce bardzo

aktualny. Publicystyka ka-
tolicka. od .dawna poswieca
temu zagadnieniu wiele u-
wagi w swoich wysiapie-
niach prasowych. Jest ona
czolowym  przedstawicie-
lem publicysté6w katolic-
kich, ktdérzy poza zgdaniem
odnowy Kosciola rzymsko-
katolickiego w Polsce, usi-
tuja wyku¢ plaszczyzne dia-
logu wierzacych z niewie-
rzacymi. Dokladna mmajo-
mo$é tych probleméw daje
si¢ zauwazy¢ w referacie,
wygioszonym na kongre-
sic.

Postulaty, jakie stawia
autorka referatu, z pew-
no$cia sa trudne lub wrecz
niemozliwe do przyjecia
przez ortodoksyjne kregi

katolickie, natomiast na-
pawaja duza radoscia
wszystkich tych, ktorym

bliska jest odnowa Ko$cio-
ta, tych ktorzy zdajg so-
bie sprawe, iz wszelkie
formy tradycyjnegc kon-
serwatywnego chrze$cijan-
stwa nie wytrzymuja dzi-
siaj proby. Szybki proces
sekularyzacji spoleczen-
stwa polskiego niepokoi te
kregi chrzeécijan, Kktérzy
reprezentuja otwarta po-
stawe, ktérzy cheg rozma-
wiaé¢ z ludimi o réznych
swiatopogladach réwniez i
z niewierzacymi.

Morawska w swoim re-
feracie postuluje tzw. ,teo-
logie §wiecka”, Rozumie o-
na przez to, iz duzg role
przy odnowie Koéciola be-
da _odgrywaé $wieccy.

o dialog pojmowany
naprawde powazinie — pi-~
sze Morawska — wymaga
dzisiaj od mnas rzeczy u-
wazanej zawsze za niebez-
pieczng i niemal niemozli-
wq, a dzi§ bardziej niebez-
piecznej i ,niemoiliwej;”
niz kiedykolwiek. Wymaga
mianowicie teologii $wiec-
kich. Mowie wyrainie, aby
unikngé wszelkich nieporo-
zumien: teologii ludzi §wie-
kich, laikéw — i w ko-
$cielnym i 1w potocznym
sensie tego sltowa — nie
zas teologii laikatu, opra-
cowywanej przez zawodo-

wych teologow, w ich wla-
Sciwych kategoriach”.

W dalszych partiach re-
feratu Morawska omawia
etapy przygotowan, jakie
powinni przej$¢ wierzgcey,
chcge prowadzié dialog z
niewierzacymi.

W koncowych partiach
referatu zwraca uwage na
to, iz wewnatrz Koéciola
lezy wiele przeszkéd do
prowadzenia dialcgu, ktére
wywoluja nieufno§é ludzi
bedgcych poza Kosciolem.

Porusza bardzo istotny ¢
punktu widzenia politycz-
nego problem, a mianowi-
cie to, iz nadal diecezje
zachodnie w Polsce Waty-
kan uwaza za prowizorycz-
nie i chwilowo administro-
wane przez biskupéw pol-
skich.

»Ale narod mhj pamiete
takie — pisze Morawska
— Ze nasze diecezje zacho-
dnie sq ciqgle wwagane
przez Stolice Apostolskq
za prowizorycznie tylko
administrowane przez bi-
skupéw polskich, i nie mo-
2e mnie nasungé sie mysl,
2e Watykan bardziej sie
liczy (jak zawsze!) z boga-
tymi Niemcami. Opinia
polska jest zresztq poin-
formowana, ze stolica Apo-
stolska czuje sie tu zwig-
zana konkordatem, zawar-
tym jeszcze z Hitlerem i
nadal prawomocnym, A
konkordat ten, jak wiado-
mo, jest niezmiernie ko-
rzystny dla Kodciola, po-
dobno nawet najkorzyst-
niejszy na $wiecie.

Narod polski jest Swia-
domy zbiegu interesow w
tej tak bolesnej dla niego
Sprawie.

Dla wierzqecych jest to
zawsze 2rodlo niepokoju i
potencjalnego kryzysu. Ka-
2dy dialog z niewierzqcymi,
czy to na plaszczyinie grup
mniej lub bardziej oficjal-
nych, czy po prostu w kre-
gu przyjaciol, jest w pe-
wnej mierze podciety juz
2z goéry przez fakt, bardze
prosty i bardzo niestety
czytelny.”
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