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POSTANOWIENIA WYKONAWCZE
DO SOBOROWEGO DEKRETU , O EKUMENIZmIE

Dnia 26 maja br. w Rzymie opublikowano pierwsza czes¢ doku-
mentu zwanego ,,Dyrektorium ekumeniczne”. Ponizej zamies7-
czamy wazniejsze fragmenty tego dokumentu.

W rozdziale I Dyrektorium zaleca, azeby w zespole kilku diece-
zji, istniala specjalna komisja lub sekretariat do spraw ekume-
nicznych. Instytucja taka bedzie miala za zadanie z ramienia
Konferencji episkopatu lub z upowaznienia ordynariusza ugrun-
towac¢ dobre stosunki miedzy KoSciolem katolickim a innymi
KoSciolami chrzesScijanskimi istniejagcymi na terenie kraju lub
diecezji.

W zagadnieniu chrztu moéwi Dyrektorium — KoSciol katolicki
opiera si¢ na dwoch zasadach: ze chrzest jest do zbawienia ko-
nieczny i ze raz tylko waznie moze by¢ udzielony. Chrzest jako
wszczepienie w Cialo Mistyczne Chrystusa jest jeden i stanowi
z istoty swojej sakramentalny fundament jednoSci wszystkich
wierzacych w Chrystusa. Stad jego znaczenie i waga przy oma-
wianiu zagadnienia jednoS$ci chrzescijan.

Chrzest udzielany w Kos$ciele prawoslawnym jest wazny i nigdy
nikt nie poddawal jego waznosci w watpliwos¢. Natomiast przy
udzielaniu tego sakramentu w innych Kosciolach chrzescijan-
skich, nalezy zwréoci¢ uwage, czy liturgia tego KoSciola stosuje
polanie (zanurzenie lub pokropienie) wodg i forme trynitarng
(tzn. czy wypowiada si¢ slowa): w imie¢ Ojca i Syna i Ducha
Swietego. Jezeli te dwa elementy sa zachowane, chrzest jest
wazny.

Dalej dokument méwi o roli modlitwy w intencji zjednoczenia
chrzescijan. Modlitwy o jedno$é chrzeScijan zaleca organizowac
w dniach od 18 do 25 stycznia kazdego roku (tradycyjna Oktawa
Modlitw o zjednoczenie chrzescijan), od Wniebowstgpienia Pan-
skiego do Zeslania Ducha Swietego, a takze okolo uroczystosci
Trzech Kroéli, w Wielki Czwartek, w Wielki Pigtek, w Swieta
Wielkanocne i przy innych szczegdlowych okazjach. Dokument
zaleca katolikom branie udzialu we wspélnych z innymi wyzna-
niami modlitwach o jedno$§é chrzescijan, o pok6j miedzy naro-
dami, o sprawiedliwo$é spoleczng, o milos¢ miedzy ludzmi, we
wspolnych nabozehnstwach, w §wieta narodowe, w czasie klesk
zywiolowych itd. Tres¢ takich nabozenstw winna by¢ pomysSlana
tak, by zawierala warto§ci uznawane przez wszystkich, a ze-
wnetrzna forma powinna pozostawaé w zgodzie z liturgia tego
wyznania, w ktorego koSciele nabozenstwo si¢ odbywa.

Jezeli chodzi o uczestnictwo w liturgii i sakramentach, doku-
ment stawia sprawe nieco inaczej. Prawie pelng swobode zosta-
wia katolkiom. Jezeli chodzi o Koscioly prawoslawne: ,to Ko-
Scioly — moéwi — chociaz odlaczone, posiadaja prawdziwe sakra-
menty, a mianowicie, na mocy sukcesji apostolskiej, kaplanstwo
i Eucharystie, dzieki czemu w sposéb najsciSlejszy pozostang
z nami zwigzane. Dlatego pewne uczestnictwo w $§wietych czyn-
noSciach w tym wypadku w okreslonych okolicznosciach i za
aprobata wiladzy koScielnej, nie tylko jest mozliwe, ale zalecane”.
Jezeli chodzi o KoScioly chrzescijanskie, poza prawoslawnym,
dokument moéwi: ,Sprawowanie sakramentow jest czynnoSciag
calej Wspélnoty dokonywana we Wspélnocie i obrazujaca jednosé
tej Wspélnoty w wierze, kulcie i zyciu. Stad, jezeli gdziekolwiek
ta jedno§¢ wiary co do sakramentow nie jest zachowana, nie-
mozliwe jest uczestnictwo w $wietych czynnoSciach Braci odla-
czonych i katolikéw, zwlaszcza jezeli chodzi o sakramenty
Eucharystii, pokuty i sakramentu chorych. Poniewaz jednak sak-
ramenty s3g zaréwno znakami jednoS$ci jak i Zrodlami laski,
Ko$ciol moze dopuscié, jezeli zaistnieja wystarczajace racje, do
udzialu w tych sakramentach brata odlaczonego”.
Dyrektorium ekumeniczne podpisali: kard. Augustyn Bea, prze-
wodniczacy Sekretariatu do Spraw JednoSci ChrzeScijan i bp Jan
Willebrands, sekretarz Sekretariatu.
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— Swiatowa Rada Kosciolow wy-
data specjalng broszure posSwieconq
przygotowaniom do IV Zgromadze-
nia Ogdlnego Rady, ktore odbedzie
sie w Upsali, w dniach od 4 do 20
lipca 1968 r. Broszura 2zawiera
opracowanie istoty ¢ znaczenia
Zgromadzenia Ogdlnego SRK, me-
dytacje biblijne oraz omowienie
probleméw, ktére bedq przedmio-
tem obrad.

*
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— Kosciét prezbiterianski w Sta-
nach Zjednoczonych ordynowat

ostatnio dwie kobiety ma vastorow.
Pierwsza ordynacja kobiet w Ko-
$ciele prezbiterianskim USA od-
byta sie w 1965 r.

»
* )

— W wuroczystosciach synodalnych
Koéciota Reformowanego na Weg-
rzech, w dniu 19 maja br., ucze-
stniczylo 90 przedstawicieli Ko-
Sciolow reformowanych i prezbite-
rianskich z Europy, Ameryki Pé6t-
nocnej, Azji, Afryki i Ameryki
Laciniskiej. W Synodzie, ktéry zo-
stat zwolany z okazji 400 rocznicy
powstania Kosciota reformowanego
na Wegrzech uczestniczyl réwniez
prof. dr Wilhelm Niesel — Dprezy-
dent Swiatowego Aliansu Koscio-
té6w Reformowanych.

»
* t 4

— W Szwajcarii planuje sie =zalo-
Zenie miedzykonfesyjnego instytutu
socjologii religii, Przyszly instytut
ma wspélpracowaé z czterema uni-
werystetami szwajcarskimi z kan-
tonu francuskiego. Instytut bedzie
mial za zadanie ksztalcié specjali-
stow, ktérzy podejmq dialog mie-
dzy teologami a specjalistami nauk
spotecznych.
* . -

— W bibliotece ,,Wiezi” ukazalo sie
ostatnio tlumaczenie ksigéki Johna
A. T. Robinsona ,Honest to God”.
Tytul polski tej ksiqzki brzma:
»OPOr 0 uczciwo$é wobec Boga”.
Ttumaczenia dokonala p. Anna Mo-
rawska. Do ksiqzki- dolgczone sq
rowniez glosy dyskusji, przewagnie
ze strony katolickiej.
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Jednosé w duchu

Dzisiejszej niedzieli w KoSciele w Niemczech rozpoczyna sie ekume-
niczny tydzien modlitwy. Bedzie jednocze$nie zbierana kolekta ma bu-
dowe Akademii Teologicznej w Warszawie. Dlatego tez ma dzisiejsze
nabozenstwo wybratem tekst z Listu do Efezjan.

DRODZY ZBOROWNICY, DRODZY BRACIA
I SIOSTRY W CHRYSTUSIE!

A POSTOEL ktory przemawia do nas poprzez
tysigclecia, powoluje sie ma szczegblnego
rodzaju ,legitymacje”. Jest on wiginiem Pa-
na, siedzi w wiezieniu, a jego rece i mogi za-
kute sq w kajdany. On wie doktadnie, kto go
zamkngt w wiezieniu, kim sqg jego straznicy
i dozorcy, sedziowie oraz ci, ktérzy mu spra-
wiajqg bol. Dostrzega jednak réwniez wsréd
nich dzialajacq reke Pana. W wiezieniu ma
Sugadomodé swojej niewoli, mimo kajdan wie,
Ze jest w rekach Boga, a jego Pan jest przy
nim i z nim. Dlatego Apostol moze byé uwa-
Zzany za wiernego $wiadka i meczennika.

Méwige o swoim powotaniu, przypomina
o swoim losie, przypomina takze masze powo-
lanie. Wskazujgc na swoje kajdany, w ktére
byt zakuty, kajdany i wiezienne zniewolenie
-— przypomina nam wiegzy, ktérymi my je-
stedémy zwigzani z Panem. W ten sposéb nas
zawstydza i nazywa spdjniq pokoju, wiezy po-
koju — zadatkiem naszej jednoéci w duchu.

Do wezwania Apostola do jedno$ci, mo-
zemy sie ustosunkowaé w bardzo réiny spo-
s6b. Zastanbwmy sie wiec nad trzema spra-
wami, ktére mapominajq, by§my nie zanied-
bywali jednosci.

Tutaj jest przedstawiony ten minimalny
program. kfatwo nam przychodzi moéwié, ze
chodzi tutaj przede wszystkim o jednoéé i po-

Kazanie wygloszone dnia 7 maja 1967 r. w Pol-
skim Ko$ciele ChrzeScijan Baptystébw w Warszawie
przy ul. Walicéw 25.

Ef. 4:1—6

kéj, w ramach naszej rodziny, naszego zboru,
wzgledem blisnich. Niekiedy moze nam to za-
jaé calte zycie. Jezeli to sie mam nie uda, nie
jestedmy w stanie zagwarantowaé pokoju w
najwezszym kregu ludzi i nie jesteémy w sta-
nie wykonaé tego zadania. A gdy mam sie to
uda, jesteémy tak zadowoleni, ze chodzimy
z zadartym mnosem, a masze oczy spoglgdajq
na wysokosdci wiezy koscielnej.

Drugq sprawgq, ktérq przedstawiamy, to
program maksymalny. Wiemy, Ze w naszych
czasach dgzenia i ruchy ekumeniczne osiggne-
ty duzy postep. Myslimy, Zze Apostol bytby za-
dowolony, gdyby widzial ile protestanckich
denominacji i Kociotéw prawostawnych znaj-
duje sie razem w Swiatowej Radzie Koscio-
16w oraz 2e rozpoczeto rozmowy pomiedzy
Rzymem a Genewq.

Jest takze trzecia mozliwo$é, co prawda
najbardziej niebezpieczna i mnajbardziej zro-
zumiala — rezygnacja. Powiadamy, ze wez-
wanie Apostola do jednosci i modlitwa Jezu-
sa o jednoéé liczy sobie prawie dwa tysigce
lat oraz 2e sprawa jednoSci zawsze nalezata
do majtrudniejszych i beznadziejnych. Méwi-
my dalej, 2e ruch ekumeniczny ostatnich
czaséw ma za sobg 70-letnig przeszlo§é i ze
nie udalo mu sie przewyciezyé okropnosci
pierwszej ani drugiej wojny Swiatowej, ani
cynicznej, brutalnej wojny w Wietnamie, ani
zbudowaé mowych pomostéw nad przepascia-
mi.

Wesmy np. przepa$é, ktérq spowodowata
II wojna $wiatowa pomiedzy chrzescijanami
narodu niemieckiego a chrzescijanami w Pol-
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sce. Czy po tym wszystkim co w Warszawie
Niemcy wuczynili, mozna znie$¢ wystgpienie
jakiegos Niemca, i czy mozna sluchaé, jak
zwiastuje Ewangelie?

Weimy inng przepa$é — ktora po II woj-
nie $§wiatowej rozszczepila mna pol Europe
i Niemcy — zimng wojne. Czy mogq Koscio-
ly w Niemczech Zachodnich, ktére powigza-
ne sq tysiqgcami zlotych nitek ze swoim pan-
stwem, a tym samym z jego politykq, zqdaé
i domagaé sie jednodci z KoSciolem w NRD?
Czy w ten sposéb Koscioty w NRD w spra-
wach ekumenicznych nie sq w duchowy spo-
s6b uzaleznione? Czyz nie bylyby one tym
samym kolumng Zachodu? Czyz nie popadajq
przez to w niebezpieczenstwo postawienia na
pierwszym miejscu jednosci nmarodowej, przed
jedno$cig w duchu? Czyz bowiem starajac
sie zachowaé jedno$é mie rezygnujq z wysitku
zastanowienia sie nad tym, co znaczy wiasto-
wanie Jezusa Chrystusa w spoleczeristwie so-
cjalistycznym.

Wezmy tez przepasé glodu, ktora istnie-
je pomiedzy mnami a mnarodami trzeciego
$wiata. Jak powinni chrzeScijanie reagowaé
na wezwanie do jednosci, jezeli wkolo umie-
raja z glodu dzieci i widzq chrze$cijan dobrze
odzywionych, sytych, 2yjagcych w dobrobycie,
ktérzy nie uwazajg dzialania w celu usunie-

cia glodu i $mierci za swe powolanie? Albo
weimy przepas¢ wietnamskq. Jak moze chrze-
Scijanin z Wietnamu, ktérego Zona zostala za-
bita bombg amerykariskq, utrzymywaé jednosé
i pokdj z chrzescijaninem z Ameryki, ktore-
go podatek dochodowy przyczynit sie do pro-
dukcji tej bomby?

Jezeli minimalizacja programu nie wy-
starcza, a z maksymalnego programu mnie je-
stesmy zadowoleni, i jezeli nie chcemy si¢ za-
dowolié¢ rezygnacjq, to musimy szukaé nowej
drogi, aby wyjsé z tego dylematu.

Pozostaje nam wiec jeszcze raz wstuchaé
sie uwaznie czy Apostol daje nam rade, w ja-
ki sposéb mozemy zachowaé jednosé w duchu.
Niestychanie waznym faktem jest to, ze ta
jedno§é istnieje. Nie musimy jej dopiero stwa-
rzaé, lub przywracaé, bo ona istnieje i obo-
wigzuje.

Jest jedno cialo i jeden duch, a to ozna-
cza zbor, Kosciét, tak jak i my jestesmy po-
wotani do wspdlnej madziei naszego powola-
nia. Teraz powinniémy to powolanie godnie
sprawowaé. Ma to bowiem wielkie znaczenie,
Ze Apostol przypomina mam wyznanie naszej
wiary. I wydaje mi sie bardzo interesujace, ze
on zaczyna cytowaé od trzeciego artykulu:
wierze w Swiety Koscidl powszechny, wierze
w ducha Swietego i wierze w ciata zmart-

Cierpienie
za
stuszng
sprawe

,Blogostawieni, ktérzy -cierpig prze§ladowanie z powodu
sprawiedliwos$ci, albowiem ich jest Kroélestwo Niebios”

(Mat. 5:10)

Nie chodzi tutaj o Boza sprawiedliwosé, a wiec takze nie o przesladowanie z po-

wodu (wyznawania) Jezusa Chrystusa; blogostawieni staja sie ci, ktorzy cierbia

oczywista.

(znosza) przeSladowanie za jaka$ stuszng — niech nam bedzie wolno dodaé — praw-
dziwa, dobra, ludzka sprawe (por. I Pir. 3:14 i 2:20). Falszywa bojain pewnych
chrzescijan (ktorzy unikaja cierpienia za stuszng, dobra i prawdziwa ludzka sprawe,
poniewaz moga rzekomo cierpie¢ z dobrym sumieniem tylko w przypadku wyrai-
nego przeSladowania za wiare Chrysusowa), a wiec i wszelkie zawezenie serca, kto-
re unika cierpienia za sprawe stuszng i od niego sie¢ odwraca, w tym blogoslawien-
stwie zostaje z cala sila uznane przez Pana Jezusa za nieprawos$é. Jezus ujmuje sie
za tymi, ktrozy cierpia przeSladowanie dla stusznej sprawy, takie wtedy, gdy nie
chodzi o bezposrednie wyznawanie Jego imienia; On bierze ich pod swa ochrone,
bierze za nich odpowiedzialno§é i wysuwa swoje zadania. W ten sposob cierpiacy
prze§ladowanie dla sprawiedliwosSci zostaje prowadzony do Chrystusa i tak sie
dzieje, ze 6w czlowiek w godzinie cierpienia i sadu (po raz pierwszy byé moze
w swoim zyciu i zupelnie niespodziewanie dla siebie samego z najbardzeij wewne-
trznej potrzeby) powoluje si¢ na Chrystusa i wyznaje swoje chrzeScijanstwo, po-
niewaz dopiero w tym momencie przynalezno§é do Chrystusa staje sie dla niego

PASTOR DIETRICH BONHOEFFER
(zamordowany przez hitlerowcéw dnia 9.IV.1946 r. w KZ Flossenburg).




wychwstanie i zywot wieczny — co jest na-
dziejg naszego powolania.

Jednosé jest dana, gdyz jest jeden Pan,
ktérego my wyznajemy z drugim artykule
wiary, jedna wiara, ktéra nas z nim zigczyle
i jeden chrzest w jego $mierci. Jedno$¢ jest
niezniszczalna, poniewaz jest jeden Bdg i 0j-
ciec wszystkich, ktory jest ponad wszystkich,
przez wszystkich i we wszystkich. Jestedmy
powolani do jednego zboru przez Pana, zboru
stworzonego przez jednego Boga Ojca. Teraz
udziela on nam wskazéwek jak w ramach tej
jednosci powinnisémy sie odnosié do siebie, tak
aby chronié¢ te jedno$¢, troszczyt sie o miq,
pielegnowaé i zachowywaé, aby przez to w ja-
ki sposéb stalo sie mozliwe ocalenie jej przed
rozerwaniem i narazeniem ma niebezpieczen-
stwo. A co oznacza godne spelnienie naszego
powotania? Chcemy o tym mysleé w taki spo-
séb, ze powolanie, ktére nas dosiggnelo, zstq-
pito do nas z krzyza naszego Pana i Zbawi-
ciela Jezusa Chrystusa. To jest wezwanie do
jego krzyza. Bedziemy mogli najlepiej zacho-
waé jednosé wdéwcezas, gdy bedziemy sie czuli
przez nig zwigzani, jezeli nie bedziemy trakto-
waé jednosci jako naszego najwyzszego i je-
dynego dobra, ktére moglibysmy stracié, lub
ktére mogloby nas skitécié. Bedziemy mnaszej
jednosci strzec, jezeli swéj wzrok zdecydowa-
nie skierujemy na krzyz, jezeli sie zlgczymy
z krzyzem, jezeli krzyz pozostanie ostojqg na-
szej jednosci, a nie nasza wiara, ani nasze me-
stwo, ani czyny.

Takie sq konsekwencje maszego spojrze-
nia na jednosé. My stuchamy: pod krzyzem
Jezusa Chrystusa nie ma innej alternatywy,
jak tylko z calg pokorq i lagodnoscig oraz
z cierpliwosciq przyjmowaé innych ludzi w
mitosci.

Mogtoby to podczas II wojny $wiatowej
oznaczaé, ze caly Kosciét, a tym bardziej
bardziej chrze$cijanie w Niemczech, w poko-
rze i tagodnosci oswiadczyliby, ze nie uczest-
niczyli w zbrodniach. Mogliby z cierpliwosciq
i mitosciq oSwiadczyé: zagrozonych Zydéw,
komunistéw i jencéw wojennych przyjmuje-
my do naszych doméw, a droga do nich pro-
wadzi po nmaszych trupach. Mogloby to ozna-
czaé dzisiaj dla chrzescijan z Niemiec Zachod-
nich, ze w pokorze i lagodnosci rezygnujemy
z tego by byé bogatym Kosciolem i przesta-
jemy mnarzucaé ubogim KoSciolom mnasze pie-
nigdze i nasze decyzje. Posiadaé cierpliwoéé
i mitos¢ mogloby oznaczaé dla mich, Ze chrze-
Scijan Zyjgcych w NRD uznajq takich jakimi
sq w ich odrebnosci, Ze pozwolg im w ich sy-

tuacji kroczyé wlasng drogg, stosownie do ich
wlasnego do$wiadczenia i decyzji.

Jednos¢ w duchu nie ma nic wspélnego
z wujednoliceniem. Tutaj jest mowa o tym
jednym Kosciele, o tym jednym Panu i Ojcu,
a nie o zarzqdzaniu, polityce koscielnej, lub
prawie koscielnym. Dla chrzescijan, ktérzy
2yjq w bogatych, wysoce uprzemystowionych
krajach, mogloby to oznaczaé, ze w pokorze
i lagodnosci bedq torowaé drogi, jak réwniez
pomagaé¢ gtodujacym — cierpliwie i w mito-
§ci — staraé sie pomagaé innym bez zawsty-
dzania ich i bez wciggania ich w zalezno$é,
ktéra ich poniza.

Dla chrzescijan, ktérzy 2yjg w USA mo-
gtoby to oznaczaé, ze pokora i lagodnosé za-
brania im oddania cho¢by jednego centa na
wojne w Wietnamie. Za posSrednictwem cier-
pliwodci i w milosci daé¢ do zrozumienia ich
rzqdowi, ze Wietnamczycy nie potrzebujq Sta-
néw Zjednoczonych jako zandarma S$wiatowe-
go i Ze nie zaatakowali Stanéw Zjednoczonych
ani bombami, ani tez nie wyslali floty mor-
skiej, ani oddzialéw inwazyjnych.

Dla was znéw, drodzy bracia i siostry w
Warszawie oznacza, ze juz przez pot godziny
w pokorze i z lagodnosciq sluchacie brata,
ktéry nalezy do tego ludu, ktéry zgotowal
wam najciezszy i fatalny okres w waszej hi-
storii, brata, ktéry moéwi jezykiem znienawi-
dzonym przez was, brata, ktérego cierpliwie
i z milo$ciq przyjmujecie, takze spéjnia jed-
no$ci zostaje zachowana, a ludzka nienawisé
i wrogosé i odmoéwienie praw ludzkich, nigdy
nie zdolajg jej zniszczyé. Gdy jednos$é ta czer-
pie swéj fundament i sile od trojjedynego Bo-
ga, w Duchu Swietym, ktéry nam ofiaruje te
spojnie pokoju w Chrystusie Panu, ktéry
udziela wiary i chrztu, przez jednego Boga
i ojca, ktéry jest ponad wszystkich i we
wszystkich, teraz i w wiecznosci.

Osobliwa rzecz, ze Apostot prawie zupel-
nie przemilcza jeden element tej jednosci, jak
gdyby przeczul, ze wladnie z tego powodu be-
dzie tak wiele sporéw, niepokoju i zagrozenia
tej jednosci. Mamy ma mysli sakrament ciata
i krwi naszego Pana. Wiemy jednak, ze Wie-
czerza Panska jest antycypacja Wieczerzy
Niebianskiej.

Wiemy réwniez, 2e On jest gospodarzem
i Panem stolu i 2e ludzie nie powinni wyno-
si¢ sie do godnosci panéw stotu. Wiréd chrze-
scijan calego Swiata wzrasta 2yczenie posia-
dania jednoS$ci takze przy Stole Panskim.
Dziekujemy za te jedno$é, ktérq on dzisiaj
chce nam daé przy swoim stole. Amen.

Ks. prof. dr Gerhard Bassarak
tlum. A, W.



KATHARINA VAN DRIMMELEN

WYCHOWANIE CHRZESCIJANSKIE —
TO WIECEJ NIZ SZKOLA NIEDZIELNA

Istnieja organizacje takie jak Swiatowa Ra-
da Kosciotow, jak Swiatowa Rada Wycho-
wania chrzescijanskiego, ktére w swoich naz-
wach posiadaja slowo ,$wiat”. *)

Ludzie, im wiecej podrozujg po Swiecie
i wspéblipracujg z takimi, czy innymi organiza-
cjami, tym mniejsi czujg sie¢ w takim kraju
jak Polska, poniewaz tutaj, w tym tak goscin-
nym kraju, od wielu stuleci toczyla sie walka
o historie Europy, jako czes¢ historii Swiata.
Wynikiem tego jest $wiat boélu i cierpienia,
ktore stale na nowo jest przezwyciezane oraz
S§wiat wiary, a takze nadziei. Ktos, kto przy-
bywa tu jako gos¢, napotyka takze Swiat
przyjazni i mitosci. Jezeli zglebi¢ historie Pol-
ski, jej niedawng przesztosé i czasy obecne, to
mozna za jej posrednictwem poznawaé $Swiat.
Biorgc pod uwage sile $wiadectwa Kosciolow
i poréwnujac jej oddzialywanie w innych kra-
jach Europy Wschodniej — zadajemy sobie
pytanie, jak te Koscioly mogg sie wzajemnie
tolerowaé i zy¢ obok siebie. Mam na mysli
Kosciol rzymskokatolicki, ktéry jest najwiek-
szym liczbowo w Polsce i Koscioly protestan-
ckie, ktére pomimo iz s w mniejszosci posia-
dajag tak pozytywne zwiastowanie. Czyz nie
tutaj wtasnie, na przekor tak tragicznej prze-
szlosci historyczno-koscielnej, nie wylaczajgc
takze ostatnich lat, czyz nie tutaj wlasnie Ko-
Scioly powinny uwidoczni¢ swojg jedno$¢ w
Chrystusie? Istnieje przeciez wspdlny chrzest,
a takze i wspdélne Wyznanie Wiary. Z tego
powodu modlitwa i praca na rzecz rozwoju
jednosci jest sprawg istotng i wielkiej wagi.
Tak wiec zaréwno w Polsce, jak i w innych
krajach — na chrzeécijanskie wychowanie
patrze¢ nalezy w aspekcie Swiatowym i eku-
menicznym.

Ten swiatowy aspekt ekumeniczny towa-
rzyszy rowniez i nam na posiedzeniu Péhoc-
no-Europejskiej Konferencji do Spraw Wy-
chowania w Wapienicy.

Swiatowa Rada Wychowania Chrzescijan-
skiego ,,World Council of Christian Educa-
tion” ma swoje biuro w Genewie. Sekreta-
rzem Generalnym Rady jest pastor Ralph
Norman Mould, jego zastepcg jest dr Rafaél
Garcia Mely, a pastor Katharina van Drim-
melen pelni funkcje Sekretarza do Spraw Stu-
diéw. Biuro Rady miesci sie¢ w centrum eku-
menicznym Swiatowej Rady Koscioléw. Po-
miedzy obiema tymi instytucjami istnieje wie-
le kontaktéw. Obie Rady maja wspdlny Se-

*) Rerefat wygloszony na Podlnocng Europejskiej

Konferencji Wychowania Chrzescijanskiego, ktéra od-
byla sie w maju br. w Wapienicy k/Bielska-Bialej.

6

kretariat do Spraw Mlodziezy, istnieje roéw-
niez wspdlny Komitet do Spraw Studiow,
ktorego przewodniczagcym jest pani Kathleen
Bliss. Komitet ten pracuje nad problemami
wychowania za posrednictwem konsultacji,
ktore odbywajg sie w roznych krajach swiata.

Obecnie wtlasnie opracowywany jest do-
kument o pracy tego Komitetu. Réwniez cza-
sopismo ekumeniczne ,Risk” wydawane jest
przez Departament Mlodziezy Swiatowej Ra-
dy Kosciolow wspélnie z Swiatowg Radg Wy-
chowania Chrzescijanskiego. Niedawno ukaza-
la sie réwniez wspélna publikacja na temat
wychowania. W wydawnictwach tych pracujag
dr Kathleen Bliss, dr Theodore Gill i inni.

Poza biurem w Genewie, Swiatowa Rada
Wychowania Chrzescijanskiego ma swoje
europejskie biuro w Londynie, ktérego sekre-
tarzem jest pastor Andrew Wright oraz biu-
ro w Nowym Yorku, na okreg Stanow Zjedno-
czonych Ameryki Poélnocnej; jego sekreta-
rzem jest Loran Walters.

Rada zrzesza czlonkéw z roéznych krajow
swiata. Czlonkami Swiatowej Rady Wycho-
wania Chze$cijanskiego mogg by¢: krajowe
rady ekumeniczne, poszczegolne Koscioty,
ktore nie sa czlonkami Swiatowej Rady Ko-
Sciolow oraz poszczegbdlne organizacje, ktore
zajmujg sie problemami wychowania.

Celem Swiatowej Rady Wychowania
Chrzescijanskiego jest utwierdzanie chrzesci-
janskiego wychowania poprzez konsultacje,
publikacje oraz przez udzielanie pomocy fi-
nansowej za posrednictwem krajow o duzych
mozliwosciach finansowych tym krajom, kto-
re takich srodkéw nie maja.

Historia powstania Swiatowej Rady Wy-
chowania Chrzescijanskiego wywodzi sie
z miedzynarodowej pracy Szkoél Niedzielnych,
tzn. z pracy z maltymi dzieémi.

W Ameryce dzialalnoscig Szkoét Niedziel-
nych obejmuje sie réwniez dorostych. Stop-
niowo — i tak powinno byé — wychowanie
staje sie nie tylko konieczne dla najmlod-
szych, ale obejmuje sie nim ludzi w kazdej
grupie wieku, gdyz czlowiek, jak dlugo zyje,
tak diugo musi by¢ wychowywany. Wychowa-
nie nie jest tylko przygotowaniem do konfir-
macji; powinno ono byé przygotowaniem do
calego zycia. Nowe zadanie, ktére ma rozwig-
za¢ Swiatowa Rada do Spraw Wychowania
Chrzescijanskiego lgczy sie¢ z kwestia — czy
wychowanie chrzescijanskie to co$ wiecej niz
Szkola Niedzielna? Odpowiedz na to pytanie
moglaby brzmie¢ nastepujgco: wychowanie po-
winno zajmowaé sie wyksztalceniem ,$wie-



ckich” w Kosciele, Swieckich, ktorych profe-
sor Kraemer w swojej ksigzce: ,,Teologia lai-
katu” okre$lit wieloznacznie jako zamrozony
kredyt Kosciota, gdyz zbyt diugo Kosciot byt
Kosciotem pastoréw, a dojrzatos¢ laikéw byta
zbyt mata. Od momentu, gdy Swiat ,,Stat sie
petnoletni”, jak moéwi Bonhoeffer, wystgpito
réwniez zapotrzebowanie na ,petnoletnich lai-
kow”. W tym kierunku powinno zmierzac
przede wszystkim chrzeScijanskie wychowa-
nie.

Pod pojeciem petnoletnioSci nalezy rozu-
mieC tutaj catkowity rozwdj cztowieka, ktéry
mogtby podejmowac decyzje, ktory zna swo-
ja Biblie i zyje z nig w dzisiejszym Swiecie.
W tym tak waznym celu, jakim jest ksztat-
cenie Swieckich, Szkota Niedzielna lub (jak jg
w Niemczech zwg) ,nabozenstwo dla dzieci”
jest bardzo zasadniczym i podstawowym ele-
mentem. To jest jednak tylko prolog tego, co
powinno nastgpi¢ poézniej. Szkota Niedzielna
nie powinna by¢ nigdy koncowym etapem na-
uczania, po ktérym nic juz nie nastepuje.
Roéwniez nauka konfirmacyjna nie powinna
by¢ koncem, lecz poczatkiem nastepnego stop-
nia nauczania. | tak, cziowiek na kazdym
etapie swojego zycia odczuwa potrzebe ciggte-
go wychowania, ksztalcenia i jak moéwi sie
obecnie w kotach katolickich — ,,formowania”.

W Szkole Niedzielnej, jak powiedziano,
zaledwie rozpoczyna sie wychowanie Swie-
ckich. Tu po raz pierwszy stuchacze powinni
dobrze zapozna¢ sie z historiami biblijnymi,
(tzn. bez ukrytej ztej teologii) i z nich poz-
nac treS¢ Biblii na cale zycie.

Zbyt czesto zdarza sie, ze na Szkole Nie-
dzielne] cigzy balast moralizatorskiego nau-
czania i nierzadko mamy do czynienia z fak-
tem, Zze dzieciom przedstawia sie Boga za po-
mocg z gruntu fatszywych pojec.

Wydaje mi sie, ze Robinson swojg ksigz-
ke ,Honest to God” (Spor o uczciwos$¢ wobec
Boga) napisatby inaczej, albo tez nie napisal-
by jest wcale, gdyby nauczanie w Szkofach
Niedzielnych w Anglii, jak réwniez w wielu
innych krajach nie byto tak niedoskonate.
Bardzo czesto Szkota Niedzielna daje dziecku

fatszywy obraz Boga, Boga posiadajgcego bro-
de itp. A gdziez indziej, jak nie w Szkole Nie-
dzielnej uzywa sie staromodnych ilustracji
(biblijnych), co w efekcie sprawia, ze dzieci
zaczynaja sobie przedstawiac Chrystusa jako
wymuskanego mezczyzne z ro0zg w dioni,
ubranego w komiczny stroj. Ale jest rzeczg
dobrg, jezeli dzieciom w tym wieku opowiada
sie historie biblijne, gdyz w pozniejszym okre-
sie przyjdzie pora na udzielanie bardziej wy-
raznych wskazéwek teologicznych. Mozna tak-
ze to zadanie nazwal Swieckim apostolatem,
lub jak to zostato okreSlone w jednym z do-
kumentow Swiatowej Federacji Luteranskiej
— catkowitym katechumenatem (Gesamtka-
techumenat) lub lepiej katechumenatem to-
talnym (Totalkatechumenat). Pod tymi poje-
ciami rozumie sie: wychowanie chrzescijan-
skie we wszystkich grupach wieku, wprowa-
dzanie w chrzescijanstwo i w wiare chrzesci-
janska nie poprzestajac na nauce konfirma-
cyjnej.

Zachodzi pytanie, co powinno by¢ trescig
i celem wychowania chrzescijanskiego? Oczy-
wiscie na to pytanie mozna da¢ wiele réznych
odpowiedzi. Jezeli w dzisiejszym czasie chce-
my rzeczywiscie traktowa¢ wychowanie chrze-
Scijanskie jako poselstwo biblijne, stajemy
przed wieloma problemami.

Wychowanie chrzeScijanskie, wsrod wie-
lu innych rzeczy, powinno dokfadnie wyjas-
niac mtodym, jak i starszym czym de facto
jest mitos¢, a w szczegolnosci, jak ja rozu-
miat Jezus, nawet tak paradoskalnie jak ja
nam czesto okazywat.

Weimy dla przyktadu biblijny fragment
0 cudzotoznicy. Jezus nie sadzit, nie morali-
zowal. On powiedziat po prostu: ,kto z was
jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci w nig
kamieniem”.

Tak Jezus nauczat i wychowywat nie tyl-
ko faryzeuszy, lecz i te kobiete, a takze nas.
Ja to okreSlam jako ,wychowanie egzysten-
cjalne. Takze przypowies¢ o synu marnotraw-



nym jest dalece idgcym paradoksem mitosci

i zawiera w sobie szczegdlny cel egzystencjal-
ny.

y Osobiste zbawienie cztowieka nie jest
z pewnoscig najwazniejszym i jedynym celem
biblijnego poselstwa, gdyz szukanie tego zba-
wienia nie jest zadanie chrzescijan. Biblia mu-
si konkretnie przemawia¢ do $wiata i ludzko-
Sci. Dopiero wtedy, gdy Biblia dotrze do ca-
tej spotecznosci ludzkiej, bedzie mozna by¢
chrze$cijaninem w tym Swiecie. Dlatego tez
wychowanie chrzescijafskie powinno zajmo-
wacl sie takze poznawaniem spoteczenstwa,
marksizmu, ekonomii spotecznej, problemu
pokoju na Swiecie, probleméw tzw. ,trzeciego
Swiata”, tzw. problemow Azji, Afryki itp.

Chrzescijanskie wychowanie — patrzac
z innej ptaszczyzny — winno by¢ pomoca dla
ludzi przy rozwigzywaniu réznych aktualnych
probleméw zyciowych, jak np. probleméw
seksualnych, miodziezy, wychowania przed-
maitzenskiego i w maizenstwie, problemu re-
gulacji urodzin, problemu homoseksualizmu.

Chrzescijanskie wychowanie powinno obej-
mowaé réwniez problem starosci. Kazdy
chrzescijanin potrzebuje takiego wychowania,
ktore pozwoli mu sklada¢ Swiadectwo w dzi-
siejszym spoteczenstwie i podejmowac wiasci-
we decyzje.

* A *

Co jest konieczne i niezbedne do tego, aby
nauczyciele i wychowawcy mogli w sposob
prawidiowy wykonywaé¢ swe obowiazki i w
jaki spos6b mozna to osiggnaé?

Bardzo czesto zdarza sie, ze nauczyciele,
pracownicy pomocniczy Szk6t Niedzielnych,
lub niekiedy nawet pastorzy nie majg kwali-
fikacji do tego, by naucza¢ w Szkole Nie-
dzielnej.

Poza wiarg, znajomoscig Biblii, osobistg
modlitwa, ktére to cechy posiada¢ winien kaz-
dy wychowawca chrzes$cijanski, rzecza nie-
zwykiej wagi jest, by wychowawca byt wol-
nym cztowiekiem, wolnym w sensie dojrzato-
§ci, wolnym w prowadzeniu dialogu z grupa,
lub klasg, wolnym w sensie twoérczym. Sztuka
jest tu waznym czynnikiem, gdyz artysta po-
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siada zdolno$¢ wyrazania tego, co nie zosta-
lo powiedziane w innych dziedzinach zycia.

Kto pragnie by¢ wychowawcg, ten nie
powinien by¢ tylko biernym odbiorcg sztuki,
ale wspotzyé z nig na codzien, obojetnie jakie-
go rodzaju jest ta sztuka. Moze to by¢ muzy-
ka, malarstwo, czy jeszcze co$ innego, zalez-
nie od osobistych upodobari wychowawcy i je-
go smaku artystycznego.

Sztuka zawsze pomaga cziowiekowi w
wyzwoleniu sie od siebie samego i wtedy do-
piero jest mozliwy rzeczywisty zwrot ku in-
nym ludziom w celu udzielenia im czastki tej
uzyskanej wolnosci i umiejetnosci zycia...

Ta sztuka mogtaby odegra¢ swojg wazing
role (w Szkole Niedzielnej) w stosowaniu od-
powiednich materiatow ilustracyjnych.

Dlaczego tak sie jednak dzieje, ze Kosciot
dysponuje czesto materiatami, ktére okres$la
sie mianem Kkicza, materiatami, kt6re podsu-
wajg falszywe wyobrazenia miodym umystom
0 Jezusie, o opowiesciach biblijnych itp. Le-
piej w takim przypadku odwotaé sie do wias-
nej fantazji i wyobrazni, niz stosowaé w pra-
cy z dzieémi zte materialy pomocnicze.

Wielu malarzy — o wielu wiecej niz nam
sie to wydaje — nie tworzy sztuki sakralnej,
»chrzescijanskiej”, lecz tworzy po prostu sztu-
ke, dobra sztuke, ktéra sama za siebie moéwi
1 dlatego tez jest odpowiednia dla wychowa-
nia religijnego.

Istotng sprawg jest, by nauczyciele i wy-
chowawcy posiadali dobre rozeznanie spote-
czenstwa, w ktérym petnig stuzbe nauczania,
bo nie mozna przeciez nauczaé, jesli sie same-
mu niczego nie poznato. Stosowana niekiedy
przez nauczycieli praktyka separacji od spo-
teczenstwa mogtaby byé kwitowana jako
ucieczka od rzeczywistosci, jako rzecz z grun-
tu falszywa. Problemy spoteczne, ktére ma
rozwigzywa¢ wychowanie chrze$cijanskie, po-
winny by¢ przede wszystkim znane nauczaja-
cym i przez nich gruntownie przemyslane...

Sadze jednak, jak decydujacym czynnikiem
w wychowaniu jest mitos¢, mitos¢ do czlowie-
ka, mitos¢ do ducha, mitos¢ niekiedy para-
doksalna. Ona to wyzwala w cztowieku dzia-
tanie tworcze i pomystowo$¢ — cechy, ktére
posiadajg ogromng wage w procesie wycho-
wania. Najlepszag pomoc w wychowaniu
(zwilaszcza wychowaniu chrzes$cijanskim) sta-
nowig nie plany szkoleniowe, Jctore szybko sie
deaktualizujg, ale petna mito$¢ i inicjatywa.
Kto pozwoli na to, by mito$¢ byta jego na-
uczycielem, ten bedzie z pewnoscia dobrym
pedagogiem.

Czy wiec wychowanie chrze$cijanskie jest
czym$ wiecej niz Szkotg Niedzielng? Tak. Jest
totalnym katechumenatem, nauczaniem stuzg-
cym catemu zborowi w danym spofeczenstwie,
nauczaniem, ktére ma ciagle na uwadze per-
spektywe eschatologiczna.

KATHARINA VAN DRIMMELEN
Thum. A. W.



Ks. dr GLEN GARFIELD WILLIAMS

Problemy, zadania i cele
Konferencji Kosciotow Europejskich

Wstep

stosunkach ekumenicznych ostatnich lat po-
W jawil sie¢ nowy fenomen, ktéry upowszechnil
sie pod nazwa ,regionalnej konferencji”* To nowe
zjawisko skupilo, ogoélnie rzecz biorgc, wiekszosé
Koécioldow nierzymskokatolickich, znajdujgcych sie
na okreslonym kontynencie. Zaréwno egzystencja, jak
i znaczenie takiej regionalnej konferencji spotkaly sie
z uznaniem Swiatowej Rady Kosciolow, a wspbi-
praca z nig przebiega bardzo pomys$lnie. Konferencja
Koscioléw Europejskich jest wlasnie jedna z takich
,regionalnych konferencji’’, lecz nie jest ani naj-
starsza, ani najwazniejsza, nie zalicza sie réwniez
do najbardziej znanych organizacji tego typu, a jej
struktura organizacyjna nie jest uwazana za naj-
lepsza.

Wsr6d wszystkich konferencji tego typu najbar-
dziej uprzywilejowane miejsce zajmuje East Asia
Christian Conference (Wschodnio-azjatycka Konfe-
rencja Chrze$cijaniska), organizacja, ktérej powsta-
nie zaplanowano na rok 1957, a powolano do Zycia
w 1959 r. Swoim zasiegiem obejmuje ona Koscioly
wschodnio-azjatyckie oraz narodowe rady Koécio-
16w. Sekretariat konferencji tworzg trzej stali wspol-
pracownicy.

Na terenie Afryki regionalna konferencja wyste-
puje-pod nazwg All African Conference of Churches
(Ogélnoafrykanska Konferencja Kosciotow). Utworzo-
no ja w r. 1958, jednak oficjalne powolanie jej do
zycia nastgpilo dopiero w 1963 r. w Kampali
(Uganda).

W rejonie $rodziemnomorskim na  Bliskim
Wschodzie dziala The Near East Council of Churches
(Rada Koécioldow na Bliskim Wschodzie). W maju
1966 r. zostala zatozona Konferencja KoScioldw re-
jonu Pacyfiku (Conference of the Pacyfic Churches),
Takze na terenie Poludniowej Ameryki podjeto kro-
ki zmierzajace do powolania do zycia tego typu re-
gionalnej Konferencji.

Réwniez na gruncie péinocno-amerykanskim kon-
ferencja Koscioléw czlonkowskich Rady Ekumenicz-
nej w Stanach Zjednoczonych posiada charakter na-
rodowej i regionalnej konferencji wlasnie tego typu.

Komitet Naczelny SRK, na posiedzeniu w Enu-
gu (Nigeria) w styczniu 1965 r., zajal sie sprawa

* ks. dr Glen Garfield Williams — pelni funkcje
sekretarza Komitetu Wykonawczego Europejskie]j
Konferencji Koscioléw. Przed zblizajacym sie po-
siedzeniem Konferencji, opublikowal artykut na
temat zadan konferencji w miesigczniku ,Die
Zeichen der Zeit” Nr 5 1967 r,

»~regionalnych konferencji’’ i oglosil rezolucje, w kto-
rej wyrazil swoja aprobate dla tego typu inicjatyw.

Rozwéj historyczny

BezposSrednio po zakonczeniu ostatniej wojny
Europa znajdowala sie w stanie chaosu i podziatu.
Wiele organizacji, w tym bardzo starych i czcigod-
nych, uleglo zupelnej likwidacji, inne bardzo ucier-
pialy w wyniku wojny. Takze z tego powodu po
I wojnie $wiatowej stosunki pomiedzy Kosciotami
Europy zostaly zerwane lub bardzo utrudnione.

Jednakze po II wojnie $wiatowej, zgola jeszcze
wczeSniej niz zamilkly armaty, Koscioly zaczely na-
wigzywaé miedzy sobg braterskie stosunki, udzielaé
sobie pomocy i dazyé do pojednania, Nie kierowatly
do siebie sléw potepienia, ale slowa wyznania winy
i przebaczenia. A wiec ,ruch ducha od Boga” (Be-
wegung des Geistes von Gott), bo tak wtasnie pragne
go nazywaé, najpierw zaczat sie formowaé¢ organiza-
cyjnie wewnatrz réznych koscielnych tzw. ,rad bra-
ci”, ktorych wielu czlonkéw peli takze odpowiednie
funkcje w naszej konferencji.

W oparciu o zdobyta sume do$wiadczen i kon-
takioéw, zmierzajacych do ponownego nawigzania
1acznosci pomiedzy KosSciolami, pewna grupa ludzi
zajela sie rozpatrywaniem mozliwo$ci powotlania do
7ycia organizacji ko$cielnej o stosunkowo szerokim
zasiggu.

Pierwsze powazniejsze inicjatywy mialy miejsce
w r. 1955. We wrze$niu tego roku, w Brukseli, doszlo
do spotkania kilkunastu przywodcow kosScielnych
7z krajéw europejskich, w celu opracowania projektu
pierwszej konsultacji Konferencji Koscioldéw Eurao-
pejskich.

Pierwsza wlasciwa konferencja tego typu obra-
dowala w Liselund w Danii, w dntach 27—31 maja
1957 r. Uczestniczylo w niej 59 przedstawicieli Ko$-
ciolow z Belgii, Czechostowacji, Danii, Francji, Gre-
cji, Holandii, Italii, Jugostawii, Polski, Niemiec,
Szwajcarii, Szwecji, Wegier i Zwigzku Radzieckiego,
po jednym obserwatorze Patriarchatu ekumenicznego
w Konstantynopolu i starokatolickiej archidiecezji
z Utrechtu. Rezultatem konferencji byla jednoglo$-
na decyzja, prowadzenia i rozwijania dzialalno$ci.
Doszio jednak do kontrowersji, ktora trwala takze
podczas poéziniejszych spotkan, kontrowersji na tle
rozbudowywania przez Konferencje swojej struktu-
ry organizacyjnej.

W dniach 6—9 stycznia 1959 r. w Nyborgu (Da-
nia) obradowata duza konferencja po$wiecona tema-
towi ,,Chrzedcijanstwo europejskie w dzisiejszym
zsekularyzowanym  $wiecie”. Organizatorem byl
dr Hand Heinrich Harms, sekretarz wykonawczy.



Nyborg nabral wielkiego znaczenia dla Konfe-
rencji Kosciolow Europejskich, odtad bowiem nazwy:
,Konferencja Kosciolow Europejskich” i , Konferen-
cja w Nyborgu” staly sie synonimami. W Nyborgu
odbywaly sie takze nastepne konferencje, ktore wy-
mieniamy w porzadku chronologicznym:

3—8.X.1960 r. — Sluzba KosSciolow europejskich
w zmieniajgcym sie Swiecie”,

1—5.X.1962 r. — ,Koscioty Europy wobec Kkryzysu
wspolczesnego czlowieka”,

5—9.X.1964 r. (na poktadzie statku ,,Bornholm”) —
»Wspolzycie generacji i kontynentow”.

W celu wykazania laczno$ci z dotychczasowymi
konferencjami w Nyborgu, Konferencje z roku 1964
nazwano Nyborg IV, a nadchodzacg Konferencje
(w r. 1967) — Nyborg V.

Dopiero podczas konferencji Nyborg IV uchwa-
lony zostal statut EKK. Dotychczas bowiem odby -
wajace si¢ co pewien czas konferencje mialy cha-
rakter nieobowigzujgcych spotkan przedstawicieli
roznych Kosciotow. Obecnie za§ stworzona zostata
podstawa, ktéra postuzy do lepszej niz dotychczas
rozbudowy tej organizacji.

Charakterystyczne problemy
Koscioléw Europejskich

Byly sekretarz generalny SRK dr Visser 't Hooft
w niedawno wygloszonym przeméwieniu powtorzyl
to, co niejednokrotnie juz z jego ust sltyszalem, ze
praca ekumeniczna nigdzie na $wiecie nie jest tak
trudna i skomplikowana, jak w Europie. W zwigz-
ku z tym wymieni¢ mozna 5 charakterystycznych
problemoéw, przed jakimi stajga. Koscioly europejskie.

a. W Europie (a2 mam na my$li Europe w bardzo
okre§lonym, szerokim sensie) w ramach dos$é matlego
rejonu geograficznego znajduje sie znaczna ilo$é
Koscioléw posiadajacych wlasna, a niektére z nich
rowniez bardzo dlugg historie. Zyjg one jeszeze
w ramach form kulturowych, do ktérych powstania
same znacznie sie przyczynily. Sg to Koscioly, kto-
rych historia zaczela sie wraz z historia Koéciola
chrzescijanskiego, ale i KoS$cioly nowe lub odno-
wione pfzez Reformacje, posiadaja wiec za sobg hi-
storie kilku stuleci, '

W chwili obecnej balast historii jest czesto zbyt
ciezki do uniesienia przez Ko$cidl, gdyz historia
oznacza tradycje, a tradycje wziete wszystkie ra-
zem tworza co$, o czym gotowi byliSmy w przeszio-
$ci twierdzi¢, ze musimy tego mocno trzymaé.

W tym sensie historia i tradycja bylyby wielko-
Sciami statycznymi, podczas gdy winny byé dyna-
micznymi elementami w zyciu Ko$ciola, Do tych
probleméw: historii i tradycji — ktére wylaniaja
sie przed Ko$ciolami europejskimi, albo stojg przed
wieloma z nich — dochodzi jeszcze problem kultury,
do uksztaltowania ktérej przyczynily sie w niema-
lej mierze Kosécioly, a ktéra teraz rzutuje na wiele
spraw. Je$li jaki§ Ko$ciél podda sie wplywom swo-
jej historii, tradycji i kultury, woéwezas znajdzie sie
w nadzwyczaj wygodnej sytuacji, na tyle wygodnej,
ze jesli we' wilaSciwym momencie sie nie spostrzeze,
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moze latwo zapomnie¢ o swojej funkcji profeytcznej,
a ulegajgc roznym mylnym wyobrazeniom, stworzy
sobie ,staly punkt oparcia”. Gdy w spoleczenstwie
zaczynajg zachodzi¢ przemiany, jak sie zdarza w hi-
storii i czego wilasnie jesteSmy Swiadkami, wowczas
nastepuje wstrzas, ktory wytraca Koscioly z ich kul-
turalnej otoczki. My wszyscy w Europie znajdujemy
siec w takiej sytuacji. OczywisScie, ze 1 poza obsza-
rem Europy istniejg Ko$cioly posiadajace réwniez
swoja historie 1 tradycje, jednakie nigdzie (poza
Europa) nie ma tylu rdznych Ko$ciolow zlgczonych
mocno wspdlng historig, tradycjg i kultura.

b. W zadnej innej cze$ci $§wiata nie znajdziemy tak
wielu ludzi, ktéorzy by deklarowali swoja przynalezi-
no$¢ do takiego czy innego Kosciola, bez wzgledu
na to, czy ich wiara ma czy tez nie ma zZywecgo
odbicia w praktyce chrze$cijanskiej. Rzuca sie row-
niez w oczy zwigzek jaki zachodzi miedzy szcroko-
Scig geograficzng a wieloscig Kosciolow. By¢é moze,
iz w Stanach Zjednoczonych jest tylez samo aktyw-
nych chrzescijan, co w Europie, jednakze czynnikiem
o ich aktywnoS$ci jest to, ze posiadajg wigkszy teren
do dzialania. Wynikajg z tego dla nas wazne kon-
sekwencje.

Pierwsza z nich jest ciSnienie ogromnych mas
ludzkich, ktére odpowiada ich naturalnym psycholo-
gicznym sklonno$ciom. Przekonania religijne czlo-
wieka s3 w duzej mierze jego prywatng sprawa. Dla-
tego nielatwo dochodzi do wymiany myS$li (w Euro-
pie — przyp. tL.) pomiedzy dwoma chrze$cijanami,
nalezagcymi do ro6znych Kosciolow. Oczywiscie by-
waja i wyjatki, co potwierdza reguta. I tu mozna
latwo dostrzec réznice pomiedzy Europa i Ameryka.
Jest co$, co zawsze rzuca mi sie w oczy, gdy je-
stem w Stanach Zjednoczonych — latwo$é nawia-
zywania rozmowy o sprawach religijnych, choc¢by
i ze wspdlpodroznym w pociggu, samochodzie czy
autobusie. Druga konsekwencjg jest to, ze jeSli nie
jestedmy czlonkami jakiego§ malego KoSciola i nie
zyjemy w zupelnym oderwaniu od swego otoczenia,
mozemy w przypadku, gdy zachodzi konieczno$é pro-
wadzenia rozmowy o sprawach religijnych, wejs¢
zawsze w spoteczno$é z tymi, ktérzy dzielg z nami
nasze poglady. Dlatego ruch ekumeniczny w Euro-
pie musi zwalczaé na plaszczyznie prywatnych kon-
taktow ciasne przegrody dzielgce ludzi.

Mimo, ze Europa posiada dobrg komunikacje
wewnetrzng, to dzielg ja glebokie sprzecznoSci.
Z pewno$cia nie trzeba, bym ten poglad uzasadnial,
poniewaz wszyscy jesteémy w pelni §wiadomi tych
trudnosci, ktére stanowig w naszych czasach obiekt
pracy KoS$cioldow chrzescijanskich.

Chociaz Europa jest malym kontynentem po-
dzialy wycisnely na niej swe pietno. Uprzednio
byly one uwarunkowane polozeniem geograficznym,
np. poélwysep Iberyjski tworzy pewng calos¢, Italia
i Poludniowe Balkany wykazujg daleko idgce podo-
biefistwo, chociaz odrézniajg sie — jak i Skandy-
nawia zdecydowanie od reszty Europy, to jednak
tworzg jednolity zespdl, podczas gdy Wielka Bryta-
nia nie podjeta dotad decyzji, jak ma sie ustosunko-



waé do kontynentu. Eatwo dostrzec wyrazna linie
podziatu, ktérg wyznacza Ren. W ubieglych wiekach
Europejczycy zyli w stanie podzialu, mimo to lacz-
no$¢ pomiedzy glownymi o$rodkami byla dobra.
Odrebnos$ci naturalne doprowadzily do podzialu mie-
dzy Kosciolami.

Czas plynal, a wraz z nim ulegala zmianie rze-
czywisto$¢, chociaz ,,plus sa change, plus c’est la
meme chose” (Im bardziej co$ sie zmienia, tym bar-
dziej pozostaje tym samym). Komunikacja istnieje
nadal i jest niepordwnanie sprawniejsza niz byla
przed 30 laty, lecz podziatoéw nie usunieto. Ulegtl tyl-
ko — zmianie ich chaarkter — nie sa to podzialy
o charakterze geograficznym, lecz polityczne.

Nigdzie poza naszym rejonem geograficznym
Koscioly nie stojag wobec takiej iloSci problemow
wyniklych z podziatéw, dokonanych przez czlowieka.
W tym tkwi nasz problem, i do niego musimy sig
ustosunkowac¢. To jest wlasnie ten bodziec, ktory
nas nakiania, by troskliwie zapobiega¢ o pojednanie
miedzy narodami.

d. Innym charakterystycznym problemem, w obliczu
ktorego stoja Koscioly europejskie, sa ruchy rewo-
lucyjne, ktérych centrum znajduje sie w Europie.
Nie powoluje sie wylacznie tylko na rewolucje poli-
tyczne ostatnich 40 lat, lecz mam na mysli rewolucje
o zasiegu $wiatowym w Azji, Afryce i Ameryce La-
cinskiej, ktére zapoczagtkowane zostaly w Europie.

Podkre$lajac te prawde, posuwam sie nawet tak
daleko, ze twierdze, iz ma ona (rewolucja — przyp.
tlum.) swo6j poczatek w religijnym, chrzescijanskim
§wiecie — mys$li europejskiej. Wyrazam przekonanie,
ze je$li podejmie sie badania nad tymi ruchami i do-
statecznie gleboko zanalizuje przeszlosé, dojdzie sie
do wniosku, ze rewolucja posiada chrze$cijanskie
podstawy i chrzescijanskie uzasadnienie.

Ta podstawa chrzescijanska tkwi w przekonaniu
o braterstwie pomiedzy ludzmi i o ojcostwie Boga.
Chrzescijahska motywacja rewolucji polega na tym,
ze Koscioly tak czesto zatracajg swoéj z gruntu re-
wolucyjny charakter. O starych chrzescijanach po-
wiadano, ze sa tymi, ktérzy ,,Gdy za$ ich nie zna-
lezli, zawlekli Jozona i niektérych braci przed prze-
lozonych miasta, krzyczac: Ci, co uczynili zamet
w calym S$wiecie, przybyli i tutaj” Dz. Ap. 17:6, i ze
zakwestionowali stary statyczny system, a moca
swego poselstwa zdolali wszystko zburzyé.

Swiat przyjal pierwszg cze§é tego poselstwa, ale
zrazony biernoscig, ktéra tak latwo rozprzestrzenia
sie w Kosciele — zwlaszcza gdy sytuacja KoSciola
staje sie , wygodna” — $wiat wybral ,rewolucje”
zamiast ,,Bozego ojcostwa’.

To sj aktualne wydarzenia w Europie, ale uply-
nie wiele czasu zanim pojmiemy, co sie¢ wlasciwie
z nami dzieje. Proces ten w réinej formie przebie-
ga we Wschodniej i Zachodniej Europie.

Dla Koscioléw europejskich klopotliwg rzeczg
jest rewolucja w Azji, Afryce i Ameryce Lacinskiej,
do wywolania ktérej przyczyniliSmy sie my, Euro-
pejezycy.

PobudowaliSmy szkoly misyjne 1 zaczeliSmy
wprowadzaé uczniow w poznanie prawdy, co ozna-

cza milo$¢ Boga, nie zdajgc sobie sprawy z eksplo-
zyjnego charakteru naszego dzialania. Wtedy bowiem
odkryliSmy, ze Azjaci, Afrykanczycy i mieszkancy
Ameryki ZRacinskiej odmawiajg przyjecia narzuco-
nych przez nas wygodnych form i stylu zycia ko$-
cielnego w Europie.

WyglaszaliSmy kazania o milosci i pokoju, a te-
raz dziwimy sie, ze wywolaly one gwalt i nienawisé.
Zalamujemy w przerazeniu rece, nie znajgc donio-
slosci poselstwa, ktére wprawdzie glosiliSmy, lecz
wedlug ktérego nie zyliSmy sami.

Niewiarygodnym wydaje nam sie fakt, ze tylu
ludzi, pochodzacych z malych panstw Azji i Afryki,
pobierajac wyksztalcenie w Europie i zwracajac sie
niejednokrotnie do Europy o pomoc, daje czesto
wyraz swej nieufnosci do wszystkich Europejczy-
kow. Jakze jednak my odnosimy sie do tych braci
i jak traktujemy reszte §wiata?

Tak czy inaczej, praktycznym problemem jest
to, co robig Koécioly Europy i narody Europy ze
swoim bogactwem, bez wzgledu na to, czy jest ono
realne czy relatywne. Nigdy jednakze nie rozwine-
liSmy teologii spoteczenstwa dobrobytu i czynimy
bezskuteczne wysitki w celu uspokojenia swego su-
mienia, oddajgc w najlepszej wierze te cze§é bo-
gactwa, ktéra nam zbywa.

Kolejnym charakterystycznym problemem na-
zwalbym jakie§ nieokreslone uczucie ,teologicznego
ubdéstwa” Europy. Uzywam slowa ,misere”, gdyz
jestem zdania, ze teologia europejska, jesli nie jest
wprost S$miertelnie chora, to jest jednak chora
w najwyzszym stopniu i znajduje sie¢ w nader trud-
nej sytuacji.

Poniewaz z racji mojej dzialalno$ci podrézuje
ciggle po calym kontynencie europejskim, wszedzie,
gdzie sie znajde mam s$wiadomosé¢ tego, Ze podsta-
wy mysSlenia tleologicznego sa gleboko zachwiane,
a kierunki przekonan teologicznych w osobliwy nie-
kiedy sposdéb wprost przeciwstawne. Zyjemy w okre-
sie ,teologii pytania”, w bardzo szczegdlnej atmo-
sferze, w ktérej tak stosunkowo powierzchownie na-
pisana ksigzka, jak ,Honest to God” (tytul nie-
miecki ,Boég jest inny”), mogla sta¢ sie bestselle-
rem. (W ostatnim czasie ksigzka ta ukazala sie
w przekladzie polskim i nosi tytul ,,Spér o uczciwo$é
wobec Boga” — przyp. tl).

Trudnosci, przed ktérymi stoja Koscioly euro-
pejskie sg wynikiem sytuacji, w ktérej nikt nie po-
czuwa sie do obowiazku stawiania nowych pytat

i nikt — jak mi wiadomo — nie pokusil sie choéby
o zrobienie pierwszego kroku — udzielenia nowych
odpowiedzi.

Szanse Koscioléw Europejskich

Gdybym w tym miejscu zakonczyl rozwazania
nad tematem byloby to w istocie zakonczenie nega-
tywne i zlozenie wyznania niewiary. Jednakze je-
szcze jedno musialbym tu dopowiedzieé¢, mianowicie
to, Ze rozwazane przeze mnie typowe problemy zo-
staly wlasnie wysuniete przez KoScioly europejskie
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i to w pewnej mierze stwarza mozliwo$¢ rzucenia
wyzwania, co jest czescig istoty Kosciotdow europej-
skich. Jakie wiec sg te mozliwosci?

1. Najwazniejsza — chrzescijanie Europy nie
chca do ostatka zaprzepasci¢ mozliwosci wspOlnego
spotkania i zejscia sie. Nie mozna bowiem zaprze-
czy¢, ze tak potezne dzielo pojednania musi byé
podjete we wszystkich dziedzinach europejskiego Zy-
cia i nikt, w gruncie rzeczy, nie jest chyba lepiej
przygotowany do tej pracy, jak 6w milion okrut-
nych chrzescijan, ktoérych ciagle jeszcze znalezé
mozna na naszym kontynencie. Bedzie to jednak
nieustanna walka, poniewaz pojednanie czlowieka
z czlowiekiem jest cigglym wyznawaniem i przeba-
czaniem. W kazdym razie przy spelnianiu tego waz-
nego zadania pod zadnym wzgledem nie wolno nam
nigdy podda¢ sie znuZeniu.

2. Nasza druga ogromng szansg jest wyjécie na
spotkanie z ruchem komunistycznym i socjalistycz-
nym, w dodatku spotkanie na tym gruncie, z kto-
rego wspoélnie pochodzimy — (europejskim — przyp.
tl). To moze sie sta¢ tylko tutaj w Europie, i to sie
musi sta¢. Z ubolewaniem wszak trzeba stwierdzié,
ze jeszcze ciagle sg tacy chrzescijanie, gléwnie na
terenach zachodnich, ktérzy sa zdania, ze jedynie
mozliwg reakcjg chrzeScijanstwa na komunizm jest
wieczysta wrogosé. Sa rowniez i tacy, ktérzy cho-
waja glowe gleboko w piasek, jak przystowiowy
stru$§, i czekajg az burza przeminie. Moim zdaniem,
obydwie postawy sg z gruntu niezdrowe. Chrzescija-
nie muszg by¢ przygotowani do tego, by dazyé do
spotkania z komunizmem i aby go poznaé, i to co
najmniej z czterech powodow:

Po pierwsze. Jak wykazata historia ostatnich lat,
komunizm jest ruchem, ktoéry podkresla, iz intere-
suje sie czlowiekiem i wyzwala jego lojalnosé.

Po drugie. Ruch komunistyczny jest waznym,
chociaz nie ostatecznym, faktem historycznym. On
nalezy do historii, a my wierzymy w Pana historii.

Po trzecie. Ko$ciol chrze$cijanski ponosi wine za
btedy przesztoSci i bierno$é, ktére w roézny sposéb
sie wyrazaty. Wielu (ludzi) spogladajgc na ruch ko-
munistyczny laczy z nim swe nadzieje. A takze
my, w $wiecie tego co powiedziano, mozemy wiele
si¢ nauczyc.

Po czwarte. Ruch komunistyczny rozwinaglt sic
nie wsréd ludow zacofanych lub prymitywnych, lecz
wéréd ludéw posiadajgecych wysoki standard zycia.
Znaczenie tego fenomenu powinno byé poddane wni-
kliwemu badaniu.

3. Dalsza, jedyng w swym rodzaju, okazje dla
nas Europejczykéw stanowi mozliwos§é spotkania sie
protestantyzmu z prawostawiem. Pomijam juz kwe-
stie spotkania z rzymskim katolicyzmem,

Szansa nasza opiera sie na fakcie, iz spotkania
protestantyzmu z prawostawiem jest mozliwe tylko
na gruncie europejskim, w ramach wlasciwych nam
form kulturowych.

Prawoslawie emigrantéw amerykanskich, na
przykiad, lub Kosci6t prawostawny zyjacy w exilu
(obojetnie w jakim kraju) rézni sie wyraznie od pra-
woslawia ktérego$§ z panstw wschodnioeuropejskich.
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Tutaj wystepuje szansa kontaktu na najszerszej pla-
szczyznie.

4. Czwartag mozliwoscia, ktéra narzuca sie wy-
1gcznie KeSciolom europejskim, jest konfrontacja
z nowymi formami Zycia gospodarczego. My, aktual-
nie, znajdujemy sie (w czasach gdy trwajg procesy
glebokich przemian w strukturze zycia gospodarcze-
go w doskonalym polozeniu). Przemiany te, w lgcz-
nosci z postepem ogoélnos§wiatowym, bedg przenikaly
coraz glebiej. Mozemy wykorzysta¢ szanse, aby w
naszym chrzescijanskim mys$leniu i zyciu chrzesci-
janskim na biezgco poznawaé¢ te struktury.

W Europie Zachodniej istniejg takie organiza-
cje, jak Europejski Wspdiny Rynek i Europejska
Strefa Wolnego Handlu, we Wschodniej Europie —
Rada Wzajemnej Pomocy Gospodarczej. Kto wie,
moze w niebardzo odlegilej przyszio$ci bedziemy mo-
gli zaobserwowaé¢ proby nawigzania stosunkéw po-
miedzy tymi ugrupowaniami.

W lonie tych wszystkich organizacji sprawsg
najwazniejszg jest przeciez mozolne dazenie do
stworzenia pewnego rodzaju planowania gospodar-
czego na plaszczyZnie miedzynarodowej. Jest to naj-
trudniejsze, cho¢ takze bardzo konieczne zadanie.

Koscioly zawsze uswiadamialy sobie znaczenie
tych proces6w rozwojowych i koniecznosci, ale jed-
noczes$nie muszg dbaé o to, by w doskonalosci planu
nie zatracila sie wartos¢ jednostki.

To jest jedno z najpilniejszych zadan Kosciota
w okresie wzmagajgcego sie planowania.

5. Ostatnig, cho¢ przez to nie mniej wazng od
poprzednich, szansa, ktorg wykorzysta¢ mogg Kos-
cioly europejskie, jest spotkanie ze §wiatem ery po-
konstantynskiej lub $wiatem zdechrystianizowanym.
To jest znowu element typowy dla sytuacji euro-
pejskiej. Proces dechrystianizacji jest bowiem mozli-
wy tylko w warunkach, w ktérych jakis Kosciot lub
Koscioly w przeszlo$ci (w swych stosunkach z pan-
stwem) posiadaly konstytucyjny przywilej ,KoSciola
panstwowego”.

W pewnym okresie wszystkie panstwa europej-
skie utrzymywaly szczegdlne stosunki wzgledem
okreSlonych KoSciotow.

W szeregu tych panstw sytuacja zmienita sie
radykalnie, a w wielu krajach daje sie zauwazy¢
wyraZna tendencja zmierzajaca do zerwania tego
typu stosunkéw. Tam za$, gdzie kwestia statusu ofi-
cjalnego jeszcze nie jest przedmiotem dyskusji, prak-
tyczna obojetnosé religijna wiekszoSei spoteczenstwa
wywoluje dechrystianizacje. To jest bardzo pocie-
szajacy fakt, ktory Koscioly europejskie moglyby
wykorzystaé, gdyz po praktycznym odrzuceniu ko-
rzy$ci, wyplywajacych z posiadania przywilejéw lub
jakiego$ statusu spolecznego, bedziemy coraz bar-
dziej zdani jedynie na dynamike naszej wiary i na-
szego posltannictwa. Bedzie to oznaczaé, niestety,
dla wielu z nas zdobywanie nowych do$wiadczen.
Bedzie to jednak doswiadczenie w wielkim stylu,
gdyz okre$li ono prawdziwe zZycie w wierze i zycie
przez wiare. Taka jest sytuacja Ko$cioléw europej-
skich a oznacza ona, w gruncie rzeczy, wyzwanie,
przed ktérym — w takiej czy innej formie — stoimy
WSZYSCy.



Cel Konferencji Koscioléw
Europejskich wobec tej sytuaciji

Jaki stosunek zajela Konferencja Kosciolow
Europejskich wobec tej sytuacji i jakie cele jej
przyswiecaja?

Sprobowatbym odpowiedzie¢ najpierw na druga
czes¢ pytania, poniewaz odpowiedz ta jest dos¢
krotka. Celem Konferencji Kos$cioléw Europejskich
jest udzielanie poparcia Kosciolom Europy, wycho-
dzenie sobie na-spotkanie w duchu pojednania i we
wzajemnym szacunku, azeby w ten sposéb moéc za-
ja¢ wspoélne stanowisko wobec problemdéw i koniecz-
nosci wynikajacych z sytuacji i zeby udzieli¢ wspo6l-
nie pomocy spoleczenstwu, w ktérym Koscioty zyja,
sluzgc w taki sposéb, jakiego wymagaja nowe sto-
sunki spoteczne.

W jaki spos6b osigga sie te cele? W sposob jak
najbardziej zrdznicowany.

Po pierwsze, za poérednictwem walnych zgro-
madzen odbywajacych sie co dwa lub co trzy lata.
Po drugie, poprzez studia rézinych grup roboczych.
Trzy z nich zajmujg sie aktualnie nastepujgcymi
tematami:

1. Stosunek Kosciolow europejskich do Koéciol{)w
pozostalych kontynentow; )

2. Kosciol i Panstwo we wspoéiczesnej Europie;

3. KoScioty wobec problemu przemian spotecznych
zachodzgcych w Europie.

Przewidujemy powolanie dwoch innych grup ro-
boczych. Pierwsza z nich zajmie si¢ studiami ekle-
zjologicznymi nad anglikanizmem, protestantyzmem
i prawostawiem, druga pos$wieci sie studiom na te-
mat Kosciola we wspoéiczesnej Europie.

Po trzecie, poprzez gromadzenie i nastepnie pu-
blikowanie informacji na temat studiéw, podejmo-
wanych przez poszczegdlne Koscioly, azeby rezultaty
tych prac nie zostaly zmarnowane oraz zeby przez
sprawniejsza koordynacje wykluczyé mozliwoéé du-
blowania prac.

Po czwarte, poprzez $ledzenie wysitkéw studiow
calego szeregu grup ekumenicznych, konferencji,
konsultacji itp. oraz sporzadzanie relacji na ten te-
mat, gdyz praca wielu tych organizacji przynosi cen-
ne wyniki, ktére powinno sie szerzej upowszech-
niaé.

Po pigte, przez organizowanie spotkan ad hoc,
zwlaszcza w wypadkach koniecznych.

Spodziewamy sie, iz bedziemy w stanie w nie-
zbyt odleglym czasie zorganizowaé¢ spotkanie czoto-
wych wspblpracowniké6w rad ekumenicznych z réz-
nych krajéw europejskich, aby poméc im w na-
wigzaniu lepszych wzajemnych stosunkéw.

Po szbste, przez nawigzanie dialogu z innymi
regionalnymi organizacjami oraz Swiatowa Rada
Koscioldbw w celu sformulowania na nowo europej-
skiej my$li chrzeécijanskiej.

Po siédme, wielu z nas oczekuje powolania do
zycia odpowiedniego ofrodka dla konferencji i posie-
dzen, polozonego na terenie naturalnym. OS$rodek
ten powinien nalezeé do wszystkich Kosciotow,

a jednoczesdnie nie byé wilasnos$cia zadnego z nich.
MoglibySmy tam wszyscy znalezé swoje miejsce
i czué sie jak u siebie w domu. Projekt ten jest
skomplikowany i nastrecza trudnosci, a realizacja
nie zawsze rysuje sie wyraznie. Jednakze bedziemy
wspoOlnie dazy¢ naprzod gdyz ten cel jest dobry
1 przyniesie blogostawiennstwo, ktorym jest dzieki
lasce Boga naszego, ktéremu pragniemy stuzy¢é —
moc nas poruszajgca.

Na zakonczenie prosze mi pozwoli¢ powolaé sie
na pewien cytat wyjety z relacji, ktérg niedawno
opracowala jedna z najpowazniejszych grup europej-
skiej mlodziezy. Oto, jak nowa generacja za po-
$rednictwem $wiezych zwrotow i niezuzytych siow
probuje formulowac¢ swoje nadzieje: ,,Po dlugiej roz-
mowie poswieconej rozwazaniom, czego mozna by
oczekiwaé od KKE, stwierdza sie co nastepuje:

a. Konferencja KoScioldéw Europejskich powinna by¢
czujnym psem, ktory by szczekal, jesli to bedzie
konieczne, w kwestiach spolecznych i politycz-
nych. KoScioly europejskie odczuwajg potrzebe
posiadania pewnego organu, celem ktérego by-
laby stala obserwacja wydarzen politycznych
i spolecznych (np. Hiszpania, stosunki Wschod-
Zachod, problem migracji i emigracji itp.).

b. KKE powinna wyostrzyé stuch Kosciol6w na glos
prorokow.

KKE powinna byé¢ miejscem, z ktoérego pelni
wyobrazni, myS$lacy ludzie — laicy, badz teologo-
wie — mogliby zabiera¢ glos i wypowiadaé sie
w kregu miedzynarodowym, a ich glos rozchodzilby
sie szerzej — poza granice wlasnego domu.

c. KKE powinna byé¢ ko$cielnym miejscem spotkan
przy kawie (kirchliche Caféstube), a wiec tym
miejscem, w ktérym spotykaé by sie mogli wszys-
cy ludzie: Koécioly mniejszosciowe, Koscioly
wiekszosciowe, Wschod, Zachéd, ludzie o réinych
przekonaniach politycznych, Praska Konferencja
Pokojowa, itd... Dotychczas platforma takich spot-
kan nie istnieje.

d. KKE powinna byé¢ salg koncertowa naszego kon-
tynentu. Europejczycy odczuwajg potrzebe posia-
dania takiego miejsca, ktére sluzy¢ by moglo do
rozmdéw z Afrykanczykami, Azjatami i mieszkan-
cami Ameyrki Lacinskiej.

e. KKE powinna byé¢ punktem przekaznikowym
swego rodzaju platforma, na ktérej mogliby$my,
w zrozumialych dlas nas pojeciach, rejestrowaé
wydarzenia dziejgce sie gdzie§ indziej. Stwierdzo-
no takze, iz KKE powinna doprowadzi¢ do wy-
miany pastorow z réznych krajéow europejskich,
a chrzescijanscy laicy powinni uczestniczyé we
wszystkich dziedzinach zycia i pracy, przede
wszystkim za§ w pracach zgromadzen”.

W tym pokladamy nasze nadzieje. Niechaj Bog
nam dopomoze, — mdodlmy sie o to — bySmy nowo-
czesnemu Europejczykowi mogli powiedzie¢ co$
o Ewangelii Jezusa Chrystusa jezykiem, ktéry jest
mu zrozumialy i ktérego mogiby ustuchaé.

tlum. Marek Reto
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KAROL KARSKI

Zatozyciele religii
a zagadnienie tolerancji religijnej

Zyjemy w epoce, w ktérej za-
chodzg ciekawe procesy nie tylko
w zakresie zycia spolecznego, go-
spodarczego czy politycznego, lecz
takze w zakresie zycia religijnego.
Coraz zywsze staja sie dgzcnia
zmierzajgce do zjednoczenia calego
$wiata chrze$cijanskiego i wydaje
sie, ze nikt i nic nie zahamuje te-
go procesu. Ale nie tylko w lonie
chrze$cijanistwa obserwujemy zjed-
noczeniowe dazenia, Wspolczesna
technika spowodowala, ze §wiat
si¢ ,skurczy’™, tak Ze obecnie o
wiele latwiej jest wnikngé miesz-
karicom jednego kregu w inny
krag kulturalny, W wyniku wzmo-
zonego kontaktu miedzy narodami
réznych kultur dochodzi tez do
wzajemnej konfrontacji réznych
systemow religijnych. Dzieki tej
konfrontacji nietrudno jest sie
przekonaé, ze religie wykazujg da-
leko jdace pokrewienstwo w zakre-
sie etycznego systemu warto$ci.
Dotyczy to przede wszystkim tzw.
religii §wiatowych, a wiec buddyz-
mu, chrze§cijannstwa oraz islamu.
Kazda z tych religii jest w posia-
daniu przykazan dyscypliny mo-
ralnej, ktdre zalecajg swym wy-
znawcom milo§é bliZniego, wroga,
wierno$¢, postuszenstwo, wspodiczu-
cle itd. Wla$nie ta daleko idaca
jednog¢ religii w zakresie etycz-
nym uzasadnja mozliwo§¢ wspél-
pracy wielkich religii ludzkoSci ja-
ko swego rodzaju etycznego su-
mienja ludzko$ci. Aby jednak ta-
ka wspéipraca mogla zaistnieé,
musi byé wzajemnie przestrzegany
postulat tolerancji religijnej.

W dziejach religii postulat po-
wyzszy ksztaltowal sie bardzo réz-
nie. Inny stosunek do zagadnienia
tolerancji religijnej obserwujemy
w religiach narodowych, inny w
crganizacjach sakralnych typu uni-
wersalnego, inny u prorokéw czy
reformatoréw religijnych, a jesz-
cze inny u zalozycieli religii. W
kregu naszych zainteresowan be-
dzie tylko =zagadnienie, jaki byt
stosunek zalozycieli religii $wiato-
wych do postulatu tolerancji reli-
gijnej oraz jak ten postulat na
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przestrzeni wiekéw byt realizowa-
ny w zalozonych przez nich orga-

nizacjach sakralnych. Zacznijmy
nasze rozwazania od pierwszego
chronologicznie zatozyciela religii

§wiatowej, mianowicie od Buddy..

Budda mial w wysokim stopniu
tolerancyjng osobowo$§¢. Wszelkie
sprawy religijne uwazal za symp-
tom niewyzwolenia sie od wlasnej
pychy. Byl kiedys S§wiadkiem spo-
ru ascetéw i braminéw indyjskich,
ktory dotyczyl teologicznych i me-
tafizycznych problemow wiecznosci
§wiata oraz istnienia czy tez nie-
istnienia Boga. W zwigzku z tym
wypowiedzial on swoje stanowisko
w podobienstwie o $lepcach i slo-
niu, Pewien krél kazal przywolac
wszystkich $§lepych od urodzenia i
przyprowadzil im sltonia. Nastep-
nie kazdemu kazal dotknaé pewng
cze§é ciala stonia, moéwiac: taki
jest ston”. OczywiScie kazdy z §lep-
c6w doznal innych wrazen i dlate-
go wywigzal sie miedzy nimi spér,
ktory wnet przerodzil sie w bdjke.

Podobienstwo powyzsze ma gle-
bokie znaczenie, gdyz odkrywa
nam najbardziej wewnetrzne mo-
tywy stanowiska Buddy: kazdy z
$lepych styka sie z rzeczywistoS$cia
slonia. Przenoszac to na grunt re-
ligijny powiemy, ze odmienny od
naszego poglad religijny rdwniez
opiera sie¢ na rzeczywistym spotka-
niu ze §wieto§cig. Kazdy 2z S§lep-
cdw powiada, ze ston jest taki, jak
ta lub tamta forma ziemskiego
przejawiania sie. Blad i poczgtek
sporu — zdaniem Buddy — pole-
ga ma tym, ze kazdy z Slepcow za
uniwersalne uwaza swoje czeScio-
we poznanie. A w gruncie rzeczy
7zadna z tych wypowiedzi nie wy-
czerpuje catej istoty rzeczywistosci.
Tak dzieje sie tez w obrebie re-
ligi: zadna wypowiedZz i zaden tez
poglad nie jest w stanie ani ujaé,
ani wyrazié¢ calej rzeczywistosci, w
ktérej objawia sie Swietosé. Cho-
ciaz Budda zwiastowal nauke o
zbawieniu, to jednak nigdy nie
uwazal swej nauki ani za roz-
sirzyZ2ajaca, ani tez za majaca
warto$¢ samg w sobie. ,,Nauka jest

podcbna do tratwy, z ktdrej sie
korzysta, aby przez prad (= zmie-
niajacy sie $wiat) dotrze¢ do inne-
go brzegu (nirwana), lecz ktora,
gdy sie ten cel wypelnilo, nie wle-
cze sie wiecej z soba” (Majihi-
ma — Nikaya, 22). Z wypowiedzi
powyzszej wynika, Ze nauka jest
tylko srodkiem wiodgcym do celu
i z tego wzgledu ma jedynie re-
latywne znavzenie. Dlatege tez nie
powinno sie z mniej robi¢ obiektu
sporu, ktéry namietnie podnieca
ludzi i doprowadza do nieuniknio-
nych rozlamow.

Wydaje sie, ze intencje Buddy
najlepiej odeczytal wielki krol Indii
Asioka fok. 250 r. pn.ch), ktéry
w jedrym ze swych licznych edyk-
tow c<lalnych pisze nasigne,;qes:
,Mily Bogom kr6l Pija-Dassiu (=
Asioka) ckazuje szacunek wyznaw-
com -wszystkich religii i wszystkim
wspélnotom  wyznaniowym: dla
mnichéw wedrownych, zyjgcych z
jalmuzny, jak tez dla ludzi Swie-
ckich, nalezgcych do tych wspél-
not, ma szczodrg reke i w réiny
spos6b daje wyraz swojej czci. Jed-
nak Milemu Bogom nie tylko cho-
dzi o obdarzanie i okazywanie
czci, ile o wzrost wartoSci moral-
nych we wszystkich religiach..
Gdyz z tego czy innego wzgledu
wszystkie religie zasluguja na sza-
cunek. Tak postepujgc podnos! sie
wlasne wyznanie, a jednoczesnie
innym wyznaniom oddaje sig ustu-
ge... Dlatego jest dobrg rzecza ob-
cowanie ludzi réznych wyznan —
po 1o, by przez to ludzie poznawa-
1i wzajemnie swoje doktryny reli-
giine i chetnie ustuchali nakazéw
moralnych innych wyznan...

Podobno juz za czaséw Asioki
istnialo 18 sekt w lonie buddyz-
mu. Liczba sekt stale wzrastala,
co dowodzi, ze takze w obrebic
buddyzmu spierarc sie o nauke.
Roéznice te nie staly sie jednak
nigdy powodem dc ucisku czy tez
przeSladowania. Stronnicy rdinych
odlaméw mogli bez przaszikod
otrzymaé $§wiecenia mnisze w ob-
cych Kklasztorach. Na to, Ze bud-
dyzm byl i jest madal wyraznie



telerancyjng religija, wskazuje tez
okolicznose, ze wszedzie tam, gdzie
dotar: buddyzm, nie bylo wypadku
niszczenia  obeycii, wzglednie ru-
dzimych reiigii. Najwyrazniej moz-
na tc zaobserwowaé w Chinach i
Japonii. Religie rodzime Chin: ta-
oizm 1 konfucjanizm oraz japon-
skie sinto istniejg w tych krajach
nadal obok buddyzmu.

W powyzszych wywodach nie
mamy zamiaru wnika¢ w istote i
cel positannictwa Jezusa Chrystusa.
Chodzi nam tylko o to, aby na
podstawie wypowiedzi Jezucsa, za-
wartych w 4 Ewangeliach, przedsta-
wié¢ Jego stosunek do interesujg-
cego nas zagadnienia.

Jezus, w swej zasadniczej po-
stawie religijnej, jest postacia ©
innym typie religijno§ci niz Bud-
da. Z Jego wypowiedzi i pestepo-
wania w konkretnych sytuacjach
wynika, ze byl On na rézny sposéb
tolerancyjny. Religia izrae'ska Je-
go czasow byia w wysokim stop-
niu nietolerancyjna w stosunku do
ludzi, ktérzy w prowadzeniu zycia
i w dzialalno$ci zawodowej nie
przestrzegali prawa religijriego.
Dlatego tez celnicy i grzesznicy
uwazani byli za nieczystych i pra-
wowierny Zyd mial obowigzek ich
unikaé. Tymeczasem te przepisy o
czystoSci bynajmniej nie przeszka-
dzaly Jezusowi w zblizeniu do tej
wygnanej i pogardzanej grupy lu-
dz’, Postawa Jego wzbudzala
gniew u faryzeuszy i uczonych w
Fismie, ktérzy powiadali o Nim:
,,Ten grzesznikow przyjmuje i ja-
da z nimi” (Ruk. 15:2). Na podsta-
wie tego 1 innych fragmentéow
Ewangelii (por. Mat. 9:11; 23:4;
fuk, 7:34; 11:40) mozemy wyciag-
ngé¢ wniosek, ze Jezus byl nieprze-
jednanym przeciwnikiem nietole-
rancyjnych przepiséw prawnych
swego Kodciola rodzimego.

Jego tolerancyjna postawa obja-
wia sie w calzj pelni w innej sce-
nie, Mieszkancy Samarii odmoéwili
przyjecia Jezusa i fakt ten wywo-
lal gniew u Jego nietolerancyjnych
uczniéw. Zamierzali oni uprosié
Boga o ogien na Samarytan. Je-
zus sprzeciwil sie¢ temu i wypo-
wiedzial upominajgce stowa: ,Nie
wiecie, jakiego ducha jeste$cie”.
Faktami duzej wagi dla mnaszych
wywodow sg dwie sceny zawarte
w Ewangelii Jana: historia dwo-
rzanina z Kapernaum (4:46nn) oraz
rozmowa Jezusa z niewiastg sa-
marytanskg (4:7nn). Pierwsza z

tych historii opowiada o tym, jak
to pewien dworzanin, znajdujacy
sie poza obrebem spolecznosci na-
rodowej i religijnej, zwraca sie z
prosbg do Jezusa, aby ten uzdro-
wil mu syna. Ze wzgledu na wia-
re tego czlowieka, Jezus spelnia
powyzszg pros$ce. U Mat. 8:5nn
jest opowiedziana podobna histo-
ria o studze setnika, przy czym
Jezus dodaje nastepujgce slowa:
,u nikogo w Izraelu tak wielkiej
wiary nie znalazlem”. A zatem,
zdaniem Jezusa, wiara to nie jest
przynalezno§¢ do zorganizowanej,
narodowo-religijnej spotecznoéci,
lecz jest to oddanie sie Bogu w
catkowitym zaufaniu i otwarta wo-
bec Niego postawa: Ze zwiastowa-
nia Jezusa wynika dalej, ze redu-
kowal On religie do kregu osobi-
stej decyzji oraz ze uwazal wszel-
kie prawne ustalenie za nieistotne.
To nastawienie lezy u podstaw
rozmowy z Samarytanka. Niewia-
sta pyta Jezusa o wilasciwe odda-
wanie czci Bogu: czy mozc sie ono
odbywa¢ — jak sadzili Samaryta-
nie — na pewnej S$wietej gorze,
czy tez — jak powiadali Zydzi —
jedynie w Jerozolimie. Jezus od-
powiada: ,nadchodzi godzina, kie-
dy ani ma tej goérze, ani w Jerozo-
limie nie bedziecie oddawali czci
Ojcu... Boég jest duchem, a ci kté-
rzy Mu cze$¢ oddajg, winni Mu ja
oddawa¢ w duchu i w prawdzie”
(Jan 4:21.24). ,,Wlasciwe” oddawa-
nie czci Bogu nie zalezy tym sa-
mym od miejsca, nie zalezy w o0gé-
le od jakichs zewnetrznych form,
lecz jedymie od ,wlaSciwej” po-
stawy, a ta moze istnie¢ wszedzie,
W powyzszym przykladzie mamy
do czynienia z tolerancjg trescio-
wg u Jezusa.

Niektérzy mogliby wskazaé na
wypedzenie przez Jezusa przekup-
niéw ze $§wigtyni (Mat. 21) albo na
oskarzanie uczonych w PiSmie i
faryzeuszow (Mat. 23) i dopatry-
waé sie w tym przejawéw nie-
tolerancji religijnej, jednakze nie
mamy tutaj do czynienia z nieto-
lerancjg, lecz z radykalizmem re-
ligijnym. Typ poboznos$ci Jezusa
jest charakteru prorockiego. Dlate-
go tez domaga sie On od czlowie-
ka, ktéry Boga przyjal, radykalne-
go postuszenstwa wobec Niego i
Jego wymagan. Tutaj nie ma dla
Jezusa zadnych kompromiséw.
~Zaden, kto przylozy reke do plu-
ga i oglada sie wstecz, nie nadaje
sie do Kroélestwa Bozego” (Luk.
9:62).

In‘encje Jezusa nie zawsze byly
wlasciwie odczytywane w dziejach
chrze$cijanstwa. Odkad chrzesci-
janstwo stalo sie religig Swiatows,
odtad obserwujemy staly wzrost
nietolerancji religijnej wobec ina-
czej wierzacych. Katolicyzm rzym-
ski, ktéory bardzo wczesnie doszedl
do przekonania, iz jest jedynym
reprezentantem $wiata chrzescijan-
skiego, brutalnie tepil wszelkie
przejawy swobodnej myS$li religij-
nej. Stan ten trwal do XVI wieku.
Prekursorkg tolerancji i wolnoSci
religijnej stala sie dopiero Refor-
macja. Byla ona protestem wobec
autorytetu katolickiej organizacji
koScielnej, Wtlasnie reprezentowa-
na przez Lutra zasada osobistej
decyzji religijnej, niezalcznej od
instytucji, prowadzila do idei to-
lerancji. Nie byta to oczywiscie to-
lerancja we wspélczesnym tego
stowa znaczeniu. Zardéwno Luter,
jak tez i Kalwin, byli ludZmi swej
epoki i postgpowanie ich mierzyé
nalezy  kategoriami o6wczesnych
stosunkow. Nie byli tez oni wolni
od wypowiedzi, czy nawet wrecz
nietolerancyjnych czynéw. Jednak-
ze fakt, ze uwolnili sumienia od
zadajacej gwalt instytucji koSciel-
nej, szeroko utorowal droge roz-
wojowi idei tolerancji religijnej w
wiekach nastepnych.

Ostatnig osobg zalozyciela reli-
gii, objetg naszymi rozwazaniami,
jest Mahomet — twoérca najmlod-
szej religii §wiatowej. Problem to-
lerancji wzglednie nietolerancji re-
ligijnej jest u Mahom-=ta bhardziej
skomplikowany niz u Jezusa. Wy-
nika to stad, ze prorok w rdéznych
okresach swego 2zycia zajmowatl
niejednakowe stanowisko odnosnie
do tego problemu, Jezus za$, od
poczatku do konca swego zwiastor
wania, reprezentuje konsekwentne
stanowisko w sprawach wiary. Nile
ulega juz dzisiaj wgtpliwosci, ze
Mahomet byl gleboko przekonany
o ekskluzywnej wartoSci swego
zwiastowania. Wedlug jego ujecia
byla to religia Abrahama, ktérg
on zwiastowal z polecenia Allaha
w formie oczyszczonej od znie-
ksztalcen zydowskich i chrzeSci-
janskich (por. Sura 3:58—63). Po-
lecenie to nie zawieralo w sobie
tvlko obiektywnego przedstawienia
jakiej§ mnauki, lecz domagalo sie
takze od wyznawcéw poddania sie
pod wladze Allaha. Majac to na
uwadze, nie nalezaloby wtlasciwie
oczekiwaé ze strony Mahometa in-
nej niz nietolerancyjnej postawy.
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M'mo to pewne sury, szczegodlnie
z okresu melynskiego, wykazujg
wyraznie tolerancyjne nastawienie.
W jednej z nich, np. czytamy, ze
,hie istnieje zaden przymus w
w wierze”.

Tolerancja proroka w pierwszym
rzedzie skierowana byla na tzw.
,posiadaczy Pisma”, tzn. na wy-
znaweoéw  tych religii, ktéorzy —
wg jego mniemania — posiadaja
w swych $§wietych pismach to sa-
mo objawienie, jakie zawarte zo-
stalo w Koranie arabskim dla na-
rodu arabskiego. Do ,,posiadaczy
Pisma” zaliczal poczatkowo Ma-
homet tylko zydow i chrzescijan,
a pozniej takze wyznawcoéw par-
sizmu (w Koranie nazywani sg oni
sabejezykami). , Muzulmanie, zydzi,
chrze$cijanie 1 sabejczykowie, kto-
rzy wierzyé bedg w Boga i w
dzien sadu oraz dobrze czyni¢ be-
da, oirzymajg za to nagrode z rak
Jego i wolni bedg od mak i bojaz-
ni” (2:59). Na wypadek sporu mu-
zulmanéw z zydami i chrze$cija-
nami daje Prorok takie zalecenie:
,mOw do nich, my wierzymy w
ksiege mam zestang i w wasze pis-
ma, jeden i ten sam jest Bogiem
waszym i naszym” (29:45). Maho-
met stoi na stanowisku, ze przed
nim postancami Allaha byli Moj-
zesz i Jezus: ,dalem pieé¢ ksigg
Mojzeszowi j kazalem postancom
Panskim, aby mu towarzyszyli;
udzielitem Jezusowi, synowi Marii
moc czynienia cud6éw, umocnilem
Go duchem $wietosci” (2:81). Po-

wyzsze wypowiedzi skladaja nas
do konkluzji, zz Mahomet wobec
»bosiadaczy Pisma” dopuszczal na-
wet treSciowg tolerancje, gdyz
uwazal, z> ich religia pod wzgle-
dem treSci jest identyczna z nau-
ka, ktérg sam glosil. Nie brak tez
w  Koranie wypowiedzi, ktore
sprzzciwiajg sie wszelkim przy-
musowym nawrdceniom. Stanowi-
sko to motywuje Mahomet w su-
rze 10:99—100: ,,Gdyby Bdg chcial.
jedna wiara polgczylaby wszyst-
kich $miertelnych. Chcesz Zz2 przy-
musié¢ ziemie, zeby woprzyjela isla-
mizm? — Wiara jest darem Boga.
Bo6g okryje hanbg niechegcych wie-
rzy¢ i pojmowaé”. A zatem wszy-
stko w Swiecie zalezy jedynie od
wszechmocnej woli Allaha i czlo-
wiek nie powinien sie wtrgca¢ w
iego zamiary. Przeto nie nalezy
nawracaé¢ silg ludzi, ktérzy z woli
Allaha sg 1 pozostang niewierzg-
cymi. Jednakze sam Mahomet nie
przestrzegal gloszonych przez sie-
bie zasad. Niejednokrotnie spoty-
kamy u mniego szereg wystgpien
skierowanych przeciw ,posiada-
czom Pisma”, za§ przeciw niewie-
rzacym ustanowil $wietg wojne.
»Zaubijajcie niewiernych, wszedzie
gdzie ich napotkacie, bierzcie ich
w niewole, oblegajcie im miasta,
ze wszystkich stron stawiajcie na
nich zasadzki...” (9:5). Obok tzw.
nietolerancji zewnetrznej mamy
tez do czynienia w islamie, wo-
Ltec odpadlych od wiary islamskiej,
z nietolerancje wewnetrzng. W

pewnej muzulmanskiej ksiedze
prawnicz2j spotykamy nastepujacy
przepis: Co dotyczy odpadiych

(od islamu), to dopuszczalne jest
zabijanie ich, niezaleznie od tego,
czy przeciw nim wystgpi sie z
przodu, czy tez napadnie z tyiu,
dokladnie tak jest to
dopuszczalne wobec tych, co wiele
bostw czeza. Krew ich, je$ii zosta-
nie rozlana,

samo, jak

nie pocigga za sobg
zadnej zemsty. Wiasnosé¢ ich nale-
zy do tych, co wierzg prawowier-
nie. Ich malzenskie sa
niewazne’’.

O nietolerancyjnej postawie isla-
mu Swiadczy fakt burzenia koscio-
16w chrze$cijanskich, przymusowe
nawracanie Arabéw-chrzescijan
i persow. Jeszcze wspOlcze$Snie w
pewnych panstwach muzulmanskich
nie zapewnia sie wyznawcom innych
religii nawet formalnej tolerancji
religijnej. Nie ulega watpliwosci, ze
osoby Jezusa i Mahometa, abstra-
hujgc od innych istotnych roéznic,
sg otoczone catkiem rézng atmo-
sferg religijng, ktéra na jaw wy-
chodzi szczegbélnie w problemie to-
lerancji religijnej. Ale znowu o
catkiem wyrazne] nietolerancji
chrzescijanskiej $wiadczy  praca
F. Blanka pt. ,Der Islam als
missionarisches Problem”, gdzie
miedzy innymi czytamy takze:
,Jedno jest pewne, ze w Islamie
mamy do czynienia ze szczegdlnie
niebezpiecznym wytworem mocy
szatanskiej™

zwigzki

Mowi Hulka
O MAD

@® Wiedza ludzka zawsze jesz-
cze bedzie ulamkiem tego,
co czlowiek wiedzieé chce i
dla szczescia swego wiedzie¢
musi. (ND 1,436)

@® Madros¢é s$wiat prowadzi,
ale panuje nad nim glupo-
ta, ktéra jest zawsze w
w wiekszosci... Nie wytepi-
cie ciemnoty do reszty, bo

ciemnota tworzy zwarte
stado, a madrym jest kazdy
osobno. (PR 20)
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ROSCI

@® Czlowiek zapanowal nad
Swiatem dzieki mysli swo-
jej, a kto mysl usypia, ten
kuje dla siebie lancuch nie-
woli. My$l jest przywilejem

czlowieka, ale jest takze
najwiekszg jego powinno-
$cig. (ND 1,512)

@ Wiedza nie szuka wyznaw-
coOw Slepych i fanatykow,
ktorzy w jej imieniu goto-
wi potepi¢ kazdego, kto za-
chowatl sobie wlasny poglad
na S$wiat, ludzi i Boga.
(RW 3)

@ Wiedza potrzebuje dlugiego
czasu, aby uwrazliwila su-
mienie, nauczyla ludzi bez-
interesownosci. (RW 10)

@ Najwyzszg postacig sity jest
rozum, kierujacy uczuciem
i wolg. Wszystkie najwiek-
sze zdobycze kultury wspot-
czesnej sg zdobyczami ro-
zumu. (PW 12)

@® Aby zrozumieé rozkosze
tworcy, trzeba razem z nim
wspoltworzye, a praca
tworcza jest najciezszg ze
wszystkich prac pod slon-
cem. Pragnienie wiedzy
trudno jest rozbudzié. ale
nieskonczenie trudniei za-
spokoi¢. (PR 166)

Wyboru dokonal
JOB



Pionierzy Odrodzenia
Polskie] Reformacji w XIX wieku

Katarzyna Sowinska
(177/6—133)

Zoa  gererala stawnegp
z corony Wohi w 1831 r,, ini-

sie ogolnonarodong  manife-
staga, petriotyczng,

Karol Bogumit Diehl
(1766—1831)

Senior  gereralny  Kosciola
refommowanego, deputovnarny do
sgmu Ksiestwa \Warszanskie
oo, w 1812 roku wydat odezne
.00 dudhonigr'stwa ewange
liddego w Polsce”, wawajac
do ofiar na gorane zjednocze
nia wszystkich ziem polskich
Razem z Lindem dopronedzit
do utworzenia wspdlnego Ko

sstoza da odu  wyznan

ewangelickich, ktorego  zostal
prezesem gereralnym  w
188 r. W Zborze warszaw

skim wybudowat plebanie 1 za
oo arentarz  refomonany.

Wojciech Gerson
(1831—1900
Malarz dorazOwn przeweznie
historycznych. Do uczniow je-
go ralezeli ngjstannigjsi nela
rze nesteprego  pokolenia, jak
Chelmorski, Wiczotkowski i

imi. W zborze ewangelickim
w Warszawie praconat w kole-
gium koscielnym, ktdrego byt
przez pewien prezesem

Oskar Kolberg
(1814—180

Badacz 6w ludu pol-
skiegp. Glowe dzela |, Pies
rIILdeoIsklego’ oez ,lud,
Jego 2nwyczaje... " FH tomw
meterialdw  czesciono  wyda
nych przez Akademie Umie
jetnodal. Sam wdal 28 to

nmow, a reszte materiatow obli-
za m dsze D toow
Dokonal tego dziela dook pra
¢y zarobkowej, jako nauczyciel
Lz, pazniej jako urzechik
kolei warszanskowiederskieg).

Wilhelm Malcz
(1765—18)

Synny  lekarz warszansk,
zalozyciel 1 redakior ,Pamiet-
nka lekarskiegoW czasie

a 181 r

W wojsku polskim i w War-
szanie panike po wybuchu epi
demii dolery. Przez 18 lat byl
prezesem kolegium  koscielne
go zboru ewangelicko-augsbur-
skiegp w Warszawie. Przepro-
wedzit sitala
enangeliddiego i zalozenie do
mu starcdn Za jego preze
suy, kolegium wpronedzito
jezyk polski db swych proto
kolow i oo niedziele polskie
nebazerstwa I0V\E.
Po walce z drugg dolerg zo
stat odporonedzony o grabu
przez calg ludno&C stolicy.

Opracowat JAN KARCZOCH
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Egipt, ziemia pelna tajemnic
skrywanych od wiekéw milcza-
la dlugo, az do momentu Kkiedy
z wojskami Napoleona przybyli
uczeni, ktorzy zainteresowali
sie monumentalnymi dokumen-
tami przeszlosci pokrytymi li-
cznymi niezrozumialymi znaka-
mi. One to byly najwiekszg za-
gadka, ktora rozwigzal Cham-
pollion (1790—1932), odkrywa-
jac przed nami nowy $wiat,
swiat zaczanowanej starozyt-
nosci.

Dzisiaj w Polsce, kiedy za-
interesowania Egiptemm majg
Juz swoja stosunkowcs dlugg
tradycje, trudno przej$é oboje-
tnie kolo nowej publikacji Ta-
deusza Andrzejewskiego*®), tra-
gicznie zmarlego egiptologa
Swiatowej slawy. Jemu to za-
wdzigczamy doskonale przekla-
dy licznych zabytkéw pismien-
niclwa egipskiego, jakie uka-
zaly sie w oslatnich latach.
Najnowsza pozycja prezentuje
wybor literatury religijnej, kto-
ry zarysowuje najwazniejszg
problematyke wierzenh Kkraju,
ktory Herodot (historyk grecki
z V w. przed Chr.) slusznie na-
zwal ,,darem Nilu”.

Dusze boga Re to ksigzka dla
kazdego, kto cho¢ troche pra-
gnie pozna¢ dawny Egipt, a ko-
nieczna dla tych, ktérym nie
obca jest Biblia, bo wlasnie do
niej wielokrotnie nawigzuje au-
tor, mimo ze czasami doszuku-
je sie¢ zbyl daleko idaeych zwig-
kow. Trzeba bowiem mieé na
uwadze wspolny koloryt Biblii
i egipskich ksigg swietych i
wspoélng czestokroé mentalnosé
ludéw starozetnych, tak blisko
z soba zwigzanych, mentalnosé,
ktéra operowala podobnym a-
paratem pojeciowym, a ten z
biegiem czasu zyskiwal u nie-
ktérych ludow znacznie szersza
1 glebsza iresé. Jako przyktad
niech posluzy sugestia autora
co do tego, iz egipskie pojecie
powstania Swiata za sprawg
woli, inteligencji, serca i jezy-

*) T. Andrzejew:cki: Dusze Boga
Re. Wsrod egipskich §wietych Ksiag.
Warszawa 1967. PWN.
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Wéréd tajemnic starozyinego Egiptu

ka (cechy poszczegolnych
botstw) znajduje analogie u E-
wangelisty Jana (1:1) (s. 17n).
Oczywiscie, w tym przypadkuy,
moze najbardziej draslycznym,
trudno nie odczu¢ powaznego
uproszczenia i splycenia pojgcia
Logos. Zreszta, blisko$é nieklo-
rych poje¢ pozostaje czesto wy-
nikiem tlumaczenia, ktére pra-
gnie byc¢ nam bliskie i zrozu-
miale, mimo Ze dane pojgcia e-
gipskie nie zawsze sg rowno-
znaczne z tymi, jakie zawiera
przeklad. Jakze wymowna mo-
ze by¢ tu strofa: I ci — tak sa-
mo — kidérzy nic nie majq, nie
bedg 2zyli dluzej ani chwili...
Nikt przecie stamtqgd
jeszcze mnie powrdcil
(podkreslenie moje P.S.), dlate-
go dobre dla ciebie istnienie”
(s. 46), ktora zywo przypomina
Hamletowski monolog, malo te-
go, wiersz podkreslony jest nie-
mal identyczny =z niektérymi
przekladami Szeksvirowskiego
»Hamleta”. Ten przyklad wy-
raznie uwidacznia, jak niebez-
pieczne sg pewne analogie.

Poza tymi, nielicznymi zre-
szta zastrzezeniami, ktére moze
wzbudzi¢ niniejsza  ksigzka,
trzeba podkresli¢, ze jak zadna
inna praca zbliza nas ona do
rzeczywistosci dawnego Egiptu:
z jednej strony — wyelimino-
wala tradycyjne nazewnictwo i
wprowadzila oryginalne egip-
skie (np. zamiast Heliopolis sto-
sowana jest nazwa ON), z dru-
giej zas — autor nie omiesz-
kal poda¢ popularnych u nas
nazw. Przy przedstawianiu
glownych zalozen religijnych
Egipcjan, autor ograniczyl swoj
komentarz do niezbednych roz-
miaréw, tak ze calkowicie mo-
zemy odczuwaé powiew religij-
nej atmosfery tamiych czaséw.
Co prawda, mozna zauwazyé¢
pewne braki wystepujace przy
omawianiu obrzedowosci i zwig-
zanego z tym kultu zwierzat,
co zreszlg zaznacza sam aulor,
rekompensuje to jednak w pe-
wnym stopniu obszerne opraco-

KSTIAZEK

wanie problemu oddzialywania
magii na zycie codzienne i re-
ligie. Jest to o tyle ciekawe, ze
niektére np. dane ,,sennikow”
bliskie sg wspolczesnej psycho-
logii Junga! (s. 170). Ksigzka
ta ukazuje roéwniez 1 pewne
wydarzenia historyczne, wsrod
ktorych znaczne miejsce zaj-
mujg wypadki zwigzane z Her-
horem, postacia dobrze nam
znang z lekiury Prusa, czy z
filmu Kawalerowicza.

Z kart tej pieknie wydane]
ksigzki, o bogatym materiale
fotograficznym, ukazujgcym za-
bytki minionej $wietnosci kra-
ju faraondéw, schodzi do nas
zywy czlowiek, Egipcjanin, ze
swoimi przesadami, ale jedno-
cze$nie z poczuciem wysokie]j
moralno$ci, ktéora w praktyce
nie wygladata jednak naj-
lepiej. Sprawdzimy 1o sa-
mi na fragmencie ,Ksiegi
Umarlych”: Nie grzeszylem
przeciw ludziom, mnie szko-
dzilem poddanym, nie czy-
nilem mnieprawosci w miejscu
prawdy, mnie znalem =zla, nie
popelnilem grzechéw..”. Po-
znajemy Egipcjanina nie tylko
w jego ziemskiej wedrowece, ale
rowniez i w zyciu pozagrobo-
wym, ktére moze jest nam naj-
lepiej znane, bo czyz nie pira-
midy staly siec symbolem Egi-
ptu, symbolem minionej $wie-
tnosci?

Ta nowa pozycja w polskie}
literaturze egiptologicznej za-
opatrzona jest w przedmowe
piora prof. dr K. Michalowskie-
go, ktory kresdli sylwetke au-
tora, bedacego swego czasu je-
go uczuciem i wspélpracowni-
kiem oraz prezentuje w rzeczo-
wy sposob samg publikacje.
Sam za$ aulor, w ostatnich
swych slowach — ,,0d autora®”,
zarysowuje w krytycznym as-
pekcie rozwo] znajomosci kul-
tury 1 lileratury egipskiej w
Polsce. Sygnalizuje zasadnicze
problemy religii egipskiej, kio-
re jeszeze w pelni nie zostaty
rozwiagzane, i omawla pewne
zwigzki ze Starym Testamen-
tem, a nawet chrzeicijanstwem.
Pozostaje jednak nader ostroz-
ny w slawianiu ostatecznych
wnioskow co do ewentiualnych
zuleznodci.

PIOTR SZOLC



Ziemia
Palestyna — ziemia biblij-
na, Ziemia Obiecana, ziemia,

na ktoérag Mojzesz sam nigdy
nie mial wstapi¢, lecz widzial
ja ze szczytu gory Abarim
(Num. 27:12 nn). Zmart na go-
rze Nebo, gdzie tez zostal
przez samego Boga pochowa-
ny (Deut. 34:6). Ziemia ta jest
dzisiaj miejscem Swietym zy-
dow, chrzescijan, muzulmanow
i wyznawcow bahaizmu. Teo-
logowie tej miary, co M.
Briickner i G. Dalman powia-
daja czesto o pigtej Ewangelii,
majac na mys$li wilasnie Pale-
styne. Wsrdéd biblistéw panuje
przekonanie, ze tres¢ Starego
i Nowego Testamentu zrozu-
mie¢ mozna dobrze dopiero
wtedy, gdy sie pozna ziemie
biblijng. Nie kazdy jednak
jest w stanie przedsiewzigé
podréz do tego kraju. Dobrze
napisana ksigzka moze wszak-
ze w duzym stopniu zrekom-
pensowacé niemoznos¢ naoczne-
go ogladania miejsc, gdzie
przed wiekami mialy miejsce
wydarzenia opisane w Biblii.
Dlatego 2z wuznaniem nalezy
przywita¢ wydanie ksigzki Ja-
na Nowaka pt. Ziemia biblij-
na, ktora to pozycja niewagt-
pliwie zapelnia luke na na-
szym rynku ksiegarskim w tej
dziedzinie.*)

Autor podzielit swg prace
na trzy czesci: Kraj (s. 5—12),
Historia (s. 13—196), Sladami
Chrystusa (s. 197—326). W
pierwszej cze$ei omawia po-
chodzenie nazwy, podzial geo-
graficzny oraz flore i faune
Palestyny. Cze$¢ druga zajmu-
je sie dziejami Palestyny od
chwili opuszczenia Egiptu
przez Izraelitéw, do czaséw
wspoblczesnych. Przedsiewziecie
bardzo ambitne, bowiem jest
to bodaj pierwsza préoba w je-
zyku polskim catosciowego o-
mowienia losow tej ziemi i jej
mieszkanecow. Opracowania do-
tychczas znane u nas konczg
sie z zasady na powstaniu zy-
dowskim (70 r.n.e.). Nowak
nie poprzestaje na tym i
przedstawia kolejno losy Pa-

*) Jan Nowak: Ziemia biblijna.
Instytut Wydawniczy PAX 1966;
s. 328, cena 50 =zi.

biblijna

lestyny pod okupacjg Rzymu
i Bizantyjczykow do VI w,
opanowanie jej przez muzul-
manow, dzieje wypraw krzy-
zowych, okupacje tej ziemi
przez Turkéw  osmanskich.
Nastepnie poswieca nieco uwa-
gi zydowskiemu ruchowi zwa-
nemu syjonizmem — ktoéremu
towarzyszylo osiedlanie sie
wielu Zydoéw z roznych kra-
jow Europy w Palestynie —
aby wreszcie przedstawié sy-
tuacje na tym terenie w okre-
sie pierwszej wojny Swiatowe],
w okresie miedzywojennym i
po drugiej wojnie $wiatowej,
konczgc na roku 1948 — dacie
powstania niepodleglego pan-
stwa Izrael.

WspomnieliSmy juz, ze za-
miar przedstawienia losow tej
ziemi i ludzi zasluguje na po-
chwale. Jednakze autor nie
wyszedl z tej proby zwycie-
sko. Przy czytaniu tej partii
ksigzki nasuwa sie szereg za-
strzezetn odnosnie do interpre-
tacji wydarzen, sg bledy w
podawaniu dat, jak tez brak
precyzji w sformulowaniach.
OczywisScie, nie mozna wyma-
ga¢ od pracy popularno-nauko-
wej, aby zaopatrzona byla w
caly aparat krytyczny, ale je-
§li sie podaje informacje mato
dotad znane, to trzeba je bo-
gato udokumentowaé. Autor
pisze np. tak: ,Istniejq réwniez
dane, wskazujgce na istnienie
przez cale stulecia panstwa
Saula w Transjordanii; milczg
o nim kronikarze biblijni, zni-
szezyli je przypuszczalnie do-
piero Machabeusze lub Rzy-
mianie. Panowata tam tajem-
nicza  dynastia Tobiadow”
(s. 24). Czytelnik, ktéry prze-
czyta takg informacje, chcialby
przeciez wiedzie¢, na podsta-
wie jakich przestanek czy do-
kumentéw mozna sadzié, ze ta-
kie panstwo istnialo. W innym
miejscu czytamy, ze Herod za
utopienie arcykaplana Arysto-
bula III, wnuka Hirkana, zo-
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stal oskarzony przez Aleksan-
dre (matke) i wezwany przed
Antoniusza do Aleksandrii, by
sie wytlumaczyl z dokonanego
czynu. ,Herod pojechat tam
trawiony wielkim niepokojem
i strachem, spodziewajqc sie,
Ze tym razem kara go mie mi-
nie. Jednak sprytem i pie-
niedzmi ulagodzit gniew cesa-
rza, tak e ten uwolnil go od
winy i pozostawil w dalszym
ciggu przy wladzy” (s. 87). Nie
wnikajgc w dokladnosé relacii,
chcielibysmy tylko stwierdzié¢,
ze Antoniusz nigdy cesarzem
nie byl. Co wiecej, w tym
czasie nie istnialo jeszcze Ce-
sarstwo Rzymskie, gdyz dopie-
ro witasnie Smier¢ Antoniusza
w walce z Oktawianem utoro-
wala temu ostatniemu droge
do tytulu cesarskiego (27 r.

p.n.e.).

Nienajlepiej wypadlo auto-
rowi omoéwienie losow Pale-
styny pod wplywami islamu.
Dosy¢ tendencyjnie nakreslit
on sylwetke Mahometa oraz
przebieg podboju Palestyny
przez muzulmanéw. Niezbyt
tez precyzyjnie przedstawil re-
ligijne zasady islamu, a w
uproszczony sposob — dzieje
wojen  krzyzowych. Cieszy
fakt, ze autor pos$wiecil nieco
uwagi syjonizmowi. Szkoda
tylko, ze nie powiedzial nic o
syjonizmie religijnym, ktoérego
glownym przedstawicielem byt
Martin Buber.

Najlepiej opracowana jest
ostatnia cze$é ksigzki — Sla-
dami Chrystusa. Jan Nowak
omawia kolejno  wszystkie
miejscowosci zwigzane z dzia-
talnoscig Jezusa. Kresli dzieje
miejsc pamigtkowych, dopro-
wadzajgc je do czasow wspol-
czesnych. Z tego zamierzenia
autor wywigzal sie niemal bez
zarzutu. Zastrzezenie budzi
tylko jedno sformutowanie:
,»Pod krzyzem stal takze arcy-
kaptan  Kajfasz, oczekujgc
przyznania sie¢ Chrystusa do
winy, gotéw udzielié mu w
urzedowy sposéb przebaczenia”
(s. 319). Niestety, na ten temat
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nic nie powiada relacja ewan-
gelistow, a jesli zachowala sig
jakas wzmianka w pismach
pozakanonicznych lub u pisa-
rzy chrzescijanskich, to nale-
zalo ja obowigzkowo poda¢,
gdyz jest to szczegél dosyt
istotny. Wydaje sie jednak, ze
w tym wypadku autor popuscit
wodze wtlasnej fantazji.
Nalezy tez zalowaé, ze nie
dolgczono do tej pracy zadnej

mapy, co w tego rodzaju opra-
cowaniach jest niezbedne. Bra-
kuje tez tablicy chronologicz-
nej, rejestrujgcej najwazniej-
sze wydarzenia, jakie mialy
miejsce na tym terenie. Za-
niedbano tez indeks rzeczowy,
0s6b i nazw geograficznych.
Uwzglednienie tych rzeczy
z pewnoscig powaznie podnio-
stoby wartos$é ksigzki. Dolgczo-
no wprawdzie kilkanascie ilu-

MtODA JEDNOTA

W marcowym numerze ,Jednoty” wydrukowany zostal list
»137, w ktérym ta grupa miodych ludzi opisala swoje spostrze-
Zenia wywolane dyskusjq z ateistq. Dyskutant — ateista obie-
cal rowniez opisaé swoje wlasne obserwacje z tej samej dy-
skusji — niestety, w ostatniej chwili zrezygnowal z tego za-
mierzenia. Otrzymaliémy natomiast list od innego ateisty,
z ktérego przytaczamy ponizej fragmenty dotyczqce zagadnien
objetych wyzej wspomniang dyskusjq. Na zakorczenie dolg-
czamy krotkq replike ,,13” i jak zwykle, zapraszamy naszych
Czytelnikéw do zabrania glosu.

Glos ateisty

Sympatyczna ,,Trzynastko”!
Trudno sie nie zgodzi¢ z Ty-
mi sformulowaniami — s3
prawdopodobnie catkowicie $ci-
ste i poprawne. Majg tylko
jedng, podstawowg wade —
niezyciowos¢. Coz z tych Wa-
szych wnioskéw wynika? Pi-
szecie: ,prostym ciggiem pytan
dlaczego (...) mozna udowod-
ni¢, ze zarowno w przypadku
czlowieka wierzgcego, jak i w
przypadku ateisty, na dnie
wszystkich konstrukeji myslo-
wych tkwig jakies pierwotne
przekonania, ktérych nie da
sie juz udowodnié... opieraja
sie (one) jedynie na pewnych,
najczesciej nieuswiadomionych
doswiadczeniach” i  shlusznie
zauwazacie na koncu, ze czlo-
wiek najczesciej nie zdaje so-
bie z nich sprawy. W tym
tkwi sedno! Grzebige sie w
swojej psychice mozna nie-
jedno wygrzebaé¢. Tylko pyta-
nie — po co? Zostawmy to
psychoanalitykom na wypadek,
gdy nasz umys! dozna glebo-
kiego rozchwiania. Wiara w
Istote Nadprzyrodzong moze
byé rzecza piekna, ale jakie sg
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jej konsekwencje na codzien
dla tysiecy takich jak ja —
ochrzczonych, ale ateistow?
Zadne! Przeciez w imie pigk-
nych, lecz naiwnych legend
sprzed tysiecy lat nie przyjme
pozy cierpietnika myslacego o
Smierci i samarytanskich u-
czynkach. Mojg postawa zy-
ciowa jest optymizm, radosna
tworczosé. Robie, w miare mo-
zliwosei to, co mi sprawia
przyjemnosé i badimy szcze-
rzy, to jest moralne credo
wszystkich ludzi, ktorzy sta-
raja sie nie oklamywaé siebie
i swego otoczeni.a Nie znaczy
to bynajmniej, ze jestem zly.
Staram sie byé uzyteczny dla
otoczenia by ono bylo mi
przychylne. Moge nawet sie
poswieci¢, ale w imie wlasnej
satysfakcji czy dobra ogélne-
go, z ktérego sam tez bede
czerpaé. Swiat nalezy do u-
miarkowanych (a tym samym
rozsadnych) egoistow i to wia-
$nie oni popychaja go naprzod.
A Bog? Mozliwe, ze gdzie$
jest, ale ja, czlowiek mySslacy,
nic o nim nie wiem.
P.B.

stracji, jednakze z malymi wy-
jatkami nie sg one zbyt re-

prezentatywne.
Pomimo wielu niedociggnie¢
praca Jana Nowaka  jest

z pewnoscig pozytywnym wy-
darzeniem na naszym rynku
wydawniczym i nalezy tylko
oczekiwaé, ze wkrotce pojawig
sie nowe prace z tego zakresu.

KAROL KARSKI

Dziesie¢ zdan odpowiedzi

Czy to aby na pewno my
jesteSmy niezyciowi? Po pier-
wsze: staby to chrzescijanin
(wierzacy), ktory  wypelnia
rozkazy swego Pana z ming
cierpietnika. I nam nie obca
jest rados¢ dziatania, tylko
podstawy jej mamy nieco pe-
whniejsze, niz przekonanie, ze
wszystko nalezy robi¢ tak, by
osiagna¢ maksimum wilasnej
przyjemnosci. Po drugie: nie-
stety, zycie nie sklada sie z
samych radosci — cierpienia,
$mier¢, krzywdy istniejg obie-
ktywnie i w zetknieciu z nimi
credo proponowane przez Pa-
na P.B. nam nie wystarcza.
Po trzecie: czy nigdy nie za-
obserwowal Pan, ze co$, co
jednego dnia wydaje si¢ byé
przyjemnoscig, nastepnego sta-
je sie¢ przykrym, dokuczliwym
wspomnieniem? A przeciez w
swoim wyborze drogi postepo-
wania nie opiera sie Pan by-
najmniej wylgcznie na wlas-
nym rozsadku, lecz czerpie
Pan 2z doswiadczen, tradycji
wielu, wielu pokolen. Podobno
nasza kultura ma swe zrédlo
jeszcze w osiggnieciach Sume-
réow? A wiec, czy nie jest to
tylko kwestia tego, co wybie-
ramy, coO przyjmujemy za
swoje zrodlo, swoja tradycje?

I wreszcie: Czy nie pomy-
§lal Pan o dokonczeniu swego
ostatniego zdania, o wyciag-
nieciu z niego konsekwencji?
Wszak jesli Bog jest, to jakze
wymowne staje sie stwierdze-
nie ,straszna to rzecz wpasé
w rece Boga zywego” (Hebr.
10,31)!

,»13”



Stowo do wiernych, cztonkow KoSciotdw zrzeszonych w Polskiej Radzie
Ekumenicznej w sprawie konfliktu na Bliskim Wschodzie

W ostatnim czasie narody calego swiata zna-
lazly sie w obliczu groznego konflikiu na Bli-
skim Wschodzie. Dzialania wojenen Izraela
doprowadzily do zajecia i anektowania czesci
terenéw panstw arabskich. Temu wszystkiemu
towarzyszyt huk dzial i spadajgcych bomb lo-
tniczych, przelew krwi i wysiedlanie ludnodci,
cierpienia i gléd pozbawionej dachu nad glo-
waq ludnosci arabskiej.

Sytuacja powyzsza stanowi powaine zagroze-
nie pokoju $wiatowego i zarzewie jeszcze gro-
Zniejszych konfliktow w tym rejonie.

Aczkolwiek polityczna ocena powyiszych fak-
tow nie lezy w naszej kompetencji, to jednak,
jako chrzescijanie, nie mozemy uchylaé¢ si¢ od
ich oceny moralnej i proby konfrontacji na-
szej wiary z tymi wydarzeniami i ich konsek-
wencjami.

Powstanie panstwa izbraelskiego przed dzie-
wietnastu laty, bez wzgledu na towarzyszqce
mu rowniez okolicznosci i spekulcje, bylo dla
nas chrzescijan wyrazem sprawiedliwosci dzie-
jowej, nalezqcej sie narodowi Zyjgcemu przez
1900 lat w rozproszeniu i przesladowaniu w
ciggu wiekow, az do okrutnej eksierminacji w
gettach i obozach hitlerowskich podczas dru-
giej wojny swiatowej. Zdrowy patriotyzm nie
moze byé miezrozumialy dla nas Polakéw, kto-
rzy przez péltora stulecia tesknilismy za odro-
dzeniem bytu narodowego, ponoszqc dla tego
calu najwieksze ofiary. Trudno nie Zywié
uczué przyjaini i sympatii dla wartodci, kitére
sq czqstkq takze naszego dziedzictwa kultural-
nego i religijnego. Rozproszeni Zydzi znalesli
sie w wiekach srednich takze i w naszym kra-
ju. I chociaz wspélzycie polsko-Zydowskie nie
raz w przeszlosci bylo zalruwane, to jednak
mozemy byé dumni z tego, Ze w chwili naj-
ciezszej préby spoleczenstwo nasze jako ca-
lo$¢ nie zawiodlo i samo wystawione na zbro-
dnicze ciosy eksterminacji, podalo pomocng
dton ,bratu Izraelowi” (Mickiewicz).

Gdy maréd zydowski po drugiej wojnie Swia-
towej odzyskal miejsce na ziemiach swego hi-
storycznego zasiedlenia, naréd polski patrzyl
z Zyczliwoscigq ma jego prace i rozwdj. Nale-
zato oczekiwaé, e dalsze zycie i stosunki w
tym kraju bedq przykladem wcielania w 2ycie
zasad tolerancji, wolnosci wyznaniowe), posza-
nowania kazdego czlowieka i narodu, oraz woli
pokojowego wspoliycia sgsiedzkiego. Nieste-
ty, nie wszystkie te zasady znajdowaly urze-
czywistnienie w praktyce wewnetrznej tego
panstwa, jak mp. zasada wolnosci wyznanio-
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wej i rownych praw narodowych jego obywa-
teli. Niepokojem napawa fakt, Ze niepomny
wlasnych doswiadczen nardéd izraelski nie kie-
ruje sie tymi zasadami we wlasnym kraju, w
stosunku zaé do podbitej ludnosci arabskiej
uzywa metod nie ustepujgcych okrucienstwem
niedawnych jego najwiekszych przesladowcow.
Z ubolewaniem i wieikim niepokojem sledzimy
militarne akcje Izraela dlatego, Ze dokonane
fakty, jak podbdj obeych terenéw, brutalne ob-
chodzenie siy z podbitq ludnosciq i stosowanie
okrutnych melod, stanowiq przejaw agresji i
nieliczenie sig¢ z 2ywotnymi interesami innych
narodéw. Faokty te nie mogg w Zadnym wy-
padku bycé tolerowane, gdyz na polepienie za-
stugujq wszelkie akty agresji, niezaleznie od
tego, gdzie, kiedy, w imie czego i przez kogo
sq dokonywanre. Zdajemy sobie sprawe z teyc,
jak groine dla catego $wiata — w erze atomo-
wej — jest rozwigzywanie problemow polity-
cznych przy uzyciu sily. JesteSmy zdania, ze
do uregulowania problemu bliskowschodniego
prowadzi droga jedynie przez powrot lzracla
do granic sprzed wybuchu konfliktu oraz rcz-
wigzanie nabrzmialych przez lata sprzecznoéci_
na drodze pokcjowej, pod egidg Oraganizacj?
Narodow Zjedncczonych. Obawiamy sie tez, iz
mimo militarnych sukceséw, Izrael nie popra-
wil swej sytuacji, lecz slworzyl nowe ognisko
zagrazajace bezpicczenstwu i porojowt catego
éwiata. Nalezaloby oczekiwaé, ze maréd na-
wigzujgey do swej dawnej przeszlosci, szczy-
cacy sie gleboky kulturg i religijnym dziedzic-
twem, réwniez w swym obecnym Zyciu nie po-
winien zapceminaé o biblijnych zasadach mi-
losci Boga i blizniego. W ten sposéb okazalby
sie godny swej historii i wielkiej przeszlosci
nie tylko wowczas, gdy 2yt w niewoli i roz-
proszeniu, lecz takze, gdy 2yjg we wlasnym
paiistwie w wolncsci.

Pomimo griinej sytuacji pragniemy zacho-
waé oplymizm wiary, do czego zacheca nas
nasza nadzieja i ufnosé: w moc Tego ktéry —
w swym ludzkim i historycznym zZyciu — be-
dgc synem mnarodu zydowskiego, powiedziut:
,,Blogostawieni pokéj czyniqey” (Ewangelia
$w. Mateusza 5:9) i ,,Pokdj zostawiam wam,
pord; méj daje wam, nie jak Swiat daje, ja
wain daje. Niech sie nie trwozy serce wasze
i miech sie nie leka” (Ewangelia $w. Jana 14;
27).

W Jego imieniu, w imieniu Ksiecia Pokoju,
modiimy sie gorgco, by $wiat byl zachowany
od mniecbezpicezenstwa pozogi wojennej, ktéra
mu zagraza zagladg.

POLSKI ODDZIAL

CHRZESCIJANSKIEJ KONFERENCJI
POKOJOWEJ
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Dgzenie do szczescia

Wielkim darem czlowieka i kaz-
dego Zyjacego stworzenia jest dg-
Zenie do =zaspokojenia instynktu
szczeScia. Instynkt ten jest moto-

rem kazdej dzialalnosci. W swej
ksigzce ,,0 szczeSciu” Wiadystaw
Tatarkiewicz pisze: ,Ludzie nie

szukajq szczecia, ale szcze$cie swe
wkiadajq w to, czego szukajq”. Cze-
go§ zawsze w 2Zyciu poszukujemy,
nie zawsze nazywajqc to wlasciwym
mianem. DgZenie do zapokajania
tkwi do$é gleboko w maszej pod-
Swiadomos$ci. W mniejszym zakre-
sie jest to chet¢ dozmawania przy-
jemnosci, na wiekszq skale méwi-
my o dqzeniu do szcze$cia.

Zyé to dzialaé. Wszelka stagna-
cja rodzi melancholie i nude. Dla-
tego tez w kazdym dzialaniu (od
my$lenia samego poczqwszy, a na
jakiej$  intensywmej dzialalnosci
skoficzywszy) odnalesé mozemy ra-
do$é. Rado$é z zycia, z czynu, przy-
jemno$é, jakq mniesie dobrze wy-
konana praca, kontemplowanie
piekna. Wszystko to sklada sie na
doznawanie uczué  szcze$liwodci.
Na szczeScie. Slowo wazkie ; nie-
wymierne, a przeciez dostepne kaz-
demu.

" W ksigice, o ktérej wspomnia-
tam, Tatarkiewicz dal bardzo gte-
bokq ¢ wszechstronng analize szcze-
$cia z punktu widzenia filozoficz-
nego, a przede wszystkim psycho-
logicznego. Przedstawil r6zne sy~
tuacje ludzkie ; véine typy oso-
bowodci, ktére tek a mnie inaczej
doznawaly w 2yciu szcze$cia, i tak
a nie inaczej odczuwaly je.

Mnie chodzi o jeden aspekt szu-
kania w Z2Zyciu ludzkim, a miano-
wicie o szukanie szcze$cia w Bo-
gu. Jest taki piekny werset w Sta-
rym Testamencie:

»Blogostawieni, ktérzy strzegq
Swiadectw Jego i ktérzy Go ze
wszystkiego serca szukajq” (Psalm
119:2).

Twierdzi sie, iz Bég czyha na
nas, Ze jest tuz obok, w zasiegu
reki, na rzut kamieniem (Mauriac
»Ce qui etait perdu). Ale musimy
tego pragngé. Bég nie chee prze-
mocy. Ramakrishna, filozof hindu-
ski, widzi Boga w kazdym czlo-
wieku, ale nie na odwrét: ,»Bog
jest we wszystkich ludziach, ale nie
wszyscy ludzie sq w Bogu”.

Jezeli zakladamy, ze od Niego
wyszliSmy ¢ do Niego tez wréei-
my, to c62 moze byé stuszniejszego,
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jak staraé sie nie zrywaé tej nici,
jaka mas igczy. Nie zaznamy szcze-
scia w mniczym innym. Nie ludimy
sie. Wszystko nas w 2yciu moze
zawie$é: mitos$é, przyjain, powodze-
nie w pracy, talent i zdrowie. Ale
ta przyjazn jest niezawodna. Cza-
sem przezywa sie wiele cierpient w
szukaniu Boga i dgzeniu do Nie-
go. Szukamy i pozostajemy samot-
ni, bladzimy i nie znajdujemy. Ale
takie stadia  przechodzi kazdy
z nas. Liczy sie na wysilek. Nie
wyniki, bo tych ostatnich nikt po-
za Bogiem nie jest w stanie o0sg-
dzi¢. Dlatego tez pomimo ,czarnych
nocy”, nie mozna ustawaé w wy-
sitku.

Ludzko$é gnebiona jest przez
poczucie osamotnienia. Jest to od-
czucie bardzo silne: samotno$é w
rodzinie, w pracy, w spoleczenstwie.
A przeciez dazymy do znalezienia
réownowagt.

Thomas Merton trapista mowi:
»ozczeécie polega mna dokladnym
oznaczeniu, co W naAszym 2yciu ma
byé jedyng rzeczqa naprawde po-
trzebng i ma pogodnej rezygnacji z

calej reszty” (Nikt nie jest samot-
ng wyspq). Wiasnie chodzi o te
rezygnacje. A przeciez zawsze re-
zygnujemy z czego$. Czas spedzony
nad ksigzkq mogliby$my zuZyé na
jakq$ rozmowe, spacer itp. Wybie-
ramy jedno, rezygnujac z drugiego.

Trudno jest cztowiekowi oceniaé
wartoci i ustawiaé je we wlasci-
wej hierarchii. Ale tego wlasnie
2qda Merton. Kazdy musi znalesé
dla siebie ,te jedynag rzecz mapraw-
de wazna”. Zbadaé siebie, ocenié
mozliwosci.

A wtedy, kiedy odrzucimy to,
co nam przeszkadza w dgZeniu do
celu, umiedé pogodmnie
zrezygnowaé z catej reszty. Ta resz-
ta to bardzo wiele, o ile okre§li-
lismy dobrze, czego wiaSciwie po-
trzebujemy. To jest poszukiwane
przez mas szczeScie. W przeciwnym
razie Zyjemy stale w rozdwojeniu.
Wzywa nas Bdg i wabi Swiat. Gdzie
jest mnasze miejsce, jak pogodzié
te dwa wezwania?

Nasze cele ziemskie komnczq sie
z naszym ZzZyciem, matomiast szcze-
$cie w Bogu zawiera w sobie wizje
wiecznoéci.

ALINA NAMYSLOWSKA-WERNER

Z BLISKA 1 Z DALEKA

APEL KOSCIOEA WALDENSOW
I METODYSTOW DO RZADU
WLOSKIEGO

Jak podaje protestancki tygodnik
,»Nuovi Tempi” (Rzym), Synod Ko-
Sciota Waldenséw wystosowal list
do wloskiego Ministerstwa Spraw
Zagranicznych, w ktorym wokreSla

bombardowanie Wietnamu przez
wojska amerykanskie jako akt
gwaltu. List KoS§ciola Waldenséw

przypomina, ze Ewangelia uczy nie
gwaltu, lecz przebaczenia. Synod
prosi rzad wtloski, aby wplynal na
rzagd Stanoéw Zjednoczonych, aby
zaprzestal dalszych nalotéw bom-
bowych w Wietnamie i rozpoczal
pokojowe rokowania.

Rowniez Wioski Koéciél Metody-
stow ma swej dorocznej konferen-
cji podjal uchwate, w ktérej apelu-
je do rzadu wiloskiego, aby popie-
rat inicjatywy pokojowe Organiza-
¢ji Narodéw Zjednoczonych.

»,Niesprawiedliwo$é, wyzysk,
ucisk oraz wojna, podczas ktérej
naréd wietnamski cierpi — gtosi
uchwata — zobowigzuje wszystkich

chrze$cijan do modlitwy i konkret-
nej akcji na rzecz pokoju w Wiet-
namie”.

DRUGIE OFICJALNE
SPOTKANIE EKD
I KATOLICKIEJ KONFERENCIJI
BISKUPOW

Przewodniczgcy KoSciota Ewan-
gelickiego Niemiec, biskup bawar-
ski dr Herman Ditzfelbinger (Mo-
nachium) okreslit drugie oficjalne
spotkanie pomiedzy przedstawicie~
lami Rady EKD a Katolickg Kon-
ferencja Biskup6w w Niemeczech,
jako znak warastajgcej solidarno-
§ci w chrzeScijanstwie. Spotkanie
odbylo sie w maju br. w Akade-
mii Ewangelickiej, w Loccum
(NRF). Ze sprawozdania Ditzfel-
bingera i kardynala Jaegers wynika,
ze rozmowy w Loccum dotyczyly
wzajemnych kontaktéw pomiedzy
obydwoma KoSciotami, sytuacji Ko-
§ciota w dzisiejszym $wiecie, jak
réwniez stosunkéw pomiegdzy Ko-
Sciolem a panstwem. Podczas spo-
tkania dyskutowano réwniez nad



problemem szkolnictwa w NRF i
omawiano nowy dokument, opubli-
kowany z koncem maja w Rzymie,
zwany ,Ekumenicznym Dyrekto-
rium”, Dokument zawiera postano-
wienia wykonawcze odnosnie do
schematu , O ekumenizmie”, Kar-
dynat Jaegers, omawiajac ten do-
kument stwierdzil, ze problem mal-
zenstw mieszanych, ktéry dotych-
czas nie znalazt odbicia w opubli-
kowanych postanowieniach, zosta-
nie z pewnofcig dokladnie omébwio-
ny na najblizszym Synodzie bisku-
péw, we wrze$niu br. w Rzymie,

WYSTAPNIENIE
DRA E, CARSON BLAKE
NA KONFERENCIJI
»PACEM IN TERRIS”

W koticu maja br. w Genewie
odbywatla sie konferencja pokojowa
»Pacem in Terris”, w ktorej ucze-
stniczylo okolo 300 os6b. Podczas
obrad dr Eugene Carson Blake,
sekretarz generalny Swiatowej Ra-
dy Koéciotéw, wyglosit przemoéwie-
nie, w ktérym przedstawil zebra-
nym stanowisko Rady wzgledem
wielu probleméw miedzynarodo-
wych. Stwierdzil, iz szacunek, god-
no§¢ oraz przestrzeganie praw
ludzkich i marodowych winno byé
w przyszloSci jedynym istotnym
fundamentem spolecznosci $wiato-
wej. Zwrodcil uwage na poszano-
wanie podstawowych praw, kto-
rymi rzadza sie male panstwa.
»Rzeczywista miedzynarodowa spo-
feczno$é, w ktoérej nie tylko jest
mozliwa koegzystencja, lecz réw-
niez tworcze pokojowe wspélza-
wodnictwo, wzrastajgca wspolpra-
ca miedzy narodami — podkreslit
dr Blake — musi polegaé na
prawdziwej réwno$ci wszystkich
panstw”. Blake ustosunkowal sie
réwniez do problemu Niemiec, wy-
powiadajac sie za akceptacja obec-
nej rzeczywistosci, dopoki problem
ten nie =zostanie ostatecznie roz-
wigzany. Koncepcje rozwigzania
problemu winny wychodzié od obu
niemieckich panstw. ,Jako pilne
i dilugoterminowe zadanie traktuje
SRK urzeczywistnienie miedzyna-
rodowej, spolecznej i gospodarczej
sprawiedliwo$ci” — podkre$lil Bla-
ke. Kraje rozwijajace sie, musza
byé¢ przyjete przez spoleczenstwo
$wiata, jako pemoprawni partne-
rzy. Papiez Pawel! VI i sekretarz
generalny ONZ U Thant przeslali
uczestnikom konferencji
nosciowe telegramy.

okolicz-

DR EUGENE CARSON BLAKE
W BERLINIE

W dniach 6—11 czerwca br. w
Berlinie Wschodnim i Zachodnim
przebywal z wizytg oficjalng dr
Carson Blake — sekretarz gene-
ralny Swiatowej Rady KoSciolow.
W Berlinie Wschodnim, dr Blake
przeprowadzil rozmowy z sekreta-
rzem Urzedu do Spraw Wyznan
NRD Hansem Seigewasserem, prze-
wodniczgcym komisji parlamentar-
nej do spraw zagranicznych Ge-
raldem Géottingem. Podczas
méw poruszano sprawe wysytania
delegacji koScielnych na miedzy-
narodowe konferencje, sprawe u-
dzielania wiz wjazdowych do NRD

roz-

dostojnikom koScielnym z krajow
zachodnich. Przedmiotem rozméw
byla réwniez sprawa obchodoéw
$wieta reformacji, ktéra ma sie
odbyé w Wittenberdze 2z konhcem
paZdziernika br., sprawa studiéw
zagranicznych miodych ludzi, spra-
wa mozliwos$ci przesylania litera-
tury teologicznej i czasopism za-
chodnich do NRD. dr Blake kon-
ferowal z przedstawicielami witadz
panstwowych na temat udzialu
teologbw z NRD jako referentéow
w rozinych konferencjach. Podczas
pobytu w Berlinie Wschodnim dr
Blake spotkal sie réwniez z rézny-
mi przedstawicielami ko$cielnymi
z NRD. Na audiencji u sekretarza
generalnego SRK byli wszyscy bi-
skupi KoS$cilow ewangelickich z
NRD, przedstawiciele wolnych Ko-
Scioléw, przedstawiciele rosyjskie-
go Exarchatu oraz Alfred Kardi-
nal Bengsch — arcybiskup Koscio-
ta rzymskokatolickiego Berlin —
Brandenburg z sektora wschodnie-
go Berlina, przy tej okazji rozma-
wial z superintendentem general-
nym Albrechtem Schoénherrem.

W Berlinie Zachodnim dr Blake
wzigt udzial w wiecu ekumenicz-
nym, na ktérym wyglosil referat
zatytutowany: ,Nowy etap w ru-
chu ekumenicznym”. dr Blake kon-
ferowat z biskupem dr Kurtem
Scharfem na temat Ko$ciota ewan-
gelickiego w Niemczech, w kon-
tek§cie obecnej sytuacji politycz-
nej w Niemczech. W Berlinie Za-
chodnim na fakultecie teologicz-
nym odbylo sie spotkanie dr Blake
z mlodzieza studencky. W spotka-
niu uczestniczyli réwniez prof. dr

Helmut Gollwitzer, prof. dr Hein-
rich Vogel oraz prof. dr Dietrich
Goldschmidt.

WIZYTA ARCYBISKUPA ATEN
W PATRIARCHACIE
EKUMENICZNYM

Nowy prymas KoS$ciola prawo-
slawnego w Grecji, arcybiskup
Hieronymos z Aten, zlozyl wizyte
pafriarsze ekumenicznemu Istam-
butu.

Prymasowi Hieronymosowi to-
warzyszyli dwaj czlonkowie Syno-
du KoS$ciota greckiego. Podczas wi-
zyty w Istambul arcybiskup Hie-
ronymos zostat przyjety przez pa-
triarche Athenagograsa i czlonkéw
Synodu. Z komunikatu opubliko-
wanego po wizycie Hieronymosa w
Istambul wynika, iz obaj dostoj-
nicy koScielni dyskutowali na te-
mat odpowiedzialno§ci KoSciolow
prawostawnych za losy chrzeSci-
janstwa w dzisiejszym $wiecie.

Patriarcha Hieronymos celebro-
wal rowniez w $wietej liturgii w
obecno$ci patriarchy Athenagorasa
i czitonkéw Synodu.

POSIEDZENIE PREZYDIUM
POLSKIEJ
RADY EKUMENICZNEJ

Dnia 30 czerwca br. w Warsza-
wie w siedzibie Polskiej Rady E-
kumenicznej, odbylo sie posiedze-
nie Prezydium Rady, w ktérym
uczestniczyli zwierzchnicy KoScio-
1éw czlonkowskich Rady, rektor
Chrze$cijanskiej Akademii Teolo-
gicznej oraz przedstawiciele Pol-
skiego Oddzialu Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej. Podczas
obrad dominowala sprawa sytuacji
na Bliskim Wschodzie. Prezydium
poparto wrezolucje Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej oraz Swia-
towej Rady KoScioldw w sprawie
Bliskiego Wschodu. Prezydium z
zadowoleniem powitalo apel SRK
w sprawie utworzenia funduszu
dla ofiar dotknietych dzialaniami

wojennymi na Bliskim Wschodzie.
Do apelu dolgczyly sie KoScioly
czlonkowskie Rady przeznaczajgc

na ten cel $rodki pieniezne. Pre-
zydium wydalo odezwe do czlon-
kéw Koscioldéw zrzeszonych w Pol-
skiej Radzie Ekumenicznej, w kté-
rej zajelo stanowisko w sprawie
sytuacji na Bliskim Wschodzie.

AW,
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PRZEGLAD PRASY

ARGUMENTY NR 24
(470) publikuja artykut
Mariana  Dobrosielskieg?’
oNauka a Swiatopoglad”.
Na artykul ten warto
zwréci¢ uwage, gdyz od-
biega on od dotychczaso-
wych publikacji na ten te-
mat w czasopismach Swie-
ckich. Autor definiuje po-
jecia nauka i $wiatopoglad,
a nastgpnie omawia role i
znaczenie nauki w S$wia-
topogladzie. ,Nauka-- czy-
tamy — nie interesuje sie
gromadzeniem faktéw 1
przykladow, lecz wykry-
waniem porzqdku i pra-
widlowosci sprawdzalnych
w do$wradczeniach, w pra-
kiyce. Zmierza do wyjas-
nienia jak najwie}cszej i-
losci zjawisk, faktow przez
najmniejszq ilos¢ praw.
Wszelkie inne metody po-
za mnaukowq sq zawodny-
mi, nieskutecznymi, jalo-
wymi sposobami ksztatto-
wania naszych pogladéw,
dotyczqcych przyrodnicze;
i spotecznej rzeczywisto-
$ci. Nie sqg one tez w sta-
nie ani wladciwie olre-
$hié celow naszych aspira-
wskazaé skutecz-

cji, ani

ne S$rodki ich realizacji.
Ale przesadne gloryfiko-
wanie nauki jest nie

mniejszym bledem niz jej
zupetna negacja. Do dzi-
siejszeyo dnia u wielu i
niestety do$¢ czesto tez
wsrod marksistéw poxu-
tuje jeszcze przesqd XIX
w, kiedy to zafascynowani
sukcesami praktycznego
zastosowania nauki nicktoé-
rzy filozofowie i mauxow-
cy wuczynili z mniej nowq
wszechmocng, wszecho-
garniajgeqg, wszechwiedzq-
cqg religie. Juz Engels nai-
grawat si¢ z lego typu
ludzi, twierdzge, iz wyo-
braiajq sobie, Ze mnauka
potrafi matychmiast prze-
ksztatcié¢ Atlantyk w
moniade.

le-

Do$é silna byla wowczas
tez wiara — utrzymujgca
sie w wielu kregach mark-
sistowskich i do dzi§ —w
mozliwosé uczynienia ze
Swiatopoglgdu, syntetyzu-
jgecego wiedze i doswiad-

czenie ludzkosci, Scistej
nauki. Cel taki nie byl, nie
jest i nie bedzie nigdy o-
siggalny. Kazdy swiatopo-
glgd musi bowiem zawie-
raé obok tresci racjonal-
nych, poznawczych, row-
niez elementy emocjonai-
ne, wolicjonalne, a wiec
etyczne i estetyczne
pozanaukowe”,
KULTURA NR 25 (210)
drukuje artyvkul! Andrzeja
Tokarczyka pt.: ,Trzydzie-
Sci oltarzy”. Autor synte-
tycznie przedstawia Pol-
ske wielowyznaniows, tym
samym polemizujge z cze-
sto spotykang teza ,,Polak
— to katolik”. Obok omoé-
wienia wyzran chrze$ecijan-
skich w Polsce artykut za-
wiera rowniez wiadomosci
o istniejgcych wyznaniach
i zwigzkach religijnych nie-

chrze§cijanskich.
W zwiazku z zaistniala
sytuacja ha Blisk'm

Wschodzie i rodzgcym sie
napieciem miedzynarodo-
wym, coraz gloéniejsze
stajg sie stowa i deklara-
cje zadajgce unormowania
sytuacii i ratowania zagro-
zonego pokoju na Swiecie.
SL.OWO FOWSZECHNE
NR 14! opublikowalo w ca-
toSci o$wiadczenie Chrze-
Scijanskiej Konferencji
Pokojowei w tej kwestii.
W dokumencie tym czyta-
my m.n. ,Tam, gdzie roz-
brzmiewat glos prorokdw,
gdzie zjawito sie poselstwo
Ewangelii Pokoju, gdzie
powstata pierwsza chrze-
$cijaniska wspélnota — roz-
gorzaty teraz walki pomie-
dzy Izraelem a jego arab-
skimi sgsiadami. Powstala
groZna sytuacja w tym re-
jonie $wiata. Trwajgcego
od diugiego czasu antago-
nizmu nie udato sie usu-
ngé przez mnegocjacje ludb
w inny pokojowy sposcb.
W konsekwencji wybuchi
konflikt wojenny. Wyraza-
my przeto glebokie =zanie-
pokojenie z powodu tej

nowo powstatej sytuacji.
Od dawna twierdzimy, 2ze
wszystkie problemy swia-
ta mogq i powinny byé
rozwiqzywane jedynie na
drodze mnegocjacji. W in-
nym wypadku zawsze be-
dzie zagrazaé mizbezpie-
czenstwo, 112 kaidy tdk
zwany konjflikt lokalny
przerodzi sie w niszczyciei-
skq katastrofe wojny swia-
towej. Przemoc i wojna
nie sq wlasciwymi srodka-
mi stuzqgcymi; do rozwig-
ywania spornych proble-
mow. Witamy przelo i po-
pieramy decyzje Rady Bez-
pieczenstwa Organizacji
Narodow Zjcdnoczonych z
dnia 6 i 7 czerwca 1967 r.,
ktora zwrécita sie z ape-
lem o podjecie wszelkick
§rodkow zmierzajgeych do
przerwania ognia i zaprze-
stania wszelkiej akcji mi-
litarnych 1w rejonie Bii-
skicgo Wschodu. Wyrazu-
my zdanie, Ze nastepnym
krokiem po przerwaniu o-
gnia i winien byl powrot
do stcnu jaki istnial przed
konfliktem (4 czerwca 1967
r.). SLOWO POWSZECH-
NE NR 157 drukuje wy-
wiad z ks. mgr Zdzislawem
Pawlikiem, sekretarzem
Rady Polskiego KoSciota
Chrze$cijan Baptystow, na
temat przygotowan do III
Zgromadzenia Ogolnego
ChrzeScijanskiej Konferen-
cji Pokojowej.

Omawiajgc problemy, kto-
re bedg stanowié przed-
miot obrad 1II Zgromadze-
nia Ogbélnego ChKP ks.
Pawlik mdwi: ,,Zgroma-
dzenie bedzie obradowaé
pod hastem, ktérym jest
tekst biblijny: , Szukaj po-
koju i dgz do mniego!”
(Psalm 34:15b — 1 Piotra
3:11b). Ogélny temat Zgro-

madzenia brzmi: ,Ratujcie
cztowieka — pokdj jest
mozliwy”.

Haslo 1 temat glowny

Zgromadzenia bedq inspi-
rowaé¢ wszystkie referaty
i prace w grupach specja-
listycznych, co zapewni
wszechsironne rozpatrienie

tych problemow, a miano-
wicie: w aspekcie teologi-
cznym, ekumenicznym,
miedzynarodowym, ekono-
micznym oraz w aspekcie
konkreinego =zaangazowa-
nia chrzescijanskiego. I
tak hasto i temat sugeru-
Jq, po pierwsze, ze pokoj
wymaga niestrudzonego
poszukiwania dréy wiodg-
cych do jego urzeczywist-
nienio, wymaga wielu wy-
sitkow i zdecydowanego
dziaiania, po drugie, ist-
nieniu  ludzko$ci zagraia
z jednej strony mniebezpie-
czenstwo zuglady atomo-
wej, a z drugiej strony
wielkim zagrozeniem dla
pokoju jest jaskrawa mnic-
sprawiedliwosé i nedza w
wielu krajach tzw. ,Trze-
ciego S$wiata”. Coraz wy-
raéniej pogicbia sie prze-
pasé i dystans pomigdzy
krajami zamozinymi, kib-
rych bogactwo jeszcze bar-
dziej wzrasta, czesto kosz-
tem stobszych, q krajami
nierozwinietymi, ktorych
nedeu jeszcze bardziej sic
pogiebia lub panuje w nich
2astoj. Jest to mic tylko
sprzeczne 2z chrzescijan—
skim sumieniem, ale sta-
nowi potencjalne zagroze-
nie dia pokoju i po trze-
cie, ,,Pokdj jest mosliwy".
W wysitkach na rzecz po-
koju trzeba przezwycieiaé
postawe rezygnacji i obo-
jetnosci wyplywajaca =z
przeswiadczenia, ze jedno-
stka mnie ma wplywuy nu
postawe rzgdow. Tymcza-
sem znaczenie wplywu o-
pinii publicznej jest dzi$
agromne, CuKP nie usta-
je w wysitkach mobilizo-
wania tej opinii. Przy
wspoludziaic innych orga-
nizacji pokojowych przy-
czynila sie w duzym sto-
pniu do ksztultowanie opi-
nii $wiata przeciw wojnic
w Wietnamie, w tym réw-
niez samego narodu ame-
rykanskiego, ktéry, wediug
ostatnio przeprowadzonych.
ankiet wpowiada sie w
wiekszo$ci przeciw wojnie
prowadzonej przez jego
rzqd"”, AW
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