


PECUNIA OLET?

Stare lacinskie przyslowie méwi, Ze ,,pecunia non olet”, czyli pieniadze nie
cuchna. W tym sarkastycznym powiedzeniu kryje si¢ niecheé¢ do osob nie
gardzacych Zadnym sposobem zdobywania pieniedzy i dazacych, per fas et
nefas (godnymi i niegodnymi srodkami), do zdobycia fortuny, a przez nia do
zdobycia pozycji spolecznej, umozliwiajacej przewage nad innymi ludzmi.
U wielu uczciwych ludzi bierze si¢ stad moralna niech¢é do pieniedzy, jako
do czegos, co brudzi rece, co ,,o0let” — cuchnie. Takie przekonanie zdaje sie
byé¢ poglebione opinia apostola Pawla, ktory pisze do Tymoteusza, ze ,ko-
rzeniem wszelkiego zla jest milosé pienigdzy”. Czy jednak rieczywiscie pe-
cunia olet?

Sadze, Ze sprawa ma si¢ zupelnie inaczej. Pieniadz, jako taki, jest obojet-
ny moralnie. Podobnie, jak na przyklad néz. Poslugujemy si¢ nim, tak jak
pieni¢dzmi, na codzien, aby realizowaé¢ cele, do jakich zostal wynaleziony.
To, co zlego dzieje si¢ przy pomocy wynalazkéw, nie kryje si¢ w nich sa-
mych, lecz w nas. Ten sam néz moze byé¢ uzyty, na przyklad do pokrajania
chleba i do zamordowania czlowieka. Réowniez néz (chirurga) w pozornie
podobnych warunkach — zanurzenie w ciele czlowieka — moze byé uzyty
do uratowania zycia. Dobro i zlo nie jest zwiazane z przedmiotem, lecz
z osoba, ktéra nim sie posluguje, z bytem osobowym, zdolnym do podjecia
nieoboje¢tnej moralnie decyzji. Moina powiedzie¢, juz bez sarkastycznego
zabarwienia, Ze ,pecunia non olet” — pienigdze nie maja Zzadnego zapachu.
Dla pewnosci warto dodaé, ze Apostol nie mowi, Ze pieniadze sa korzeniem
wszelkiego zla, co byloby nieprawda, lecz Ze korzeniem zla jest milosé do
nich, a to jest prawda.

Kosciél, jako grupa spoleczna, jako organizacja, posluguje si¢ pieniedzmi.
Nie s3 one warunkiem jego istnienia i dzialania, sa tylke narzedziem, po-
trzebnym do realizacji jego celow. Gdy Jezus wysylal na misje dwunastu,
a potem siedemdziesigciu uczniow, powiedzial im: ,nie bierzcie z soba
zlota ani srebra, ani miedzi w trzosy swoje”’. Czy nie chcial przez to powie-
dzieé, ze gloszenie Ewangelii nie jest zaleine od pieni¢dzy? Ale poslugiwal
si¢ pienigdzmi (jak wiadomo, Judasz byl skarbnikiem grupy uczniéw).

W Kosciele z powodu pieniadza doznajemy swego rodzaju uczucia roz-
darcia. Na zebraniach Kolegiow Koscielnych i na zebraniach zborowych
sporo czasu po$wiecamy zagadnieniom finansowym, bo kaidy grosz nalezy
wydaé roztropnie; potrzeby przewyiszaja mozliwosci. Z drugiej strony, pie-
nigdze to temat troche wstydliwy. I dlatego, ze gdzies w gle¢bi serca uwa-
zamy pieniadz za rzecz cuchnaca, i dlatego, ze w dziejach Kosciola nie-
chlubne jego chwile nader czesto zwigzane byly z pieniadzem. Zeby wspom-
nieé tu tylko $wietokupstwo. Doswiadczenia pod tym wzgledem doprowa-
dzily do takiej formy chrzescijanstwa, ktéra wyklucza Swi¢tokupstwo. Za-
sada jest prosta. Wszystkie tzw. czynno$ci koscielne s3 stanowczo oddzie-
lone od jakiejkolwiek formy zaplaty. Pieniadze konieczne do prowadzenia
dzialalnosci Kosciola biora si¢ ze stalych skladek oraz z ofiar.
Przekreslmy nasze uprzedzenia i spéjrzmy mna t¢ spraw¢ w nast¢pujacy
sposob. Pieniadz dany Kosciolowi jest ofiara. Powtérzmy: jest ofiara, a nie
datkiem. Ofiara zawiera w sobie dwa czynniki. Jest forma oddawania czci
Bogu, a wiec nalezy do nabozenstwa, jest tez forma wyrzeczenia, a wiec
nie moze byé datkiem, to znaczy oddaniem tego, co zbywa. Wnioski stad sa
oczywiste.

Pieniadz systematycznie, w sposéb zorganizowany, przekazywany KoScio-
lowi jest wyrazem naszej odpowiedzialnoSci za jego misj¢, a przez to czyn-
nikiem wzmacniajacym wiez. Dlatego kazdy konfirmowany czlonek Koscio-
la ma moralny obowiazek placenia skladek i skladania ofiar. Czy osoby nie-
zarabiajace, na przyklad uczniowie, czy renciSci, rowniez? Tak. Stosownie
do swoich mozliwoéci. Nawet symboliczny jeden zloly moze mieé wigkszy
warto$é, niz w inym przypadku zlotych sto.
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-— W Jugosltawii utworzono Eku-
nierniczng Rade Kosciolow. W sklad
Jej weszty: Serbski Kosciol Prawo-
slawny, Kosciol Reformowany Ju-
goslawii, Slowacki Kosciot Ewan-
gelicki Jugostawii. Prezydentem
nowo powstalej Rady =zostat bp
Stefan z Dalamacji.

* * *

— 1 kwietnia br. w Genewie roz-

poczeto urzedowanie biuro Euro-
pejskiej Konferencji Kosciotow, na
czele ktorego stoi dr Glen Garfield
Williams — sekretarz generalny tej
organizacji.
Zdaniem Williamsa prace Kon-
ferencji prowadzone bedq wg wy-
tycznych V Zgromadzenia Ogolne-
go Konferencji, ktore odbylo sie w
Portschach. Jednym z celow Kon-
ferencji jest jej stuzba w teologicz-
nym dialogu pomiedzy Kosciolami
Europy.

* * *

—- 22 miodych teologéow 2z uni-
wersytetu w Genewie po ukoficze-
niu studiow zaprotestowalo prze-
ciw ,staremu klerykalnemu ujeciu
rdynacji”’. Uwazajq oni, ze teolog
powinien bycé takim samym czlon-
kiem zboru jak imni. Nie powinien
2z racji swego urzedu spelniaé roli
»adyrektora”, lecz odwrotnie — z ra-
cji swego wyksztatcenia — byé silq
ozywiajqcq zbor. Przez swdj pro-
test mlodzi teologowie chcieli pod-
kreélié, ze ,ordynowany duchow-
ny stoi w zborze mna takiej samej
platformie waznosci jak kazdy in-
ny ochrzczony chrzescijanin”.

* * *

— Metropolita Emilianos, przed-
stawiciel Patriarchatu Ekumenicz-
ne¢o Konstantynopola w Genewie,
cfwiadczyl, 2e obecny ruch elku-
meniczny znajduje sie w ,trudnym
stadium rozwoju”. Odnosi sie wra-
2cnie, 2e ruch ten zakonczyl swa
rierwszq runde. Po dokonaniu wis-
lu wysitkéw na drodze do jednosci
i odnowy Kosciotow, SRK cigglc
koncentruje sie na podstawowych
problemach tradycji i samozrozu-
mienia poszczegolnych  Kosciotow.
Ten stan — zdaniem Emilianosa —
powinien byé przelamany podczus
obrad IV Zgromadzenia Ogdlnego
1w Upsali.
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Wierze w Ducha Swietego

Apostolskie Wyznanie Wiary powtarza w
tym miejscu jeszcze raz slowo ,,wierze”.
Nie jest to tylko stylistyczna forma, lecz do-
bitne podkre$lenie tego, ze na tre§é¢ chrzesci-
janskiego wyznania zrnowu pada nowe Swiat-
lo, i Ze to, co teraz nastepuje, nie jest w spo-
s6b oczywisty zwiqzane z tym, o czym byla
mowa poprzednio., To tak, jakby mnabranie
tchu; jest to godna uwagi przerwa miedzy
Wniebowstgpieniem a Zielonymi Swietami.

Sformutowania trzeciego artykutu maja na
mysli czlowieka. Podczas gdy pierwszy arty-
kut méwi o Bogu, drugi o Bogu Czlowieku,
trzeci o czlowieku. Nie wolno nam, oczywis-
cie, rozdzielaé trzech artykultéow; musimy je
zrozumieé¢ jako catosé. Mamy tu do czynienia
z czlowiekiem, ktéry uczestniczy w dziele
Bozym i to uczestniczy czynnie. Cztowiek jest
czescig Credo. Kwestia, ktérq teraz podejmu-
jemy jest nieslychang tajemnicq. Mamy do
czynienia z wiarg w czlowieka o tyle, o ile
czlowiek w sposob wolny i czynny uczesiniczy
w dziele Boga. Skoro tak rzeczywiscie si¢
dzieje, jest to dzieto Ducha Swiegtego, dzieto
Boga na ziemi i ma swoj odpowiednik w
tym niedostrzegalnym dzialaniu Boga, w wy-
chodzeniu Ducha od Ojca i Syna.

Jakie znaczenie ma to swobodne i czynne
uczestnictwo czlowieka w dziele Boga? Bylo-
by rzeczq bardzo smutng, gdyby wszystko
mialo byé ohiektywne. Istnieje przeciez ele-
ment subiektywny;, mozemy nawet uwazaé
wspblczesng obfito§é tego subiektywnego ele-
menti — ktéry zostal wprowadzony w polowie
siedemnastego wieku, a ktéremu Schleiermacher
nadal systematyczny porzqdek — za naciqgang
prébe udowodnienia prawdy trzeciego artykulu.

Istnieje powszechny z2wiqzek wszystkich
ludzi z Chrystusem; kazdy czlowiek jest Je-
go bratem. On wumarl za wszystkich ludzi

i powstal dla wszystkich ludzi; kazdy czlo-
wiek jest wiec adresatem dziela Jezusa Chry-
stusa. Fakt ten jest obietnicq dla calej ludz-
kosci. To jest najwazniejsza i jedyna podsta-
wa wszystkiego. Kto raz uswiadomit sobie
fakt, ze Bég stal sie czlowiekiem, mie moze
mowié, ani dziataé w sposéb nieludzki.

Przede wszystkim jednak, gdy mowa o Du-
chu Swietym, spéjrzmy nie na wszystkich
ludzi, lecz na tych, ktérzy w specjalny sposéb
nalezq do Jezusa Chrystusa. Gdy mowa o Du-
chu Swietym, mamy do czynienia z ludimi,
a ich szczegdlna przynalezno$é do Jezusa
Chrystusa polega na tym, e sq wolni w ro-
zumieniu w okreslony sposéb Jego Stowa, Je-
go dziela i Jego poselstwa oraz w oczekiwa-
niu dla wszystkich ludzi tego, co najlepsze.

Gdy byla mowa o wierze, potozyliémy nacisk
na pojecie wolnosci. Gdzie Duch Pana, tam
wolnosé. Gdybysmy chcieli sparafrazowaé ta-
jemnice Ducha Swietego, najlepiej byloby
postuzyé sie wlasnie pojeciem wolnosci.
Otrzymaé Ducha Swietego, posiada¢ Ducha
Swietego, 2yé w Duchu Swietym, znaczy byé
uwolnionym, mieé¢ prawo do 2ycia w wolnos-
ci. Nie wszyscy ludzie sq wolni. Wolnosé nie
jest wcale rzeczq oczywistq, ani nie jest po
prostu cechq ludzkiej egzystencji. Wszyscy
ludzie sq przeznaczeni do wolnoéci, ale nie
wszyscy w tej wolnosci sq. Przebieg linii po-
dziatu jest przed maszymi oczami ukryty,
Duch wieje, gdzie chce. Zaprawde, posiada-
nie Ducha nie jest dla czlowieka stanem na-
turalnym,; bedzie to zawsze pewne wyrdézinie-
nie, dar od Boga. Chodzi tu, po prostu, o
przynalezno$é do Jezusa Chrystusa. Nie inte-
resuje nas Duch Swiety, ktéry by wnosil cos
innego niz On, lub co§ mowego. Bledne byly
koncepcje Ducha Swietego, ktére Go w taki
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sposéb ujmowaly. Duch Swiety jest Duchemn
Jezusa Chrystusa. ,,Z mego wezmie i wam
oznajmi”. Duch Swiety nie jest niczym in-
nym, jak tylko okre$lonym stosunkiem Sto-
wa do czlowieka. Wylanie Ducha Swigtego
w Zielone Swieta zawiera w sobie ruch —
PNEUMA znaczy wiatr — od Chrystusa —
do czlowieka. On tchngl na nich: ,,Przyjmij-
cie Ducha Swietego!”’ Chrzeécijanie sq ludimi
natchnionymi przez Chrystusa. Moina wiec
pod pewnym wzgledem moéwié¢ o Duchu Swie-
tym nie nazbyt powasznie. Chodzi tu bowiem
o uczestnictwo czlowieka w Slowie i dziele
Chrystusa .

Jednak ta prosta sprawa jest jednoczesnie
czym$ w najwyiszym stopniu niepojetym. To
uczestnictwo jest bowiem uczestnictwem

czynnym. Rozwaimy, co rzeczywiscie zna-
czy, 2e jest sie wlqczonym do aktywnego
uczestnictwa w wielkiej nadziei Jezusa Chry-
stusa, ktéra obejmuje wszystkich ludzi, ale
to naprawde nie jest rzeczq oczywistq. To jest
odpowiedZ na pytanie, ktére kazdego ranka
na nowo staje przed nami. Chodzi tu o zwia-

stowanie chrzeScijaniskiego Kosciola. Gdy
stucham tego zwiastowania, staje sie ono mo-
im wlasnym zadaniem. To zwiastowanie zo-
stalo przekazane réwniez mnie, jako chrze-
Scijaninowi i ja stalem sie za mnie odpowie-
dzialny. Przez to wszakze znalazlem sie w ta-
kiej sytuacji, ze wmusze traktowaé ludzi,
wszystkich ludzi, zupelnie inaczej niz dotych-
czas, od tej chwili moge jedynie oczekiwaé
dle wszystkich tego, co najlepsze.

Wolnosé, ktérg otrzymujemy, gdy Chrystus
posyla do mas swego Ducha Swietego, polega
na tym, ze mamy wewnetrzny stuch dla Jego
Stowa, 2e stajemy sie wdzieczni za Jego
dzielo, a jednoczesnie odpowiedzialni za zwia-
stowanie o Nim i wreszcie, ze nabieramy za-
ufania do ludzi ze wzgledu na Chrystusa. Je-
zeli on juz nie przebywa w historycznym,
niebieskim, teologicznym, czy koscielnym od-
daleniu ode mnie, jezeli przybliza sie i bierze
mnie w posiadanie, to w wyniku tego bede
wdzieczny i odpowiedzialny, a wreszcie —
bede mdéglt mieé nadzieje i co do siebie, i co
do wszystkich innych; innymi slowy, bede
moégl zyé po chrzescijansku. Otrzymaé te wol-
no$¢ jest rzeczq ogromng i w zednym przy-
padku oczywista. Musimy wiec kazdego dnia
i kazdej godziny modli¢ sie: Veni Creator
Spiritus, jednoczesnie stuchajgc stowa Chry-
stusa i zachowujgc wdzigcznosé. Tu sie za-
myka krag. Tej wolnosci my nie ,posiadamy’,
ona ciggle na nowo jest nam dawana przez
Boga.

jeden

O PANIE, uczyn z nas narzedzia Twego pokoju,
abysmy siali milosé tam, gdzie panuje nienawisé;
wybaczenie, tam gdzie panuje krzywda;

jednosé, tam gdzie panuje zwatpienie;

nadzieje, tam gdzie panuje rozpacz;

Swiatlo, tam gdzie panuje mrok;

radosé, tam gdzie panuje smutek.

Spraw, abySmy mogli nie tyle szukaé pociechy,
co pocieche dawa¢;
nie tyle szukaé zrozumienia, co rozumieé;

nie tyle szukaé miloSci, co kochaé;

albowiem dajac — otrzymujemy;
wybaczajac, zyskujemy przebaczenie,
a umierajac, rodzimy si¢ do wiecznego 2Zycia,

przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego.

Sw. Franciszek z Assyiun




W wyktadzie pierwszego artykutu Wyzna-
nia Wiary powiedziatem, Zze stworzenie nie
jest mniejszym cudem, niz narodzenie Chry-
stusa z Dziewicy. Obecnie, po raz trzeci,
chciatbym powiedzie¢, ze fakt istnienia chrzes-
cijan, ludzi, ktérzy majg te wolnos¢, nie jest
mniejszym cudem, niz narodzenie Jezusa Chry-
stusa z Ducha Swietego i Panny Marii, czy
stworzenie S$wiata z niczego. Jezeli bowiem
pamietamy czym jesteSmy, kim jestesmy i ja-
cy jesteSmy, mozemy jedynie zawotaé: ,Pa-
nie, zmituj sie nad nami”. Na ten cud ucznio-
wie czekaja przez dziesieC dni po wniebo-
wstgpieniu Pana. Dopiero po tej przerwie
nastepuje wylanie Ducha Swietego i jedno-
cze$nie powstaje nowa spoteczno$é. Dokonu-
je sie nowe dzieto Boga, ktore — jak wszyst-
kie dzieta Boga — jest potwierdzeniem po-
przednich. Ducha nie da sie oddzieli¢c od Je-
zusa Chrystusa. ,,Pan jest Duchem” — moé-
wi Pawet.

Jezeli ludzie mogg otrzymac i posigs¢ Du-
cha Swietego, to jest to oczywiécie ludzkie
przezycie i ludzkie dziatanie. Jest to rowniez
sprawa rozumienia i woli, a takze, mdogtbym
tak wiasnie rzec, wyobrazni. To tez jest ce-
cha chrzescijanina. Bog zgtasza swe prawa do
catego cztowieka, az do najgtebszych warstw
jego tzw. podswiadomosci. Stosunek Boga do
cztowieka ogarnia go bez reszty. Musimy jed-
nak postawié¢ sprawe jasno: Duch Swiety nie
jest formag ducha ludzkiego. Tradycyjnie

glos

TY, ktoéry jestes ponad nami,

Ty, ktéry jeste$ jednym z nas,

Ty, ktérys jest w nas,

Oby wszyscy mogli Cie widzie¢ — takze i we mnie,

obym mogt przygotowa¢ droge do Ciebie,

obym mogt dziekowac Ci za wszystko*, co mnie spotka,

obym mogt przy tym nie zapomina¢ o potrzebach
innych ludzi.

Ogarniaj mnie swojg mitoscia,

tak jak chcesz, bym ja ogarniat nig wszystkich.

Oby wszystko, co jest we mnie obréci¢ sie mogto ku
Twej chwale;
obym nigdy nie zaznat rozpaczy.

Bo jestem pod Twoja reka,
a w Tobie jest petnia sity i dobroci...
Daj nam serce czyste, bySmy mogli Ciebie ogladac,
serce pokorne — bysmy mogli Ciebie stuchac,
serce mitujgce — bysSmy mogli Tobie stuzyé,
serce wierzgce — bySmy mogli Tobg zyc.
Dag Hammarskjold
tlum. ks. Jan Zieja

uwaza sie teologie za jedng z ,,nauk intelek-
tualnych”. Moze ona to spokojnie zignoro-
waé. Ale Duch Swiety nie jest identyczny
z duchem cziowieka, chociaz z nim moze
by¢ styczny. Absolutnie nie chcemy obnizaé
wartosci ducha ludzkiego, a zwlaszcza teolo-
dzy nie powinni od niego po papiesku i wy-
niosle sie odwracaé. Wszakze wolnos$¢ chrze-
Scijanskiego zycia nie pochodzi od ducha lu-
dzkiego. Cztowiek nie zdota uzyskaé tej tuol-
noélcki_ przy pomocy zdolnosci, mozliwosci, czy
walki.

Jesli cziowiek otrzymuje wolnoSC stania
sie stuchaczem, osobg odpowiedzialna,
wdzieczng i oczekujacg w nadziei, to nie jest
to rezultat dziatania ducha ludzkiego, lecz
wytgcznie rezultat dziatania Ducha Swigtego.
Innymi stowy, jest to dar Bozy. Dar ten ma
zwigzek z nowym narodzeniem, z Duchem
Swietym.



Niewiele czasu dzieli nas od
chwili, kiedy przedstawiciele
Kosciotéw zrzeszonych w Swiato-
wej Radzie Kosciotéw zbiorg sie na

kolejnym, IV Zgromadzeniu Ogol-
nym. Tym razem wybo6r padl na
niewielkie, lecz szeroko znane w

Swiecie miasto szwedzkie — Upsa-
le. Zar6bwno to wazne wydarzenie
w zyciu Swiatowej Rady Koscio-
tow, jak i miejsce obrad przywo-

tujg w naszej pamieci nazwisko
Natana Soederbloma, cztowieka,
ktory przez swa wszechstronng

dziatalno$¢ dat
czesnemu ruchowi

podwaliny wspét-
ekumenicznemu.

Lars Olaf Natan Soederblom uro-
dzit sie 15 stycznia 1866 roku w
Troeno koto Soederhamn, w S$rod-
kowej Szwecji, na pétnoc od Up-
sali, w rodzinie pastorskiej. Studia
teologiczne ukonczyt w Upsali i
nastepnie — przed przyjeciem or-
dynacji — odbyt dtuzsza podréz do
Anglii, gdzie zapoznat sie z zyciem
koScielnym i teologig angielska.
W latach 1894—1901 byt pastorem
zbcru szwedzkiego w  Paryzu, a
jednoczes$nie duszpasterzem mary-
narzy szwedzkich w portach fran-
cuskich. Tutaj, obok pracy dusz-
pasterskiej, rozwingt szerokg dzia-
falno$¢ naukowsa. Tu takze zaczat
swag dziatalno$¢ koscielno-spotecz-
na, ktora stata sie jedng z najwaz-
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NATAN SO EDERBLOM

niejszych podstaw dzieta zjedno-
czeniowego.

Uniwersytet w Upsali, na pod-
stawie pracy doktorskiej N. Soe-

derbloma, powotat go w 1901 roku
ha katedre historii religii i filo-
zofii religii. Nowy zaszczyt spotkat

go w r. 1912, kiedy to w Lipsku
zostata utworzona specjalnie dla
niego katedra historii  religii.

Wzbogacony wiedzg i dosSwiadcze-
niem wraca w r. 1914 do swojej
ojczyzny, by objg¢ stanowisko ar-
cybiskupa Upsali. Byt to akurat
rok wybuchu | wojny Swiatowej,
wydarzenie, ktére jak nigdy dotad
w historii doswiadczyto narody
Europy. Soederblom, obywatel
panstwa niezaangazowanego bez-
posrednio w dziatania wojenne, u-
Swiadomit sobie, ze w obliczu gro-
zy wojny nie moze milcze¢ Zzaden
cztowiek, a przede wszystkim nie
moga milcze¢ chrzedcijanie. Sytua-
cja nie byla tatwa, zwazywszy, ze
przywodcy koscielni krajow  za-
angazowanych bezposrednio w
wojne niejednokrotnie swym auto-
rytetem popierali zbrodnicze plany
swych wiadcow Swieckich. Adolf
ven Harnack, czotowy przedstawi-
ciel teologii liberalnej, rzecznik
optymistycznego chrzesScijanstwa,
wraz z 92 uczonymi niemieckimi,
w gronie ktorych znalazty sie naz-
wiska takich teologow, jak: Wil-
helm Hermann, Adolf Deissmann,
Friedrich  Naumann, Reinhold See-
berg, Adolf Schlatter — podpisuje
kompromitujgcy manifest, opowia-
dajacy sie za prowadzeniem woj-
ny.

Przyszty laureat pokojowej na-
grody Nobla — Natan Soederblom,
zaraz po rozpoczeciu dziatan wo-
jennych, podjgt dziatalno$¢ zmie-
rzajagcag do uaktywnienia przywod-
cow koscielnych jréznych krajow

na rzecz pokoju i spotecznosci
chrzescijanskiej. Rdéwnocze$nie u-
Swiadomit sobie duzg odpowie-

dzialno$¢ Kosciotdw w krajach
oszczedzonych przez wojne. Jego
wezwanie zaczeto sie stowami:

~Wojna S$wiatowa pociggneta za
sobg niewypowiedziany bol. Kos-
ciot, Ciato Chrystusowe, krwawi
z tysigca ran. Ludzie wzdychajg w
swej nedzy: jak diugo Panie, ach,
jak diugo?”

-W obecnej sytuacji — glosito
jego wezwanie — nalezy sie pow-
strzymaé¢ od wszelkich rozwazan
natury  politycznej. Ustaleniem
przyczyn wybuchu wojny niech
sie  zajmie pobzniejsza  historia.
Jednakze zadaniem Kosciota w
obecnej sytuacji jest proklamacja
dwoéch rzeczy: wezwanie do poko-
ju i spotecznosci chrzescijanskiej”.

Przywodcy koscielni krajow bio-
rgcych udziat w wojnie nie bar-
dzo kwapili sie z podpisaniem
tego wezwania; wieksze powodze-
nie miat Soederblom u neutral-
nych. Wezwanie, ktére pod koniec
1J14 roku ukazato sie w prasie
réznych krajéw, jak i w ulotce
zredagowanej w siedmiu jezykach,
podpisali przywédcy Kosciotéw Da-
nii, Norwegii, Holandii, Szwajcarii,
USA (nie zaangazowane jeszcze
wtedy w wojnie) i dwaj przedsta-
wiciele mniejszosci  koScielnych
krajow uczestniczacych w dziata-
niach wojennych (Finlandia, Sied-
miogrod).

Przez cata wojne Soederblom
pracowat dalej w tym kierunku.
Jak dalece byto to mozliwe, utrzy-
mywat stosunki z przywddcami
Kosciotow w panstwach objetych
wojng i neutralnych, stuzac jako
pomost i ogniwo miedzy pojedyn-
czymi osobami i organizacjami
koscielnymi w panstwach walczg-
cych, ktére nie moglty wtedy na-
wigza¢ wzajemnych  kontaktow.
Gléwna jego dziatalnoscia byta
praktyczna pomoc jencom i ofia-
rom wojny. W ogniu dziatah wo-
jennych konsolidowat sie prawdzi-
wy ruch praktycznego chrze$cijan-
stwa.

Nadchodzi wiosna 1917 roku,
okres wzmozonych usitowan zmie-
rzajacych do pojednania i pokoju,
i to zarbwno na obszarze religij-
nym, jak i politycznym. W Sztok-
holmie odbywa sie nadzwyczajna
narada przedstawicieli ruchu ro-
botniczego roznych panstw. Mniej
wiecej w tym samym czasie pa-
piez Benedykt XV wystosowat note
do przywodcow panstwowych, na-
Y/otujagc do porozumienia. Roéwno-
czes$nie Soederblom dat impuls do
nowych starain o ustanowienie po-

koju i jednosci chrze$cijanskiej,
podpisujac wraz z przywddcami
koScielnymi Danii, Norwegii, Ho-
landii i Szwajcarii nowy manifest

wzywajacy do pojednania.



PREKURSOR RUCHU EKUMENICZNEGO

Wiosng 1917 roku takie w Anglii
zauwazy¢ mozna organizowanie sie
rewnych grup chrzeScijan dazg-
cych do aktywnego udzialu w pra-
cy pokojowej. W koncu lipca, na
wezwanie kwakrow, utworzono
spolecznoéé roboczg, do ktérej na-
lezeli czlonkowie niemal wszyst-
kich wiekszych Koéciolow Wielkiej
Brytanii. Miala ona podjaé probhe
zorganizowania konferencji miz-
dzynarodowej, na X%tére] mogliby
sic spotkaé chrzeS§cijanie Kkrajow
prowadzacych wojne i neutralnych.
W polowie sierpnia spoleczno§é ta
zwroécila sie do arcybiskupa szwe-
dzkiego z prosbg, by podjal sie
przygotowa¢ miedzynarodows kon-
ferencje chrzescijanska, ktérg mia-
no zwolaé jeszcze przed koncem
wojny. Wpyrazono takie zyczenie,
by Soederblom zwrdcil sie z zapro-
szeniem rowniez do KoS$ciola pra-
woslawnego i rzymskokatolickiego.

Pod wplywem tych dazen Kos-
cioléw angielskich Soederblom roz-
poczal ozywiong dzialalno$é. W po-
wigzaniu z posiedzeniem skandy-

nawskiego oddzialu Swiatowego
Zwigzku Braterskiej Wspélpracy
Koscioléw, ktore zaplanowano na

jesien 1917 roku, zamierzal dopro-
wadzié do zwolania miedzynarodo-
wej konferencji chrzeScijanskiej z
udzialem przedstawicieli mozliwie
najwiekszej ilo§ci krajow. Zapro-
szenia na te konferencje¢ skierowa-
no do trzech réinych grup: urzg-
dowych Koécioldw lub ich przed-
stawicieli, przywédcow Swiatowych
zwigzkéw w roznych krajach oraz
do wybitnych dzialaczy koSciel-
nych. Zaproszenie odrzucily wla-
dze zwierzchnie Koscioldow ewan-
gelickich Niemiec i Austrii. Pozy-
tywne stanowisko zajal natomiast
Kosciét ewangelicko-augsburski na
Wegrzech. Na propozycje Soeder-
bloma negatywnie zareagowali tez
arcybiskupi Canterbury i Yorkuy,
tlumaczac, ze wzgledy polityczne
nie pozwalaja na spotykanie sie¢ z
przedstawicielami Kosciolow tych
panstw, ktére sg z Anglia w sta-
nie wojny. Podobne stanowisko za-
jely tez Ko$cioly Francji i Stanéw
Zjednoczonych. Na uwage zaslugu-

je fakt, ze polski generalny supe:-
intendent Kosciola ewangelicko-
augsburskiego, Juliusz Bursche, kto-
ry akurat w tym czasie bawil w
Szwecji, wyrazil pelna gotowosé
uczestnictwa w planowanej konfe-
rencji. Jednakze ostatecznie trzeba
bylo krag uczestnikéw ograniczy¢
do przedstawicieli Kosciolow
panstw neutralnych.

Konferencja odbyla sie w dniach
od 14—16 grudnia 1917 roku w Up-
sali z udzialem 35 uczestnikéw.
Podstawowym  postulatem, wysu-
wanym w czasie obrad, bylo prag-

nienie odbycia miedzynarodowe)
konferencji chrzeS$cijanskiej jesz-
cze przed zakonczeniem dzialan
wojennych. Przewidziano jg na

kwiecien 1918 r., a potem przesu-
ni¢to na 8 wrzesnia 1918 roku.
Poniewaz jednak coraz bardziej
wzmagalo sie negatywne nastawie-
rie wielu przywddcow koscielnych
do zaproszenia Soederbloma, nie
pozostalo mu nic innego, jak tylko
przesung¢ termin konferencji na
czas nieokreflony. Przywoddcy kos-
cieini Francji i Standéw Zjednoczo-
n¥ch bezpodstawnie zarzucali mu
tendencje Soeder-
zaproszenia do
rzymskokatolickiego i
KoSciotow prawostawnych. Kardy-
na:-sekretarz stanu w imieniu pa-
pieza Benedykta XV odrzucit za-
proszenie, motywujac to tym, ze
jecyng droga do jednoSci jest po-
wrét wszystkich Koécioldw nie-
rzymskokatolickich do Rzymu. Po-
zytywne stanowisko zajely nato-
reiast Koécioly prawostawne. W
ten sposéb zalozone zostaly podwa-
liny pod przyszla wspdlpracy pra-
woslawnego i protestanckiego
chrzescijanstwa.

proniemieckie,
blom wystal tez
Kcsciola

17 listopada 1919 roku zebral sie
w Paryzu 10-osobowy komitet, zio-
zony z przedstawicieli KoSciolow
Stanéw Zjednoczonych, Szwecjl i
Szwajcarii. W wyniku narady po-
stanowiono zwotaé w Genewie
miedzynarodowa konferencje chrze-
§cijansky. Odbyla sie ona w dniach
0---12 sierpnia 1920 roku z udzialem
99 delegatow z 15 krajow. Naj-
wiekszg grupg byla grupa amery-

kaAska, po niej — szwedzka, pod
przewodnictwem Soederbloma.
Wilaénie tutaj, w Genewie, stwo-
rzono podstawy pod pdzniejsza
Ogélng Konferencje Kosciola Chry-
stusowego dla Praktycznego Chrze-
Scijanstwa. Miedzy przewidzianymi
tematami, nad ktoérymi miano ra-
dzi¢ w sekcjach, znalazlo sie tez
zagadnienie ,Kosciél i wzajemne
stosunki narodéw”. Dalsze przygo-
towania do przyszlej koferencii
ekumenicznej, ktora, w miare moz-
noéci, miala sie odbyé¢ w 1922 lub
1922 roku powierzono 25-osobowe-
mu komitetowi z Soederblomem
jako przewodniczacym.

W sierpniu 1925 roku zjechalo do
Sztokholmu 661 delegatéw z 37
krajow, reprezentujacych KoScioty
protestanckie i prawoslawne. Zaje-
tc sie tutaj m. in. zagadnieniem
stosunku Ewangelii do zycia mo-
ralnego, spolecznego, narodowego i
niigdzynarodowego. Soederblom ja-
sno zdawal sobie sprawe z tego, ze
podstawg porozumienia i jednoéci
nie moglo byé¢ wtedy wspdlne wy
znanie — zbyt wielkie bowiem réz-
nice wyznaniowe dzielily KoScioly.
»Wiara dzieli, ale milo$§¢ jednoczy”
— la idea miala byé¢ zewnetrznym
wyrazem laczno$ci i jednoSci w ob-
radach nad zagadnieniami moral-
nymi i spolecznymi.

Arcybiskup Soederblom byl zaw-
sze obecny tam, gdzie widoczne
byly jakiekolwiek przejawy zmie-
rzajace do zblizenia wszystkich
chrzeScijan. Nie zabraklo go ez
wiréd uczestniké6w  Konferencii
»Wiara i Ustréj Koscielny”, ktéra
w 1927 roku obradowaia w Lozan-
nie. W 1930 roku byt $wiadkiem
powolania do zZycia na konferencj:
w Chexbres dwéch organizacji zaj
mujgcych sie zastosowaniem Ewan-
gelii w zyciu moralnym, spolecz-
nym, narodowym i miedzynarodo-
wym. Byly to: ,Rada ekumeniczna
chrzeécijanstwa spolecznego” oraz
»Instytut naukowych badan spole-
cznych”. Stanowily one ramy ze-
wnetrznego ruchu chrzescijanstwa
spoiecznego, ktéry wyrést z Kon-
ferencji Sztokholmskiej.



Soederblom nie zaniedbywat by-
najmniej w tych latach pracy nau-
kowej. W latach dwudziestych o-
publikowat wiele znakomitych dziet
z zakresu religioznawstwa. Napi-
sat wstep do historii religii i pod-
recznik historii religii — dzieta kil-
kakrotnie wznawiane, tlumaczone
na szereg jezykow obcych i do dzi-
siaj aktualne. Podczas konferencji
w Sztokholmie w 1925 roku przy-
gotowat korekte wczesniej wyda-
nego dzieta, pt. ,Ksztattowanie sie
wiary w Boga. Studia nad pierwo-
cinami religii”. W tym samym roku
wydat prace pt. ,Zjednoczenie
chrzescijanstwa”. Jeszcze w 1919
roku wydat ksigzke pt. ,,Humor i
melancholia i inne studia nad Lu-
trem”.

Pomimo zaszczytéw i wyrdznien,
jakimi obdarzano go podczas pra-
cowitego zycia (byt kanclerzem
uniwersytetu w Upsali, posiadat do-
ktoraty czterech tradycyjnych jego
wydziatow, poza tym honorowymi
doktoratami obdarzyty go uniwer-
sytety w Genewie, Oslo, St. An-
drews, Berlinie, Oxfordzie; z wy-
ktadami objechat m. in. Ameryke

0 Sto lat nauki o religiach $wiata.
Warszawa 1964. Ksigzka i Wiedza.

P6inocng) pozostat cztowiekiem
nad wyraz skromnym.

Jakze wielkim wuczonym bytby
Natan  Soederblom, gdyby nie
wprzagt takich daréw talentu ba-
dawczego w stuzbe wyznania, w
stuzbe ekumenii, gdyby nie roztrwo-
nit wiele cennego czasu na sprawy
organizacyjne, administracyjne, po-
lityczne...” — powiada z uczuciem
pewnego zawodu Tadeusz Margull-
No c6z, takie zdanie moga podzie-
la¢ religioznawcy, ktorzy pragneli-
by mie¢ jeszcze kilka znakomitych
prac arcybiskupa Upisali, zamiast
jego dorobku ekumenicznego. On
jednak swego powotania nie wi-
dziat tylko w pracy badawczej,
lecz takze i przede wszystkim w
pracy na polu zblizenia wszystkich
wyznan chrzescijanskich, wszystkich
religii, catego rodzaju ludzkiego.

Pogrzeb Soederbloma odbyt sie
18 lipca 1931 roku w katedrze w
Upsali w obecnosci kréla, dworu,
delegatéw  Kosciotdw, instytucji
naukowych i bardzo licznie zebra-
nych wiernych. Natan Soederblom
spoczat w krypcie katedralnej obok
reformatora Szwecji, Olafa Pet-
riego.

KAROL KARSKI

ANDRZEJ WOJTOWICZ

W PRZEDDZIEN OBRAD W UPSALI

W lipcu br. uwaga catego Swiata chrze$cijan-
skiego skieruje sie na szwedzkie miasto —
Upsale — gdzie w dniach od 4—19 lipca obra-
dowac¢ bedzie IV Zgromadzenie Ogélne Swiato-
wej Rady Kosciotdw, konferencja organizacji,
ktora skupia w swych szeregach 232 Koscioty
cztonkowskie sponad 80 krajow wszystkich kon-
tynentow. Wsrdd tej liczby znajduja sie trzy
polskie Koscioty chrzeScijanskie, bedace petno-
prawnymi cztonkami Rady: Kosciot Ewangelic-
ko-Augsburski, Autokefaliczny Kosciét Prawo-
stawny oraz Kosciét Polskokatolicki.

SPECYFIKA ZGROMADZENIA W UPSALI

Obrady najwyzszego gremium Swiatowej Ra-
dy Kosciotdbw odbywaja sie co 6 lub 7 lat. Co
wyroznia zblizajace sie obrady od poprzednich?
Jakie bedzie ono miato znaczenie dla Kosciotow
cztonkowskich Rady? Te pytania styszy sie
obecnie do$¢ czeto. Zgiomadzenie w Upsali be-
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dzie obejmowac znacznie wiekszg liczbe Koscio-
tow niz dotychczas. | tak, w poréwnaniu z New
Delhi — liczba delegatow podwyzszyta sie o
38%. Duzy odsetek stanowig tu Koscioly pra-
wostawne, a takze, po raz pierwszy w Upsali
reprezentowane, nowe Koscioty Afryki i Azji,
co potwierdza fakt, iz w ostatnich latach struk-
tura Rady ulegta zmianie, a jej profil, z euro-
pejsko-potnocnoamerykanskiego,  przeksztatcit
sie dzisiaj w Swiatowy.

Na przestrzeni ostatnich lat sytuacja w chrze-
Scijanstwie ulegta wielu gruntownym przemia-
nom. Niektére Koscioty bardziej uswiadomity
sobie potrzebe obecnosci we wspdtczesnym
Swiecie, zrozumiaty, ze majg wstuchiwac sie w
tetno zycia i na biezgco uczestniczy¢ w rozwia-
zywaniu probleméw zaréwno czysto kosciel-
nych, jak i spofecznych, gospodarczych i poli-
tycznych. Tak wiec ciagle istniejagca mozliwos¢
zagrozenia pokoju na Swiecie przez trwajacg
wojne w Wietnamie i konflikt lzraela z kraja-



mi arabskimi, oraz coraz czesciej wybuchajace
potezne walki ludno$ci murzyniskiej o swe pra-
wa, nie moga nie odbic¢ sie na specyfice obrad
Zgromadzenia.

TEMATYKA OBRAD

Program IV Zgromadzenia Ogolnego zostat
starannie przygotowany przez wszystkie ko-
morki SRK. Obejmuje on te problemy, ktore
nurtujg dzisiejsze Koscioty chrzescijanskie. Nie-
watpliwie wiele, nieraz nawet istotnych zagad-
nien, wyptynie dopiero przed obradami lub
podczas ich trwania.

W Upsali podejmie sie dyskusje nad wielo-
ma specyficznymi problemami. MowiC sie be-
dzie m. in. o tym, co oznacza ,chrzescijanski
styl zycia“ w Swiecie, w ktérym dwie trzecie
ludzkosci cierpi gtdéd lub jest niedokarmiona?
W jaki sposéb Koscioty moga wyrazi¢ swa jed-
nos¢? W jaki sposéb miode Koscioty moga
zwiastowa¢ Ewangelie gtodnym narodom Azji,
narodowi wietnamskiemu? Czy chrzescijanin
moze uzywac Srodkdéw przemocy? Jak nalezy
rozumieC spotecznos¢ wszystkich chrzescijan
jako jedng spoteczno$¢ w kazdym miejscu? W
jaki sposéb Koscioly mogg umacniaé pozycje
gospodarczg krajéw ubogich?

Na liscie mowcéw znajdowat sie laureat na-
grody Nobla, pastor Martin Luther King. Miat
on wyglosi¢ kazanie w katedrze upsalskiej na
nabozenstwie rozpoczynajagcym obrady IV Zgro-
madzenia Ogolnego SRK, na tekst, ktéry be-
dzie gtébwnym tematem obrad (Obj. $w. Jana
21:5 ,,0to wszystko nowym czynie*). Jednakze
haniebny mord, ktéry wstrzasnagt catym Swia-
tem, dokonany na czotlowym przywédcy ruchu
murzynskiego w USA, uniemozliwit te plany.

W roku 1966, na genewskiej konferencji ,,Ko-
Scidt i spoteczenstwo“, dr King miat rowniez
wygtosi¢ kazanie otwierajgce obrady. Wowczas,
tuz przed wyjazdem do Genewy, doszto do starc¢
pomiedzy amerykanskimi rasistami i Murzyna-
mi, podczas ktorych King zostat ciezko ranny.
Postanowiono jednak nagra¢ jego kazanie na

Ustepujacy prezydenci Swiatowej Rady Koséciotéw (od lewej):

Sir Francis Ibiam (ref.). Dr Martin Niemd&ller (lut.), arcy-
biskup lakovos (prawosl.), arcybiskup A.M. Ramsey (angl.),

Dr Dawid G. Moscs (Rada Chrzescijan Indii) i Charles Parlin
(metod.)

taSme magnetofonowg i przestaé do Genewy.
Odtworzono je w katedrze genewskiej podczas
nabozenstwa.

UDZIAL. PRAWOSEAWIA

Jednym z momentéw wyrdzniajagcych IV
Zgromadzenie Og6lne z dotychczasowych jest
fakt, ze najwiekszg grupe konfesyjng stanowic
bedg prawostawni. Od do$¢ dawna datuje sie
zaangazowanie prawostawia w Swiatowym ru-
chu ekumenicznym. Juz w 1920 roku Patriar-
chat Ekumeniczny w Konstantynopolu ogtosit
encyklike, w ktdre] wyrazat aprobate dla wszel-
kich inicjatyw ekumenicznych. Prawostawni
potwierdzili swoje stanowisko w 1948 roku, w
chwili tworzenia Swiatowej Rady Kosciotdw.
Jeszcze bardziej zacies$nity sie kontakty Koscio-
fa Prawostawnego z Radg na Il Zgromadzeniu
Og6lnym w New Delhi. Przyjeto wowczas wie-
le Kosciotow prawostawnych w poczet czion-
kow Rady, co niewatpliwie wptyneto na zmiane
stylu pracy SRK.

Dziatacze ekumeniczni wypowiadajg poglad,
ze zbyt stabo przygotowano delegatow na IV
Zgromadzenie Ogolne do dialogu z prawostaw-
nymi, ze zbyt duza liczba dziataczy ekumenicz-
nych nie rozumie dobrze istoty prawostawia,
liturgii, teologii oraz myslenia wschodniego.
Trudno przewidzie¢, jak potocza sie obrady, ja-
ka bedzie relacja pomiedzy prawostawiem a po-
zostatymi wyznaniami chrzescijafnskimi.

Agencja ,,France Press* ogtosita nastepujacy
komunikat, ktory wywotat duze zaniepokojenie
nie tylko w Swiecie chrzescijanskim. Otéz arcyb.
Aten, Hieronimos, z ?reckiego Kosciota prawo-
stawnego, oswiadczyt w dniu 13 marca br. na
konferencji prasowej, ze grecki Kosciot prawo-
stawny nie wysle swych delegatéw do Szwecji,
gdyz uwaza, Zze Swiatowa Rada Kosciotow nie
miata prawa miesza¢ sie w wewnetrzne sprawy
Grecji, poza tym Szwecja jest krajem oficjal-
nie wypowiadajgcym sie przeciwko panujgcym
rzadom junty wojskowej, a tym samym — zda-



niem Hieronimosa — delegaci greckiego Koscio-
la prawoslawnego nie beda mieli w Upsali za-
gwarantowanych wszelkich swobod i bezpie-
czenstwa.

Fakt ten daje wiele do myslenia. Wszystko
przemawia za tym, ze obecny rzad Grecji stara
sie wywrze¢ silny wplyw na Koéciol. Rzgdzaca
junta wojskowa poczula sie dotknieta, ze Ko-
mitet Wykonawczy Swiatowej Rady Kosciolow
wyrazil dezaprobate dla jej polityki. Czymniki
rzadzace chca sie wiec ,,odplaci¢“ Radzie, wy-
wierajac presje na wladze Kosciola prawoslaw-
nego w Grecji i uczynié z niego instrument we
wlasnych rekach.

Dr Blake postanowil udaé¢ sie w czerwcu do
Aten i doprowadzi¢ do zaZegnania sporu. Ta
trudna misja jeszcze bardziej sie komplikuje,
gdyz do Grecji przyjedzie on prywatnie, bo-
wiem wladze koscielne i panstwowe mie Zycza
sobie, aby pastor Blake przyby! do Grecji jako
sekretarz generalny SRK,

UDZIAE RZYMSKICH KATOLIKOW

Z chwila zaproszenia obserwator6w SRK na
II Sobér Watykanski bylo wiadomo, ze SRK

bedzie rewanzowaé sie Kosciolowi rzymskoka-
tolickiemu, zapraszajac jego przedstawicieli na
réozne konferencje przez siebie organizowane.
Istotnie tak sie stalo. Dowodem tego byla, np.
konferencja genewska ,Koéciél i spoleczen-
stwo* w 1966 roku, w ktorej uczestniczyla gru-
pa katolikow, zaré6wno duchownych jak i §wiec-
kich, a przedstawiciel Koéciola rzymskokatolic-
kiego wyglosil jeden z referatéw na tej konfe-
rencji. Bylo tez oczywiste, ze w obradach IV
Zgromadzenia wezmga udzial katolicy. Jednak-
ze w tych obopdlnych kontaktach SRK poszla
dalej niz Watykan. Oté2z przedstawiciele SRK
uczestniczyli w II Soborze Watykanskim wy-
lacznie na prawach obserwatoréow. W Upsali
15-osobowa delegacja Kosciola rzymskokatolic-
kiego bedzie miala status ,,obserwatora-dorad-
cy‘‘. Oznacza to, ze delegaci katoliccy beda mog-
li wypowiadaé sie podczas obrad w sekcjach, a
za pozwoleniem przewodniczacego Zgromadze-
nia — zabiera¢ glos na sesjach plenarnych.
Wséréd 16 referentéw — dwaj to rzymscy kato-
licy — O. Robert Tucci, redaktor czasopisma
,,La Civilta Cattolica, oraz Lady Jackson (Bar-
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Czego nalezy zyczyé Swiato-
wej Radzie Kosciolow z okaziji
jej dwudziestych wurodzin, na
nastepne 20 lat?

Osobiscie zycze, aby SRK za-
chowala przez nastepne 20 lat
te dynamike, jaka cechowala ija
przez pierwsze 20-lecie. Mozna
by zapytaé, czy nalezy to w
ogdle tak podkreslaé? Céz, SRK
posiada oczywiscie rowniez
swojg instytucjonalng forme i.
jak kazda instytucia na Swie-
cie, narazona jest, w miare
uplywu lat, na niebezpieczen-
stwo, ze¢ ta instytucjonalnosé
przewazy. Nie widzi sie juz te-
go, ze — moéwige zartobli-
wie — SRK byla poczatkowo
cudem. Jeszcze dwa, trzy poko-
lenia temu ruchu ekumeniczne-
go wlasciwie nie bylo. Koscio-
1y byly od siebie calkowicie od-
izolowane, nie bylto poczucia so-
lidarno$ci pomiedzy chrzescija-
nami, nie bylo prawie zadnej
wspolpracy. W tym okresie z
radoscia i wdziecznosciag obser-
wowalem zblizanie sie Koécio-
16w. Ale to ekumeniczne wyda-
rzenie jest juz dla ludzi mtlod-
szych czescig wielkiej kosciel-
nej rzeczywistodci 1 dlatego nie
fascynuje ich tak bardzo. Mu-
simy wiec pokaza¢ — réwniez
w Upsali — ze widzimy przed
sobg ciggle nowe zadania, ze
nie dzialamy wcigz w tym sa-

mym kregu tematow, co przez
minione dwadzie$cia lat.

Czego mozna spodziewac sie
po Swiatowej Konferencji w
Upsali poza konieczng ekume-
niczng rutyna?

Ciggle jeszcze panuje zbyt
silne przekonanie, ze w ruchu
ekumenicznym chodzi tylko o
jednosé. W rzeczywistosci cho-
dzi tu zawsze o jednoéé i odno-
we, 0 jedno$é¢ w odnowie, o jed-
nos$é poprzez odnowe; i to wlas-
nie musi staé¢ sie oczywiste w
Upsali. Nadchodzace Zgroma-
dzenie Ogdlne ma dwa szcze-
gélnie wazne aspekty: po raz
pierwszy bedziemy tu musieli
w calej rozcigglo§ci wyciagnaé
konsekwencje z faktu, ze —
praktycznie biorac — wszystkie
Koscioly prawoslawne sa juz
czlonkami SRK, tzn. Zze trzeba
bedzie wyraznie daé wyraz te-
mu, ze chetnie dajemy prawo-
slawnym nalezne im miejsce w
Ekumenii 1 ze chcemy prowa-
dzié istotne rozmowy pomiedzy
Wschodem i Zachodem. Nad tg
sprawg pracowano dotychczas
o wiele za malo. I odwrotnie,
oznacza to, ze prawostawni po-
dejmg rozmowy z Zachodem.
Jest to zadanie pionierskie, ol-
brzymie zadanie do pokonania!
Druga sprawa: wielka konfe-



bara Ward) — czlonek papieskiei Komisji ,,Iu-
stitia et Pax“, Poza tym jedna sesja wieczorna
i jedno zebranie informacyjne beda poswiecone
sprawie stosunkéw z Kosciolem rzymskokatolic-
kim. Zainteresowanie katolikow obradami up-
salskimi jest duze. Niedawno w Brukseli bp
Ch. Moeller, zastepca rzymskiej Kongregacji
dla Spraw Nauki i Wiary, wyrazil poglad, ze
najwiekszym wydarzeniem ekumenicznym w
biezacym roku sa obrady w Upsali. Réwniez
,,Osservatore Romano*, oficjalny dziennik wa-
tykanski, wiele miejsca poswieca zblizajgcym
sie obradom.,

Nasuwa sie pytanie, czy IV Zgromadzenie
Ogoblne SRK, nie jest tym dla $wiata nierzym-
skiego, czym dla Kosciola rzymskokatolickiego
byl II Sobér Watykanski.

Poréwnanie takie moze by¢ tylko bardzo po-
wierzchowne. Oba zgromadzenia s Swiatowy-
mi konferencjami, oba reprezentuja ok. 300 mi-
lionowa rzesze chrzescijan. Jednakze zasadni-
cza roéznica polega na tym, ze dekrety i uchwa-
ly Soboru posiadaja moc prawna dla jednego

Kosciola, podczas gdy Zgromadzenie Ogolne
SRK spelnia tylko role doradcy Kosciolow
czlonkowskich, a jego dokumenty sa wiazace
tylko wtedy, gdy Koscioly czlonkowskie wy-
raza ich akceptacje.

Swiatowa Rada Koécioléw pojmuje swa pra-
ce jako sluzbe, jako ,instrument Kosciotow*
i oferuje im, zgodne ze statutem, mozliwosci
wspolnych studiéw i wspdlnego postepowania.
Moze tylko takie problemy rozpatrywaé w
imieniu Koscioléw czlonkowskich, ktore jeden z
Koscioléw lub grupa jej przekaza. Dlatego tez
istnieje potrzeba regularnego spotykania sie na
obradach przedstawicieli wszystkich Kosciolow
czlonkowskich. Wspdlne postanowienia sg réw-
niez wskazéwkami w pracy SRK.

Wsréd dzialaczy ekumenicznych istnieje jed-
nomy$lna opinia, Ze wyniki obrad w Upsali be-
da mialy decydujgce znaczenie dla dalszego roz-
woju SRK, bedq mialy za zadanie rozwiazaé
trwajacy — zdaniem niektorych — kryzys Ra-
dy, wywra duzy wplyw na dalszy rozwdéj Swia-
towego ruchu ekumenicznego oraz wspolprace
Genewa—Rzym.

rencja ,Kosciol i spoleczen-

katolikami i protestantami z

zumiemy przez to: ,,porozma-

stwo* ukazala zupelnie nowe
perspektywy stosunkéw pomig-
dzy krajami bogatymi a bied-
nymi. Dotychczas Konferencija
ta wysuwala tylko propozycje.
Decydujacym zagadnieniem jest
teraz to, czy Koécioly gotowe
beds podjaé postawione zada-
nia i to nie platoniczne, ot, li
tylko z przyjaznym gestem, ale
w spos6b zdecydowany, wyply-
wajacy z odpowiedzialnosci wo-
bec ogromu tych zadan.

Wspélpraca z katolikami w
zakresie spolecznej diakonii
zZnaczhnie si¢ rozwinela. Czy na
tej podstawie problem spotka-
nia ,,Genewa—Rzym* moze sie
rozwinaé w zupelnie nowy spo-
s6b?

Rzeczywiscie uwazamy, Ze w
tej dziedzinie wspolpraca z na-
szymi katolickimi braémi ukla-
da sie stosunkowo latwo. Dzia-
lo sie tam wiele w ostatnich
czasach i stwierdzamy coraz
bardziej stanowczo, Ze stoimy
na jednej linij. Mozna to réw-
niez inaczej wyrazié: jezeli ist-
nieja jakies réznice, to nie po-
miedzy katolikami a protestan-
tami, ale pomiedzy postepowy-
mi katolikami i postepowymi
protestantami z jednej strony,
a bardziej konserwatywnymi

drugiej. W kazdym razie, o ile
uwazam, ze w tej dziedzinie
mozemy z naszymi katolickimi
przyjaciolmi iS¢ ta sama drogag
bardzo daleko, to rowmoczesnie
chcialbym ostrzee, ze w ten
sposéb poglebiamy przepasé po-
miedzy Wschodem a Zachodem.

Lud Starego Przymierza nie
jest w ruchu ekumenicznym
prawie wcale reprezentowany.
W czym lezy tego przyczyna?
W samych Zydach? w powscia-
gliwo$ci niektorych KoSciolow?

Przede wszystkim nalezy
stwierdzié, zZe ekumeniczny
ruch Koéciolow jest ruchem

chrzescijanskim. Musimy wiec
odrézniaé czlonkostwo w ruchu
ekumenicznym (co dla naszych
zydowskich przyjaciél nie wcho
dzi w rachube) od wspdlpracy
z zydowskimi przyjaciélmi. Ale
dla realizacji Scislej wspélpra-
cy nie zrobiono mniestety wy-
starczajgco duzo. Przyczyna
tego nie lezy w braku dobrej
woli; osobiScie przez ostatnie
20 lat utrzymywalem zawsze z
zydowskimi przyjaciélmi S$cisty
kontakt, Problem polega na
tym, ze moéwigc do kierowni-
czych  osobistosci judaizmu:
,,podyskutuimy*, najczesciej
(po stronie chrze$cijanskiej) ro-

wiajmy o podstawowych zagad-
nieniach religijnych®. A nasi
zydowscy przyjaciele wlasciwie
tego nie chcy. Niektérzy dlate-
go, ze pamieé¢ o tym, co dzialo
sie w czasie wojiny jest jeszcze
zbyt zywa i rozmowy porusza-
jace takie tematy bylyby dla
nich bolesne, inni obawiajg sie
zawsze, ze chrzescijanie w rze-
czywisto$ei chcg ich mnawra-
caé. Osobiscie jestem jednak
zdania, ze musimy stale szukaé
drég prowadzacych do rozmo-
wY.

Inng grupa, ktérej czlonko-
stwo w Swiatowej Radzie Ko$-
cioléw nie wchodzi w rachube,
a ktora w wielu punktach prze-
jawia podobng aktywno$é jak
chrzescijanie, jest grupa mark-
sistow, Czy dyskusja z nimi
znalazla w SRK wlasciwe miej-
sce?

Zagadnienie to brane jest
bardzo powaznie pod uwage
przez SRK, ktéra prowadzi juz
odpowiednie rozmowy. Ubole-
wamy jednak, ze w rozmowach
tych brakuje przedstawicieli z
glownego osrodka marksizmu,
Z okazji wizyt w Zwigzku Ra-
dzieckim nadarzala sie tu i 6w-
dzie sposobnos§é do takich roz-
moéw, jednakze dotychczas nie
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mogliSmy wlasciwie przepro-
wadzié z rosyjskimi marksista-
mi naprawde zasadniczej roz-
mowy.

Czy ,teologia rewolucji”
rozwinieta na  Konferencji
,,JKoSciol i spoleczeristwo* moze
sie staé¢ podstawa konstruktyw-
nej pracy?

Osobiscie nie lubie zwrotu
,,teologia i1 rewolucja“, Jest rze-
cza nader interesujacg, ze wlas-
nie w Niemczech moéwiono o
SRK, ze stala sie nagle zupelnie
rewolucyjng bandg, Osobiscie
widze te sprawe inaczej. Tzw.
Glorius Revolution w Anglii
byla dzielem Holendra, naszego
ksiecia Wilhelma Oranskiego.
Amerykanie zrobili rewolucje
przeciwko Amnglii — u mnie
stowo rewolucia wywoluje nie
tylko te, trwoge budzgce, aso-
cjacje — jak to ma miejsce u
niektorych innych ludzi. Z dru-
giej strony niezbyt lubie to slo-
wo, poniewaz wiaze sie z nim
zbyt wiele nieporozumienn. Mi-
mo to ciesze sie, ze teraz —
wlasnie po konferencji ,,Koéciol
i spoleczenstwo“ — okaze sie,
ze chcemy catkowicie pozosta-
wié¢ za soba okres konstantyni-
ski, w ktérym bylo sprawg zde-
cydowana, ze tron i oltarz, pan-
stwo i KoSciél sa niejako zgod-
ne w usilowaniu mozliwie naij-
skuteczniejszego utrzymywania
istniejgcych stosunkéw spolecz-
nych. Bede sie cieszyl, jezeli
teraz stanie sie réwniez jasne,
ze 1istniejg takie sytuacje, w
ktérych Kosciél musi wysuwaé
radykalne pytania, stawiajace
struktury spoleczne radykalnie
pod znakiem zapytania. Wydaje
mi sie, ze znalezliSmy sie tu
w prawie biblijnej sytuacji, w
ktérej bedzie sie nieco wiecej
niz dotychczas stuchalo proro-
kow Starego Testamentu.

Wobec tego niepokéj, jaki
mozna stwierdzié réwniez w
Kosciolach NRF, niekoniecznie
musi budzié niepokéj?

Ciesze sie z tego ,nieko-
niecznie. Nie, bo istnieje nie-
pokoj tworczy. Oczywiscie ist-
nieje réowniez glupi niepokdj;
kryterium jest proste: czy lu-
dzie (a zwlaszcza ludzie mlodzi)
maja co$ do zaproponowania?
Jest to pytanie, ktére zawsze
stawiam w rozmowie z tg mlo-
da generacjg. M6wie im: kocha-
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ni, skonczenie z istniejagcym po-
rzadkiem jest wtedy tylko rze-
cza dobra, jezeli macie do zao-
fiarowania co$ lepszego. Nieste-
ty, dosé czesto zdarza mi sie
stwierdzié, Ze chodzi raczej o
negatywny niz twoérezy niepo-
kéj, Ciagle jednak mam na-
dzieje, ze niepokdj rzeczywiscie
doprowadzi do dobrego celu.

Do najszlachetniejszych za-
daii SRK naleiy zapobieganie
wojnom, zwalczanie niespra-
wiedliwosci, pietnowanie prze-
mocy i pomoc w jej likwidowa-
niu. Czy nie zaklada to z gory
efektywnych powiazan z cen-
trami mocarstw Swiatowych?
Czy zdobycie mozliwie bezpo-
Sredniego wplywu nie jest kon-
sekwentnie nasuwajacym sie
celem?

W ostatnich 20 latach zaszlo
tu kilka waznych wydarzen. Po
wojnie przyszliSmy do przeko-
nania, Ze nie wystarczy pare re-
zolucji; dlatego utworzona zo-
stala ,,Komisja dla Spraw Mie-
dzynarodowych‘. Sg w niej lu-
dzie, ktorzy rzeczywiscie dzien
w dzien znajduja sie w centrach
polityki miedzynarodowei,
szczegolnie w Nowym Jorku,
Genewie i Londynie, ale réow-
niez i tam, gdzie powstaje ja-
ki§ nowy problem. Nie chce tu
wyrazaé¢ zachwytu dla naszych
osiggnieé. Ogdlnie biorgce: jezeli
zajecie jakiego$ stanowiska po-
parte jest rzetelnym ruchem w
Kosciolach, to mozemy co§ o-
siagnaé. Niestety, zdarza sie
czasem, ze taka czy inna posta-
wa uzyskuje poparcie tylko sto--
sunkowo waskiego kola w Eku-
menii; polityk szybko orientuje
sie, czy zbory wykazuja stabe
zainteresowanie tym czy innym
problemem; nie istnieje wtedy
powod, dla ktorego nasze sta-
nowisko mialby traktowaé po-
waznie. Ruch ekumeniczny jest
zasadniczo silny tym, co prze-
zywajg zbory na swoim terenie.

W jakich KoSciolach mozna
wobec tego pokladaé szczegélng
nadzieje?

Oczywiste jest, ze Koscioly
w krajach, ktdére posiadajg sil-
ne wplywy moga zdzialaé wie-
cej niz Ko$cioly krajéw nie gra-
jacych szczegélnie waznej roli
na terenie miedzynarodowym.
Pod tym wzgledem Koscioly
amerykanskie znajdujg sie,

oczywiscie, w zupelnie specjal-
nej sytuacii.

A Koscioly niemieckie?

Niemieckie réwniez, ale w
zadnym wypadku nie jest to
sytuacja taka sama, jak Ko-
$ciolow amerykanskich. Przede
wszystkim, co do tych ostat-
nich: jestem bardzo wdzieczny
za ich niezalezny glos, jaki —
na ogol biorgc — mogliSmy sly-
sze¢ w ostatnich latach. Nie byl
to zaiste ,,His Master’s Voice*.
Powinno to wlasciwie byé¢ przy-
kladem dla nas wszystkich.

Padlo pytanie na temat Ko-
$ciolow niemieckich; tu rowniez
chcialbym wyrazi¢ zdanie po-
zytywne! To, czego dokonalo
Memorandum jest, moim zda-
niem, rzecza bardzo wazng, Bo-
gu dzieki, Ze mamy na Swiecie
caly szereg takich przykladow
jeszcze nie wystarczajgco
wiele, ale jednak troche — jak
np. mala a nadzwyczaj aktyw-
na grupa w Poludniowej Afryce
walczaca przeciw segregacii ra-
sowej, czy stosunek Kosciolow
brytyijskich do Rodezji. Zasad-
nicze pytanie polega jednak na
tym, czy glos catej Ekumenii
rozlegnie sie jako jeden silny,
niezalezny i pozytywny glos na
rzecz pokoju.

Czy obecnie nie moina tego
jeszcze powiedzieé?

Och, oczywiscie, ze nie moge
tego powiedzie¢! Dla kazdego
jest jasne, ze zbyt wiele istnie-
je watpliwosci, a jeszcze wiecej
zniechecenia. Sadze, ze typowe
jest dzisiaj, iz chrzescijanie nie
sa przeciw pokojowi, ale brak
im nalezytej oceny, co jest dla
pokoju konieczne; maja jednak
niejasne uczucie, ze nic nie
mozna pomoéc, ze wszystko idzie
w falszywym kierunku i nie
mozna mic na to poradzié. Oczy-
wiscie jest to gleboko niechrze-
$cijanska postawa.

W Swiatowej Radzie Koscio-
léw istnieje Oddzial do Spraw
Misji i Ewangelizacji, jednakze
wszystkie dzialania misyjne nie
dotrzymuja kroku eksploziji de-
mograficznej. Dechrystianizacja
Swiata postepuje z dnia na
dzien, mimo Ze zaden chrzesci-
fjanin nie wystepuje z KoSciola,
Co pozostaje do zrobienia?

W tej sytuacji staje sie szcze-
gbélnie jasne, 2e misja $wiato-



wa i §wiatowa ewangelizacja
nie moga byé prowadzone tylko
przez oficjalnych misjonarzy.
Jedyna szansg chrzescijanstwa
jest to, zeby zbory staly sie
znowu ofrodkami misyjnymi.
Jezeli tego nie osiagniemy, to
chrzescijariska sprawa bedzie
coraz bardziej tracila swoje zna-
czenie.

Czy nie moina wyciagnaé z
tego wniosku, ze czas dawnych,
bogatych w tradycje Kosciolow
powoli mija?

Je§li zbor nie zostanie odno-
wiony, to rzeczywiscie zniknie
powoli razem z tg starozytng
chrzescijanska spolecznoscia.
Jesli jednak zbér naprawde wi-
dzi swoje misyjne zadanie, to
moze nieoczekiwanie zobaczy¢
przed sgba zupelnie nows przy-
sztosé.

Co nalezaloby postawi¢ na
pierwszym miejscu, sporzadza-
jac liste najpilniejszych i naj-
wazniejszych zadan KoSciola?

To trudne pytanie. Na jakim
polu?

Czy jako pierwsze zadanie
nalezaloby nadal wymienia¢
tradycyjne teologiczne dyskusje
starych Kosciolow?

Wobec takiegop sformulowa-
nia — oczywiscie nie, Ale row-

niez nie powiedzialbym, ze od
teraz mozna teologie stawia¢
na czwartym czy piatym miej-
scu. Sadze, ze poza tym wszyst-
kim co sie dzi§ dzieje, kryia
sie glebokie teologiczne zagad-
nienia. Wlasciwie pragngtbym
na to pytanie — majac na my-
§li szczegbdlnie Niemey — od-
powiedzieé¢ tak: chcialbym wy-
razi¢ zyczenie, aby w teologicz-
nych sporach strony traktowa-
1y sie w nieco inny sposob. Eku-
menia nie jest czyms$, co sie
praktykuije tylko p o m i e-
d z v Kosciolami, ale nalezy
ia praktykowa¢ rowniez i we-
wn atrz wlasnego Kosciola.
Sposob w jaki w Niemczech —
i nie tylko w Niemczech —
strony zwalczaja sie nawzajem,
nie odpowiada wlasciwie epo-
ce, w ktorei tyle sie mowi o
Ekumenii. Nie twierdze, ze nie
nalezy zdecydowanie reprezen-
towa¢ swoich pogladow, jed-
nakze nie trzeba zaraz tak po-
chopnie zarzuca¢ sobie nawza-
jem herezji i odstepstwa od
chrzescijanstwa, jak to sie dzis
nieraz dzieje.

Czy mozna — patrzac wstecz
na 20 lat dzialalno$ci Swiato-
wej Rady Kosciolow — odpo-

wiedzie¢ ad hoc na pytanie: co
w tym okresie przynioslo naj-
wieksze rozczarowanie? .

Na to moge odpowiedzied z
latwoscia: to, ze w dziedzinie
rzeczywistej jednosci kosciel-
nej nie zostalo zrobione wiecej.
Osobiscie jestem <zdania, ze
powinniémy byli posungé dalej
sprawe jednosci pomiedzy Ko-
$ciolem luteranskim a reformo-
wanym. Mialem mocng nadzie-
je, ze osiagnie sie tu o wiele
wiecej. Obecnie spodziewam
sie, ze coraz trudniejsza sytua-
cia Kosciola bedzie ostrzeze-
niem. Naprawde nadeszla go-
dzina $mialych krokéw naprzod.
Widze réwniez, ze w ostatnich
latach sprawy przyjely nieco
lepszy obrot, ze w rozmowach
pomiedzy Kosciolem Iluteran-
skim a reformowanym zadzwie-
czala nowa nuta. Nie jestem
wiec nastawiony hbhezwzglednie
pesymistycznie, ale mimo to
musze powiedzie¢ wyraznie: je-
$§li w najblizszych latach nie
zostang poczynione istotne kro-
ki naprzod, bedzie to oznaczalo.
Ze nasze pokolenie nie wypel-
nilo swego ekumenicznego za-
dania.

Tium. W. Mlicka

Wywiad opublikowany w nr 7 Deutsche
Allgemeine Sonntagsblatt

C.A. VAN PEURSEN

Imie Boga nabiera znaczenia
wsrod codziennych wydarzen

lowo ,,Bog* moze byé rozmaicie rozumia-

ne, zaleznie od tego, jaka funkcje spelnia
w spoleczenstwie. W czasach wspolczesnych dla
wielu ludzi jest ono pojeciem catkowicie ab-
strakcyinym, zupelnie oderwanym od codzien-
nego zycia i jego zjawisk. W czasach dawniej-
szych bylo pojeciem oczywistym, wyrazajagcym
najwyzszy porzadek rzeczy. Jednoczesnie wska-
zywalo na ostateczng i najbardziej realna rze-
czywisto§é. W czasach mitycznych, w okresie,
kiedy wydarzylo sie wiele faktow opisanych w
Biblii, pojecie to wskazywalo na mnostwo ta-
jemniczych sil, rzadzacych zyciem i $miercia,
plodnoscia i chaosem, pokojem i woina.

Jesli chodzi o teksty biblijne, to warto zau-
wazyé, ze slowo ,,Bog* nabiera w nich zupelnie
specyficznego i wyjatkowego znaczenia. Wiecej,
znaczenie to nie wynika z jakiej$ glebokiej teo-

rii wyzszej Rzeczywistosci, lecz raczej z biegu
wydarzen, mozna by powiedzieé¢, ze ukazuje sie
ono czlowiekowi w najbardziej zwyczajnych
przezyciach. Innymi slowy, tresé¢ stowa ,,Bog*
nie wskazuje na cos, co z trudnodcig miesci sie
w znanym, dotykalnym s$wiecie, co§ co musi
mieé nadprzyrodzony i metafizyczny charakter,
lecz odwrotnie — jest czym$ w rodzaju zespotu
odnosnikéw, czyms, co sprawia, ze poloZenie
czlowieka staje sie jasne i zrozumiale, Obecnosé
Boga zarysowuje sie w codziennych, zwyczaj-
nych zdarzeniach — nawet w tych, ktore na tle
prymitywnych warunkéw spolecznych i mi-
tycznej wizji §wiata, wydajg sie wspdlczesnemu
czlowiekowi mniei zwyczajne. Nauka i techni-
ka zmusily dzi§ czlowieka do polegania prawie
wylacznie na tych zwyklych wydarzeniach, kto-
re moga byé empirycznie sprawdzone. W ten
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sposob glebokie i wspaniale pojecie Boga stalo
sie puste, Prawdopodobnie jednak ten czlowiek
bedzie zdolny dostrzec, jak w starych opowie-
Sciach biblijnych slowo ,,Bég“ stopniowo na-
biera wyjatkowego znaczenia.

Mozna by powiedzied, ze najwazniejszym wy-
darzeniem w dziejach ludu izraelskiego jest
przejscie przez Morze Czerwone. Doszlo wtedy
do swego rodzaju narodzin marodu, poniewaz
przebudzil sie on, aby wyj$é naprzeciw swej
wolnosci i w ten sposob po raz pierwszy staé
sie soba. Niewiele da sie powiedzie¢ o wczes-
niejszym zyciu tych ludzi, bo byli wyobcowani,
pedzagc zycie niewolnikéw egipskich. Nagly
exodus, poscig slynnych rydwanéw egipskich—
symbolizujgcych nowy sposéb prowadzenia woj-
ny, rydwanéw tak wéwcezas przerazajacych, jak
pdézniej ciezkie czolgi — i wreszcie to zdumie-
wajace, niezwykle przejscie przez jedna z za-
tok morskich. Szybko posuwajgca sie kolumna
armii egipskiej ginie, co wywolalo w owczes-
nym $wiecie wielkg sensacje, jak wynika z re-
lacji biblijnej. Izraelici staja na brzegu mor-
skim, przerazeni mozliwo$cia okrazenia. Nagle
wschodni wiatr spycha masy wodne, slup oblo-
ku — pdzniej Jozue moéwi o mgle, ktora sie
podniosla — staje miedzy Egipcjanami a Izrae-
litami. Izraelici przechodza po wysuszonym dnie
morza, a za mimi ciggng Egipcjanie, ale ich
ciezkie rydwany wkrétce utykaja w piasku.

Obie strony widzialy, jak wieje wiatr i $ciez-
ke przed sobg, ale podczas gdy Egipcjanie do-
strzegli tylko wschodni wiatr, Izraelici natych-
miast uswiadomili sobie jasno, Ze mialo tu
miejsce co$ dziwnego — ocaleni zostali w cu-
downy sposob przez te niezwykla Moc, ¢ ktorej
moéwil im Mojzesz, przez te Moc, ktéra rézni
sie od bogow egipskich.Mojzesz zwrécil sie
do nich w imie tej niezwyklej Mocy Bozej, a u
brzegu unidést laske ponad morzem, na znak
decyduiagcych wydarzen, ktérych wkréotce mieli
sie sta¢ swiadkami. I Egipcjanie, i Izraelici wi-
dzieli to samo: morze, wiatr i mgle, lecz tylko
Izraelici rozpoznali w tym wyzwalajaca moc
i kontynuowali swéj marsz, podczas gdy Egip-
cjanie zginelli.

W ten sposéb sluchamy opowiesci za opo-
wiescig. Izraelici zaczynaja coraz lepiej pozna-
waé swego Boga, ktérego znaczenie zostalo za-
rysowane w ich wlasnych dziejach. W opowia-
daniach Nowego Testamentu zachodzi co$ po-
dobnego. Tutaj uczniowie Jezusa nje bardzo
wiedza, kim ijest ich Nauczyciel, Oni i ich
wspolezesni widzieli te same zjawiska, ale pa-
trzeli na nie réznie. Z manuskryptéow, ktére
posiadamy, jasno wynika, Ze przeciwnicy Je-
zusa widzieli rézne dokonane przez Niego znaki
i cuda, ale tlumaczyli to tym, ze Jezus wy-
ksztalcil sie u egipskich czarodziejow, ktérzy
znali tajemne moce. Uczniowie jednak widzieli
w tym coé§ przeciwnego, niezwykly poléw ryb,
uzdrowienie chorego i wiele innvch rzeczy do-
prowadzilo ich do przekonania, Ze to byt Ten,
w ktérym spelnily sie najémielsze oczekiwania
calych krétkich dziejéw Izraela.
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W historiach tych nie chodzi o fakty, ktére
jedna grupa podtrzymywalaby wbrew innej
grupie, lecz o ich znaczenie, ich interpretacje.
Zaistniale fakty uznawano w mniejszym lub
wiekszym stopniu, ale gdzie przebiega granica
pomiedzy falszywa a sluszna interpretacja? Co
sie wlasciwie wydarzylo? Czy bylo to rzeczywi-
ste wyzwolenie, wypelnienie ukrytych i gle-
boko ludzkich oczekiwan, czy po prostu wy-
obrazenia i iluzje? Byla to walka wokdl imie-
nia Boga izraelskiego. Tok wydarzen, ktory
moégl prowadzi¢ do wolnosci, do narcdzenia sie
nowego narodu, odrodzenia nowego czlowieka,
powinien potwierdzié, czy miala miejsce rzeczy-
wista obecno$é Boga, jak na przyklad wowczas,
gdy lud przekraczal Morze Czerwone.

Starotestamentowe historie nie powinny wiec
byé czytane jak podniecajace cudowne opowie-
Sci, ale jako doswiadczalne odkrywanie $ladéw
zbawczego ciggu wydarzen. Dotyczy to, na
przyklad niezwyklej historii stugi proroka Eli-
zeusza, ktéry wczesnym rankiem spostrzega z
przerazeniem, 7e miasto Dotan jest otoczone
silnymi oddzialami rydwanéw wrogéw, Ara-
mejezykow, (Syryjczykéw uw. tlL). Prorok
wzywa zbawczego imienia Bozego 1 do-
piero wtedy stluga widzi rzeczywisto§é w jej
glebszym i najistotniejszym wymiarze: duchowe
wozy ogniste, niewidzialne dla innych, zjswia-
ia sie, aby otoczyé i chronié¢ proroka oraz mia-
sto. Czy jest to wiec pobozna i subiektywna in-
terpretacja faktycznego stanu rzeczy, dokona-
na przez proroka i jego sluge? Niewatpliwie jest
to pobozna — to znaczy skierowana ku $wie-
temu imieniu Boga — interpretacja wydarzenia,
dokonana przez zydowskiego proroka, ale nie
jest subiektywna, bo odzwierciedla rzeczywista
sytuacje. Czy mozna by bylo jednak naukowo
stwierdzi¢ obecno$¢ wozéw ognistych? Z pew-
noscig nie, ale nawet nauki $ciste interpretuja
fakty i celem ich jest danie interpretaciji ograni-
czonej $cisle okreSlonym teoretycznym zakre-
sem. ,,Natura“, dla mauk Scislych, nie jest po
prostu pelng rzeczywistoscia zwyklej historii.
Egipcjanie i Aramejczycy (Syryjczyey) z poz-
niejszego rozwoju wydarzen poznali, ze inter-
pretacja tych faktéw w oparciu o istote Bé-
stwa Izraelitéw okazala sie sluszna.

Jedynie przez wlasciwg interpretacje, traf-
nos¢ sadu, mozna odkryé rzeczywiste fakty
i zwigzek pomiedzy rozmaitymi wydarzeniami.
Dotyczy to w szczegélnoséei wielu imion, jakich
uzywali Patriarchowie: El, Elochim, Adonai;
Swiete czteroliterowe imi¢ YHWH, ktérego po-
bozny Zyd nie $mial wymoéwié, pojawia sie
poézniej, w historii Mojzesza. Patriarchowie uzy-
wali imienia *,,El”, imienia boga, ktorego czczo-
no w Kanaanie jako sile natury. Historia Abra-
hama wykazuje jednak, ze jego ,El“ jego Bég,
jest inny niz béstwa kanaanejskie, poniewaz
przejawia On wieksza moc i dzialalno$é w hi-
storii. Wiele napisano na temat religii Patriar-
chéw. Zwierzchnik kazdego plemienia miat
wlasne béstwo, od ktérego wywodzil swéj auto-
rytet. To samo dotyczylo Abrahama, Izaaka,



Jakuba, ale niezupetnie, bowiem wszyscy oni
uznawali w Mocy, ktéra ich prowadzita i wy-
bawiata, tego samego Boga, ktéry objawiat sie
ich przodkom. Mamy tu do czynienia z pro-
cesem rozpoznawania. Jak ekspert policji roz-
poznaje i identyfikuje tajemnicza posta¢, kto-
ra zmienia swoja powierzchownos¢, tak tez Pa-
triarchowie, Sedziowie i Prorocy ciagle stwier-
dzaja, ze pod r6znymi imionami — EI, Elohim,
Adonai, YHWH, a raz nawet pod imieniem
poganskiego ,Pana“ — Baala — istnieje ten
sam Jedyny, ta sama zbawcza Obecno$¢. W jed-
nej z historii Jakuba czytamy, Zze w Sychem
ukazuje sie Jakubowi B6g i napomina go, aby
wypetnit obietnice dang Bogu, ktdéry dawniej
ukazat mu sie we $nie w Betel. Betel nalezato
do ,,miejsc Swietych*, co znaczy, ze byt tam
osrodek kultu, gdzie oddawano cze$¢ miejsco-
wemu bdstwu. Czy mozna wiec powiedzie¢, ze
w tej historii dwa rozne boéstwa natury trosz-
czg sie wzajemnie o swe interesy? Nie, w tych
wydarzeniach Jakub rozpoznaje catkiem inng
Obecnos$¢, nie boga natury, lecz Boga historii,
ktéry ukazuje sie jako jeden i ten sam w wielu
réznych relacjach o wyzwoleniu.

Po6zniej, po wielu dziwnych wypadkach na
pustyni, powraca Mojzesz do lzraelitow, ktorzy

pracujg jako niewolnicy w Egipcie. Zwiastuje
im bliskie wyzwolenie z niewoli, nauczajac no-
wego imienia Boga, imienia ztozonego z czte-
rech znakéw. Czy chodzi tu o jeszcze jedno no-
we boéstwo, w rozpoczynajgcym sie nowym
okresie historii? Nie, mowi Mojzesz, to jest ten
sam ,,.Bég Abrahama, lzaaka i Jakuba®“. Iden-
tyfikacja posuwa sie naprzod. Zbawczy cigg
i rozwdj historii moze byé rozpoznany jedynie
w ten sposéb, przez nieustanng boska obec-
nos$¢. Potem lud przybywa do stép géry Synaj,
gdzie wyznawano wulkaniczng religie. Znaj-
dujemy w Biblii slady jezyka tej religii: ,,Gory
jak wosk topniejg przed obliczem Pana® (Ps.
97:5 — przyp. t1.). Topniejgcy wosk kaze nam
mysle¢ o strumieniach lawy. Tym razem lzrael
tez nie interesuje sie béstwem wulkanicznym.
Przeciwnie, rozpoznaje znowu obecnos¢ Boga
ich witasnej historii, Boga wyjatkowego i roz-
nego od innych bogéw. ,,To znowu On“ mo-
wig. To samo pO6Zniej méwig Prorocy w zwia-
stowaniu, ktére czesto zawiera tre$¢ spoteczna.
Wreszcie, dziwna historia w Nowym Testa-
mencie, gdzie grupa ludzi uzywa tych samych
stébw: ,, To znowu On“ — moéwia, gdy patrzg na
zycie Jezusa Chrystusa.
Tium. ks. B. Tranda

Wywiad

z Marc Boegnerem

(dokonczenie z poprzedniego numeru)

— Na czym, zdaniem Ksiedza, po-
legajg zasadnicze trudnosci, na jakie
napotykajg ci, ktorzy w Kaosciele
Reformowanym zajmujg kierowni-
cze stanowiska?

Bardzo dobrze rozumiem to py-
tanie i mysle, ze tego, co sam do-
Swiadczytem, doswiadczali i stale
doswiadczajg moi nastepcy — Pier-
re Maury i Charles Westphal.

W czasie dwunastu lat, kiedy by-
tem przewodniczagcym Konsystorza
Kosciota Reformowanego we Fran-

cji — na ktore przypadty tragiczne
lata wojny i okupacji, doswiadczy-
tem ogromnej trudno$ci sprawowa-
nia wiladzy w Kosciele. Mimo to
uwazam, ze Kosciot Reformowany
otrzymat wielki dar taski, kiedy to
w przeddzien wybuchu wojny od-
zyskat swa jednos$¢ i kiedy w latach
wojny i okupacji znalezli sie wsrdd
okregowych przewodniczacych, za-
réwno poéinocnej jak i potudniowej
strefy kraju, ludzie na najwyzszym
poziomie, ktérzy pracujac zespoto-
wo, mogli wypetni¢ natozone na nich
obowiagzki, w sposéb bardzo owoc-
ny dla zycia parafii i okregow.
Jezeli chodzi o mnie, musze przy-
znaé, ze bardzo bylem wzruszony,
kiedy w niektérych przypadkach
zechciano uzna¢é moj autorytet, nie
da sie jednak zaprzeczy¢, ze w na-
szych  Kosciotach i parafiach jest
gteboko zakorzeniona nieufnos¢, kté-
ra utrudnia odwotywanie sie do
wiadzy  przewodniczacego okregu
czy przewodniczacego centralnych

witadz Kosciota, a takze im samym
utrudnia konkretne dziatanie.

Przypominam sobie, ze zwotany w
czasie okupacji (na moje zadanie)
Synod Narodowy, udzielit Konsy-
storzowi bardzo szerokich petno-
mocnictw w sprawach dotyczacych
przesunie¢ na stanowiskach du-
chownych. Z uprawnien tych sko-
rzystatem dwukrotnie, dzieki zau-
faniu jakim Konsystorz mnie ob-
darzyt. W ten sposob przeniostem
mego drogiego przyjaciela Henri
Ebehrarda z Dieulefit do Lyonu,
gdzie dokonat ogromnej pracy, oraz
powracajacego z niewoli mego dro-
giego kolege Gagniera, z jego ma-
lenkiej parafii w Lozere przenio-
stem do duzej parafii w Nicei, gdzie
przed przybyciem do Passy, przezyt
okres wspaniatej duszpasterskiej
pracy. W tych oto dwoch przypad-
kach dziataliSmy istotnie z tytutu
naszej wiadzy, oczywiscie po uzy-
skaniu zgody zainteresowanych. Jed-
nakze wystarczyty tylko te dwa
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przypadki i kilka innych drobnych,
bez wigkszego znaczenia, by wzbu-
dzié¢ w niektorych wielkg nieufnosé:
— to episkopat — to episkopalizm
— to papiestwo!

Trzeba postepowaé bardzo roz-
tropnie, wlasng pokora i wielkgq mi-
loscia zdobyé lub utwierdzié auto-
rytet, w imie ktorego jest sie po-
wolanym do kierowania.

— Czy moina powiedzie¢, ze w
pewnych przypadkach naleizy usta-
pi¢, azeby w innych przypadkach
uzyskaé przez to swobode?

Zgadzam sie z tym. Przytocze
przyklad z mojej pracy duszpaster-
skiej w parafii. Kiedy rekonstruo-
walem — a czuje sie uprawnionym
do takiego stwierdzenia — parafie
Passy. z pomoca pierwszych czlon-
kéw Kolegium Koscielnego i pierw-
szych parafian, musze przyznac, ze
nie uczynilem niczego bez zasiegnie-
cia opinii cztonkéw Kolegium. Takie
postepowanie pozwolilo mi przepro-
wadzi¢ wszystko, co chcialem.

— Nieraz si¢ mowi, ze KoSciolowi
trzeba sluzyé troche wbrew niemu.
Czy zgadza si¢ Ksiadz z tym powie-
dzeniem?

Zgadzam sie, poniewaz w niekto-
rych Kosciolach i w niektérych pa-
rafiach wystepuje, miedzy innymi,
stala szkodliwa tendencja do kon-
gregacjonalizmu *). W latach prze-
wodniczenia Konsystorzowi Kosciola
Reformowanego we Francji musia-
lem zwalczaé¢ podobne tendencje w
parafiach w Departamencie Arde-
ché i gdzie indziej, bowiem czlon-
kowie kolegiéw latwo sie zapalali,
kiedy zwracano im uwage, Zzeby za-
stosowali sie do tego czy innego
punktu prawa koscielnego w tym,
co dotyczylo pracy duszpasterskiej
lub ich wlasnej odpowiedzialnosci.

— Jednym z problemoéw z jakim
spotykaja sie pastorzy jest sprawa
»ocalenia” ich zycia intelektualnego,
kulturalnego, w Srodowisku, w kto-
rym pracuja. Jak Ksiagdz rozwiazal
ten problem i jak moina go w ogé-
le rozwiazaé?

Dopéki, w ramach moich kompe-
tencji, sprawowalem nadzér nad
mlodymi pastorami, wkraczajacymi
w prace duszpastersky, blagalem
ich, Zeby nie szczedzili wysitkéw dla
wygospodarowania czasu, niezbed-
nego do rozwijania kultury teolo-
gicznej. Méwilem zawsze mlodym
pastorom, Ze bardzo szybko poczu-
ja sie przecigzeni pracg — a dzisiaj

*) Kongregacjonalizm — ustréj, w
ktérym zbory dzialajg niezaleznie od
wladz ogélnokoscielnych (przyp. red.)

16

praca duszpasterska wyglada ina-
czej niz woéwczas, gdy ja rozpoczy-
natem przed 63 laty. Pastorzy mu-
szg wypelnia¢ wiele obowigzkéw i
podejmowaé wiele prac calkowicie
nieznanych mlodym pastorom 2z
okresu mojej ordynacji. Tym nie-
mniej stale im moéwie: nie macie
prawa rezygnowaé z zadnego wy-
sitku podejmowanego w imie pogle-
biania wiedzy teologicznej. Ilekroé
ktos decyduje sie studiowaé teolo-
gig, zalecam, aZeby najpierw staral
sie zdoby¢ stopien uniwersytecki na
innym wydziale, by posigs¢ taki po-
ziom ogolnej kultury, jaki postawi
ich na réwni ze wspoélczesnymi im
intelektualistami. Pastorzy powinni
w kraju reprezentowaé kadre ludzi o
wysokim poziomie kulturalnym -
w dziedzinach takich, jak filozofia,
historia, prawo i wiele innych —
zdolnych do rozméw ze wspdlczes-
nymi jak rowny z réwnym.

Musze przyznaé, ze zdumiewa
mnie w dobie obecnej widok tylu
pastoré6w Kosciola Reformowanego,
ktérzy pracuja i poglebiaja teolo-
giczng wiedze i niejednokrotnie
dochodza do konkluzji, ktére oso-
biscie uwazam za ,babranine”’ (Ze-
by nie napisaé tego inaczej), lecz
mimo to pochwalam ich prace i za-
tapianie sie nawet w bultmanizm,
jezeli porzucili juz bartianizm, za-
nim przejda do jakiego§ innego
»izmu”, ktéry ich porwie za kilka
lat.

— Co Ksiadz mysli o ,,nowej teo-
logii”

Powiedzialbym, Ze uderza mnie
szybko$é, z jakg wielu pastoréw
KoSciola Reformowanego wydaje sie
— podkre§lam — wydaje sie od-
wraca¢ od Karola Bartha, ktérego
uwazalem za ich przewodnika in-
telektualnege, kulturalnego, a prze-

de wszystkim t{eologicznego, by za-
pusci¢ sie w te ,nowa teologie”.
Przerazony jestem, gdy widze kon-
sekwencje egzegezy i hermeneutyki
bultmanowskiej z punktu widzenia
dogmatycznego, gdy patrze, w ja-
ki sposob Koscioly katolicki i pro-
testancki w Stanach Zjednoczonych,
w Holandii i w innych krajach,
nie mowige o Kosciolach francu-
skich, stosujac nowg metode demi-
tologizacji doszly — trzeba to po-
wiedzie¢ — do pewnego rodzaju
nicosci. Wielkie wydarzenia chrzes-
cijanstwa chwiejg sie na naszych
oczach, wielkie tradycje, ktérymi
zyjemy od 19 wiekéw, rozpraszajg
sie w przestrzeni, transcendentnos¢
Boga staje sie usypiajaca powiast-
ka.

Jestem bardzo wdzieczny Carso-
nowi Blake’owi za oswiadczenie w
Heraklionie, Ze Komitet Naczelny
Rady Ekumenicznej Koscioléw nie
moze odrzuci¢ transcendentno$ci. A
jezeli jestem przerazony konse-
kwencjami, czy owocami, tak zwa-
nych nowych teologii, to przede
wszystkim dlatego, ze zagrazajg one
ruchowi ekumenicznemu.

Jednakze, czy nam to odpowiada
czy nie, Zgromadzenie Generalne w
New Delhi podkreélilo trynitarng
podstawe na jakiej 231 KoSciotéw
prawoslawnych, starokatolickich, an-
glikanskich, luterskich, reformowa-
nych i innych zdecydowalo sie zgru-
powa¢ w tej samej wizji — una
sancta. Jezeli nie istnieje juz Tréjca
Swieta, jakze mozna budowaé na tej
trynitarnej podstawie. Jezeli nie ist-
nieje juz transcendentnos$é, jakze
mozna odwolywaé sie do objawienia
Boga w Pismie Swietym? Sg to,
moim 2zdaniem, problemy wyjatko-
wej wagi.

Thum. I. K.

Czlowiek z calej swej istoty zdany jest na

mitoé¢ brata jako mozliwoéé¢ wiary w ogéle

i wlasciwie jedynym przekonywujgcym do-

wodem istnienia Boga jest dobry, mitujgcy

cztowiek...

Ladislaus Boros
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BOLESC STWORZENIA

W jaki sposéb przedstawid
dynamizm nowego zycia? Co
to znaczy zyé jak synowie Bo-
zy, ogarnieci Duchem Bozym,
nazywajacy Go smialo i z glebi
serca — ,,Abba‘“, Ojcze? W jaki
sposob wyjasni¢ fakt cierpienia,
gdy ,,nowe*“ wkroczylo juz w
ten swiat? Czy mozna powie-
dzie¢, ze ,,nowe* jeszcze sie nie
zrealizowalo? A moze cierpie-
nie sluzy w jakis sposob pla-
nom Boga?

Cierpienie, mowi Apostol, to-
warzyszy narodzeniu®*) i jest
bodzcem do dzialania na rzecz
zycia, Bez cierpienia, przynaj-
mniej w tym znanym nam
$wiecie, nie ma niezadowole-
nia, a wiec i walki, postepu czy
wzrostu. Bog ostrzega, ze w
naszym systemie co$ jest nie w
porzadku i Ze trzeba to napra-
wi¢. Bol jest zjawiskiem po-
wszechnym. B6l jest blogosia-
wiony. ,,Blogostawieni, ktérzy
sie¢ smucg”“. Odkupienie nie
obejmowalo swoim zasiegiem
zadowolonych kréow w proroc-
twie Amosa (Amos 4:1), ponie-
waz byly nieczule na bél.

Tak wiec jek, wzdychanie
jest rzecza pozyteczng, jezeli
wyzwala zdolnoSci twoércze, je-
zeli jest bdlem narodzin. Cho-
dzi tu o wzdychanie trojakiego
rodzaju. Po pierwsze — cale
stworzenie wzdycha w bdlach,
walczge o narodziny nowego,
ktére nigdy nie zginie, tesknigc
za wyzwoleniem od S$mierci i
zniszczenia, Natura ma by¢é od-

*) Wilasciwe tlumaczenie wiersza
22 brzmi: ,,Wiemy przeciez, ze cale
stworzenie az dotad jeczy i wazdyv-
cha w bélach rodzenia” (wg tyniec-
kiego wydania Biblii).

kupiona (por. Nehem, 7 i Izaj.
95:12—13 jako tlo, a takze Gen,
3:17—18, Mat. 6:26—30). U-
czestniczy ona zar6wno w utra-
pieniach terazniejszego czasu,
jak i w mnadziei chwaly,

Po drugie (ww. 22—23),
chrzescijanie, znajac przed-
smak nowego, wzdychaja jesz-
cze bardziej i goraco pragna,
aby od tego, co stare, przejsé
do pelnej realizacji nowego. Da-
na nam nadzieja synostwa lezy
u podloza naszego niezadowole-
nia z istniejgcej sytuacii i daze-
nia naprzéd w pelnej swiado-
mosci, Zze nowe nadchodzi. Pel-
ne jego objawienie nastgpi do-
piero w ostatecznym zmartwy-
chwstaniu.  Tymczasem  zas
wzdychamy.

Po trzecie, sam Duch Bozy
wzdycha w nas, walczac modli-
twa, aby imie Boze sie $wiecilo
i aby nadeszlo Jego Krélestwo
(w. 26). Bog bowiem nie chce
samotnie dazy¢ do celu, jaki
dal swemu stworzeniu, lecz
chce, aby Jego dzieci dazyly do
tego celu razem z Nim i dlatego
Duch wzdycha oczekujac, az
dzieci dojrzejg i przyjma na sie-
bie swe obowigzki.

Jest rzeczg charakterystycz-
ng, ze Marcjon, starozytny teo-
log, ktory przesadnie podkreslal
mhnowe*, ktére przyszlo wraz z
Chrystusem, i ktéory uwazal
stworzenie i Stwoérce za byty
nizsze cd Zbawiciela, opuscit te
wiersze w swoim wydaniu Lis-
tu Apostola Pawla do Rzy-
mian. Mamy wprawdzie wiecej
poszanowania dla tekstu niz
Marcjon, ale czesto popadamy
w niebezpieczenstwo przesady
ce do naszej odnowy. We wcezes-

nym Kosciele na tym polega-
la wiekszos¢ herezji. Przesad-
nie podkres§lano bosko§¢ nmatury
Chrystusa kosztem jego natury
ludzkiej; przesadnie podkresla-
no poznanie spraw Bozych kosz-
tem wiary, jako nadziei rzeczy
przyszlych. Co$ takiego wyda-
je sie nam dzisiaj obce, bo sa-
dzimy, ze jestesSmy ludZmi ma-
fej wiary. Rozumiemy chyba
jednak ostrzezenie Pawla, skie-
rowane do chrzescijan w Rzy-
mie, aby nie popadali w prze-
sade co do swej przynaleznosci
do $wiata przyszlego i nie wy-
rzekali sie solidarnosci z catym
stworzeniem Bozym.

Proces ewoluciji biologicznej,
decyzje i dzialalnos¢ ludzi w hi-
storii oraz cze$¢ oddawana Bo-
gu przez Kosciol sg ze sobg in-
tegralnie zwigzane. We wszyst-
kim tym dziala ten sam Bog,
ktéory prowadzi do ukonczenia
swego dziela stworzenia. Chry-
stus i Duch dzialajg w stworze-
niu, w historii 1 w nabozenstwie
Kosciola! Dzieki Nim wszystko
uczestniczy w realizacji Bozych
planéw.

Ufne uczestnictwo w tech-
nicznych przemianach stworze-
nia, w procesach spolecznych
historii i w mnabozenstwie Ko-
Sciola, to identyczne i nieroz-
dzielne aspekty odpowiedzial-
noéci czlowieka za realizowanie
nowego w doczesnosci i wiecz-
no$ci. Koéciol musi, solidarnie
z calg ludzkosciag, wypelniaé
swe powolanie we wszystkich
tych trzech dziedzinach.

Pytania:

1. Jaki bdl jest blogoslo-
wiony, a jaki daremny?

2. Jakie tresci, wazne dla
wspolczesnego Kosciola, zawie-
ra — twoim zdaniem — wizja
przedstawiona w tym odcinku?
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Pogrzeb Zofii Kossak-Szczuckiej-Szatkowskiej.

Na drugim planie widoczni (od lewej):

Jan Dobraczynski, pan Szatkowski i Wojciech Zukrowski.

Stowo ,dziedzictwo” ma w pol-
szczyznie dwa znaczenia. taczy sie
ze spadkiem, bogactwem, majatkiem.
Dziedzic, dziedziczka — relikty mi-
nione, ziemianskie, nierzadko zwig-
zane z balastem przezy¢ przykrych.
Drugie znaczenie tego stowa zawar-
te jest w tytule znanej powiesci.
Kazde spotkanie z autorami dzieta
wzbogacato jego znaczenie i powa-
ge. Teraz, gdy na matym, cichym
géreckim cmentarzu, obok grobu oj-
ca i syna, spoczeta trumna Zofii
Kossak-Szczuckiej-Szatkowskiej, po-
jecie to nabrato tym wiekszej gte-
bi, stato sie duchowym testamentem

odchodzacego pokolenia patriotow
starszej generacji.

Dlaczego — miedzy innymi — i
Jej wiasnie  przypadt w udziale

chlubny trud przekazywania dzie-
dzictwa?

Historia wtargneta do domu Kos-
sakow dawno. Ksztattowata kolejne
pokolenia, kazata dzieli¢ losy naro-
du. Roéwniez nie oszczedzity Zofii
Kossak, pierwsze dwudziestolecie,
walka w podziemiu, piekto otchta-
ni, okres powojenny.

Dola tutacza przeplatata sie z ra-
doscig posiadania wilasnego domu,
biel welonu z kirem wdowienstwa,
rado$¢ macierzynstwa ze tzami wsig-
kajacymi w mogite synka, duma z
osiggnie¢ dzieci ze strachem o ich
los, rado$¢ odnalezienia dwojga dzie-
ci z gluchym milczeniem obozow i
katowni na wotanie: ,Gdzie jeste$
Tadeuszu?”, szacunek i zaszczyty z
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DZIE-
DZIC-
TWO.

»Pragnetam zawsze, by moja dhugoletnia, obecnie dobiegajaca
kresu, dziatalno$¢ pisarska byta stuzbg spoteczna, stuzba Bogu

i narodowi polskiemu”.

Zofia Kossak-Szatkowska (21.X1.1966 r.)

ponizeniem godnosci, rado$¢ zycia
z potworng maching mordu, wolnosé
z niewolg, rozkosz posiadania Oj-
czyzny z tesknotg za nig.

Byt czas wiadania pidrem i okres,
w ktdrym ,wazniejszy jest ocalony
cztowiek, artykut w podziemnej pra-
sie, ukryte zydowskie dziecko, niz
napisana do szuflady ksigzka”  Nie
minagt Jej takze i pasiak wiezienny
i emigrantéw dola. Los niczego Jej
nie szczedzit — dzielita dole naro-
du. Przekonana o tym, ze ,cztowiek
rodzi kie dla stuzby” w kazdych
okolicznosciach z godnoscig i po-
Swieceniem jg pehnita.

Dlatego tez jej spracowana dton
»,to chyba dtorn dobrego przyjaciela,
najczulszej matki, zoinierza, dton
Cztowieka” . Dion zawsze wyciag-
nieta do tych, ktérzy do Niej przy-
szli.

Wizyta w domu paristwa Szatkow-
skich zawsze byta przezyciem po-
waznym, zobowigzujagcym, brzemien-
nym. Spotkania — staropolska go-
§cinnos$¢, serdecznos¢ — to tylko
piekna ptaszczyzna, na ktérej stawa-
fo sie twarzag w twarz z dziedzic-
twem. Bylo to przerzucanie pomo-

1) Wypowiedz Jana
Dobraczynskiego.

2) Fragmenty mowy wygtoszonej nad
grobem przez W. 2ukrowskiego.

cytowana przez

stu ,miedzy dawnymi a nowymi
laty”. Wiecej — to transfuzja naj-
lepszych sokéw przesztosci w teraz-
niejszos¢, to skierowanie ich w zyly
przysztosci i nadanie im odpowied-
niego tetna.

Trzy cechy dominowaty w tym do-
mu. Trudno okresli¢, ktéra przodo-
wata. Trzy zadania przyswiecaty
Pisarce w prowadzeniu spotkah —
mito$¢ do Boga i $ciSle z tym zwig-
zana mito$¢ do cztowieka oraz gora-
cy, szczery patriotyzm. Wiara Zofii
Kossak-Szatkowskiej, $ciSle zwigza-
na z obyczajem, zarliwa, oparta na
gtebokim przezyciu, byta imponu-
jaca, siegata swymi korzeniami przy-
mierza Boga z Abrahamem, skon-
densowa¢ sie data do dwoch naka-
z6w — doprowadZz swoje sumienie
do takiego stanu, aby przez nie prze-
mawiat BOg; nigdy nie postepuj
wbrew swemu sumieniu! Stad wy-
ptywat czysty potok mitosci do czto-
wieka, bez wzgledu na jego pocho-
dzenie czy przekonania, stad brat
poczatek nakaz poszanowania ludz-
kiej godnosci. To wiasnie sumienie
dyktowato Jej, z narazeniem zycia,
niesienie pomocy Zydom i popiera-
nie kazdej stusznej sprawy. ,,Wiara,
zycie, tworczo$¢ — jeden nurt” 3.

3) Fragmenty mowy wygtoszonej nad
grobem przez W. 2ukrowskiego.



Ujeta pieknymi narodowymi trady-
cjami ewangelikow, zywila szacunek

dla polskiej Reformacji i jej zaslug.

Patriotyzm Zofii Kossak-Szatkow-
skiej, to wiecej niz bezgraniczne
umilowanie Ojczyzny, to ogromne
dziedzictwo wszystkich pozytyw-
nych idealow przeszlosci. Dlatego,
chociaz z radoscia i wewnetrzna
potrzeby spieszylo si¢ na spotkania
z Zofia Kossak-Szatkowska, to prze-
ciez ciezko bylo z nich powraca¢ —
dobrowolne zobowiazanie si¢ we
wlasnym sumieniu do tego, aby zo-
sta¢ dziedzicem wszystkiego, co w
dziejach naszych bylo najlepsze,
najglebsze, najzaszczytniejsze — to
wcale nielatwe zadanie, tym bar-
dziej ze — jak czesto wspominala
Pisarka — ,,przed Bogiem i narodem
kazdy odpowie za swoja sluzbe”.

Specjalny rozdzial spotkan autor-
skich, to spotkania z dziecmi. Naj-
czeSciej odbywaly sie w cieniu ruin
zniszczonego podczas wojny dworku
Kossakow. Nie tyle nadzwyczajna,
matczyna troskliwo$é¢ Autorki, na-
wet nie atmosfera tych spotkan, ani
tez znane wszystkim ich wuczestni-
kom, a tak smaczne, ,kamyczki Kac-

perka” %), ile intuicyjnie narzucajaca
si¢ dzieciom swiadomosé, pewnosc
— oto przyjaciel niezawodny, nau-
czycielka, oto wasz przewodnik —
kazala im kochaé te¢ niezwykla ko-
bietg, przylegaé do Niej caly dusza,
poddawac sie Jej magicznemu wply-
wowi,

Najwdzieczniejsze byly spotkania
z tymi dzieémi, ktére juz przeczy-
taly ,,Przygody Kacperka goéreckie-
go skrzata”. Kilka pytan, a potem
— cisza, zasluchanie, zapatrzenie sie
w piekna, przemila twarz, matczyny
usmiech i madre, dobre, serdeczne
oczy. Autorka wodzi ich granica bas-
ni i rzeczywistosci, oczka rozszerza-
ja sie, umysl pracuje z wysilkiem i
wreszcie wiedza — kaide z nich
ma tajemnicze Maru!’), Trzeba go
strzec bardziej niz oka w glowie.
Biada temu, kto Maru zagubi — nie
zawsze moina je z powrotem odzy-
ska¢. Jakaz rado$§é z wysilku uwien-
czonego zrozumieniem! Jaka powa-
ga obowiazku!

4) Tak nazywala Pisarka cukierki, kté-
rymi czestowala dzieci.

5) Talizman, ktéry strzegl skrzata Kaec-
perka i jego dom przed zlem. KsiaZzeczka
omawia przygody zwiagzane z utraceniem
i odzyskaniem Maru.

Autorka wstaje, usciski, zarty, za-
proszenie na ponowne spotkanie i
pozegnanie — najczesciej: ,Niech
Bég zachowa dzieci polskie przed
wojnga!”

Po takim spotkaniu przez dlugi
czas trwa wymiana listéw. Nie na
wszystkie czas pozwala odpowiadacd.
Jezeli jednak dziecko wykazalo cho-
ciaz troche samodzielnej mysli,
wkrétce nadcheodzila nagroda. Oto
fragment jednego z listow do dzie-
ci: ,,Mysl tworcza, to najcenniejszy
z daréw Bozych. Mysl, to przewod-
nik w poszukiwaniu Prawdy. Nie
przestajcie nigdy mysleé, sami z sie-
bie, odwaznie i szczerze. Ten trud
was stokrotnie nagrodzi”.

Zofia Kossak-Szczucka-Szatkowska
odeszla. Narod polski w holdzie po-
chylil czolo nad Jej mogila.

— ,Tak jak nad Twoja trumng
powiedzieliSmy: zegnaj, tak niech
przez wieki kazdy, kto do rak swo-
ich wezmie Twoja ksiazke, rozjasni

swa twarz i powie: witaj, witaj!” ¢).

6) Fragmenty mowy wygloszonej nad
grobem przez W. ZukrowskKiego.

JANUSZ OKSZA

ANDRZEJ WOJTOWICZ

L Il Zgromadzenia Pokojowego w Pradze

Na przestrzeni ostatnich lat ob-
serwujemy coraz wieksze daze-
nie ludzko$ci do zachowania poko-
ju na $Swiecie i sprawiedliwosci
spolecznej. W procesie tym coraz
znaczniejszg role odgrywa chrze-
Scijanstwo. Niemaly udzial w tym
zaangazowaniu i rozwiazywaniu
problemoéw wspoélezesnego $Swiata
ma  Chrze$cijaniska Konferencj)a
Pokojowa, ruch ktéry w tym roku
obchodzi dziesieciolecie swego is-
tnienia. Pod znakiem tego jubile-
uszu toczyly sie w Pradze obrady
1II Zgromadzenia Ogolnego ChKP
w dniach od 31 marca do 5 kwiet-
nia br., na ktore przybylo 540 ofic-
jalnych delegatéw z 55 krajéow re-
prezentujacych wszysikie konty-
nenty, zaproszeni eksperci, dorad-
Cy oraz dziennikarze. Przez 6 dni
Praga byla widownig ozywionej
dyskusji nad najbardziej aktualny-

mi problemami wspélczesnego §wia-
ta. Na czolo obrad wysunely sie
problemy tzw. trzeciego §wiata. Nie
zmiejszyto to, oczywiscie, znacze-
nia wazno$§ci problematyki euro-
pejskiej, a w nie} — sprawy nie-
nieckiej. Jednakze, zdaniem obser-
waloréw, punkt ciezkoSci zagad-
nienia pokoju przesunai sie na kra-
je tzw. trzeciego $wiata, gdzie pro-
blem wietnamski ciggle jeszcze nie
znajduje rozwigzania, gdzie na
Bliskim Wschodzie stale grozi kon-
{ikt pomiedzy Izraelem a Kkrajami
arabskimi, gdzie uzyskujace nieza-
lezno§é kraje walczg z  wielkimi
trudnosciami  gospodarczo-spotecz-
nymi, gdzie wreszcie cala Ameryka
t.acinska powstaje, aby wyzwolié
si¢ spod ciezkiego jarzma.

Haslem III Zgromadzenia Ogéi-
nego bylo ,Ratujcie czlowieka, po-
kéj jest mozliwy”, natomiast tema-

tem przewodnim — ,Szukaj poko-
ju i daz do niego”. Chodzilo nie
tylko o to, aby szukaé pokoju dla
uratowania czlowieka, albo ratowad
cztowieka, aby pokédj urzeczywist-
ni¢, lecz raczej o to, aby dazyé do
pokoju, aby rozwija¢ odpowiednig
,Strategie”, lktoéra umozliwilaby
cchrone pokoju przed wszystkimi
czynnikami, ktéore moglyby mu za-
grozié. Nieprzypadkowo tez moéw-
cy otwierajacym obrady wybrano
przedstawiciela tzw.  trzeciego
§wiata, dra Andramanjato z Ma-
dagaskaru. W ten sposéb cheiano
podkreéli¢ znaczenie trzeciego §wia-
ta dla pokoju i role Kos$ciotow i
chrzescijan z krajow rozwijajacych
sie, w budowaniu $wiata sprawie-
dliwo§ci spotecznej. Wprowadzenia
do tematyki obrad dokonalo 7 refe-
rentéw z réznych krajow. Mieli
oni za zadanie zaprezentowaé¢ Zgro-
madzeniu obecng sytuacje w rdiz-
nych dziedzinach zycia, zaréwno
trzeciego $§wiata, jak i pozostalych
kontynentéow. Referaty podstawo-
we, zwigzane z tematem obrad wy-
glosili: arbp Michail z Rosyjskiego
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Kosciota Prawostawnego oraz prnf.
dr Jozef Hromadka. Podstawg dy-
skusji, procz referatow, stanowity
tezy przygotowane na konferencji
w Bukareszcie, ktéra odbyta sie w
ubiegtym roku. Dyskusja toczyta sie
w 6 grupach studyjnych: teologicz-
nej, miedzynarodowej, ekumenicz-
nej, miodziezowej, a dwie grupy
zajmowaty sie problemami trzecie-
go Swiata. Wiele miejsca poswieco-
no zagadnieniu tzw. ,teologii rewo-
lucji”. Gtéwnie tematem tym zaje-
fa sie grupa teologiczna. Po szero-
kiej, nieraz kontrowersyjnej dys-
kusji, grupa teologiczna zdecydo-
wata odrzuci¢ hasto ,teologia re-
wolucji”, nie kwestionujac jednak
mozliwosci udziatu chrzescijan w
rewolucjach i nie wykluczajac
wptywu ruchéw rewolucyjnych na
chrzescijan, na sposéb ich mysle-
nia. Zdaniem tej grupy, pojecie
rewolucji znajduje zastosowanie w
zawrotnych przemianach o charak-
terze spoteczno-politycznym, w da-
zeniu grup, dotychczas pozbawio-
nych czynnego udziatu w decyz-
jach politycznych, do zmiany ist-
niejacego dotad porzadku oraz w
przejeciu, nawet sitg, wladzy przez
tych, ktorzy byli jej dotad pozba-
wieni. Przy omawianiu tematu ,re-
wolucja”, nalezy mie¢ zawsze na
uwadze konkretng sytuacje poli-

tyczng. Do istotnych stwierdzen
grupy teologicznej nalezy to, ze
fundamentem  pracy  pokojowej

chrzescijan jest cztowiek, ktéry w
Chrystusie stat sie nowym stwo-
rzeniem. W dyskusji podkreslano
rowniez zwigzek miedzy pokojem,
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Sirrawiedliwo$oig spoteczng i wspot-
istnieniem wszystkich narodéw.

Rozwazajac temat Il Zgroma-
dzenia: ,,Ratujcie cztowieka — po-
kéj jest mozliwy” podkreslano, ze
Jezus Chrystus jest tym wiasnie
uniwersalnym cztowiekiem. Mozna
z tego wyciagna¢ nastepujgce
wnioski: pokdj powinien byé uni-
wersalny; ratunek cziowieka jest
mozliwy tylko jako czastka spra-
wiedliwosdci; nie mozna mowi¢ o
cztowieku abstrakcyjnie, nalezy dy-
skutowa¢ o nim, uwzgledniajgc
warunki, w jakich on zyje. Cieka-
wie wypowiedzial sie na temat
teologii rewolucji jeden z referen-
tow, dr Santa Ana. ,Na przestrze-
ni ostatnich lat moéwito sie w ko-
fach koscielnych wiele na temat
rewolucji. Posunieto sie nawet do
podtrzymania koncepcji  koniecz-
nosci tworzenia teologii rewolucji,
co wydaje sie nam absurdem... Je-
zeli moze by¢ teologia rewolucji,
to moze by¢ rowniez teologia sta-
tus quo, a te nalezy odrzuci¢. Fak-
tem jest, ze nie wolne zapominac,
iz chrzescijanin jest ,istotg znajdu-
jaca sie w jakiej$ sytuacji” i ze w
okolicznosciach, w jakich sie znajdu-
je, nie moze sobie pozwoli¢ na nie-
teologiczny sposob myslenia.  To
znaczy: zamiast rozwijania teologii
rewolucji, nalezy mysle¢ o znacze-
niu Jezusa Chrystusa, Kosciota, o
dziataniu Boga na przestrzeni hi-
storii, w kregu rewolucyjnych sy-
tuacji. W ten sposob nie usprawie-
dliwia sie ani rewolucji, ani sta-
tus quo, ale koncentruje sie odpo-

wiedzialno$¢ wiary chrzescijanskiej

wobec kazdej historycznej  sytu-
acji”.

Teologia rewolucji byla row-
niez przedmiotem obrad grupy

miodziezowej. W grupie tej na o-
g6t padaly zdania ekceptujgce teo-
logie rewolucji. W dyskusji, ktora
nabierala czesto  spontanicznego
charakteru, miodzi stwiedzali, Ze
stare systemy teologiczne nie sg
komunikatywne i czesto stajg sie
przyczyng odejscia miodych od
chrzescijanstwa.

Wspotpraca przedstawicieli kra-
jow afro-azjatyckich z Chrzesci-
janska Konferencjg Pokojowg da-
tuje sie od 1964 r. Podczas trzecie-
go Zgromadzenia dwie grupy dy-
skutowaty nad problemami ,trze-
ciego $wiata”. Liczny udziat dele-
gatow afro-azjatyckich w dyskusji
pozwolit innym uczestnikom na do-
ktadne poznanie obecnej sytuacji
w tych krajach. W dyskusji zwro-
cono uwage, ze pomoc krajom afro-
azjatyckim nie powinna polegac je-
dynie na wysylaniu pieniedzy. San-
ta Ana wyraznie podkreslit, ze
obecne  propozycje  rozwigzania
trudnosci  krajow trzeciego S$wia-
ta” wysuwane przez miedzynaro-
dowe gremia sg niczym innym jak
utopig. Przedstawiciele trzeciego
Swiata” wyraznie stwierdzili, ze
dla przeksztatcenia ich krajow ko-
nieczna jest walka rewolucyjna.
»,By¢ moze — moéwit Santa Ana—
przez nastepne dziesieC lat nie ucla
sie urzeczywistni¢ planéw rozwo-
ju i pokoju dla ,trzeciego $wiata”,
mimo to osiagniemy nasz cel, gdy
wszystkie sity rewolucyjne pota-
czg sie, aby zbudowac Swiat, w ktd-
lym panowa¢ bedzie sprawiedli-
wos¢, solidarno$¢ i pokdj. Jezeli
jednak zrezygnujemy z walki, to
ten dzien nadejdzie niepredko”.
Przedstawiciele krajéw afro-azja-
tyckich domagali sie, aby ich pro-
blemy traktowane byly z taka sa-
ma powagg jak wojna w Wietna-
mie. Wskazywali na o$rodki zapal-
ne w Afryce (Rodezja, Nigeria), w
ktérych trwajg walki wyzwolencze.
Na wniosek jednej z delegatek
uchwalono osobny dokument o sy-
tuacji w krajach afro-azjatyckich.

Dyskusja w grupie ekumenicznej



Widok ogélny sali obrad w Pradze

11 Zgromadzenie Ogoélne Chrzes-
cijanskiej Konferencji Pokojowej
poza dyskusjami merytorycznymi
zajeto sie réwniez strukturg pras-
kiego ruchu. Po dyskusji postano-
wiono w miejsce dotychczasowego
Komitetu Doradczego powota¢ Ko-
mitet Kontynuacji Prac, w skiad
ktérego wchodzi 133 czionkdw.
Réznica polega na tym, ze nowy
Komitet ma wieksze uprawnienia,
bedzie mogt decydowa¢ o kierun-
kach pracy ChKP w okresie mie-
dzy Zgromadzeniami Ogolnymi, a
takze  zajmowaé stanowisko w
imieniu calej Konferencji Pokojo-
wej. Zgromadzenie dokonato wybo-
ru nowych wiadz. Prezydentem ru-
chu zostat ponownie ks. prof. dr J.L.
Hromadka z Czechostowacji, a se-
kretarzem generalnym ks. dr Ja-
rostaw Ondra. Przewodniczagcym
Komitetu Kontynuacji Prac zostat
metropolita Nikodem — przewod-

Konferencji

JAN KARCZOCH

niczacy Wydziatu
Rosyjskiego Kosciota Prawostaw-
nego. Do wihadz Chrzescijanskiej
Pokojowej  weszli
rowniez Polacy: poset Janusz Ma-
kowski (ChSS) i ks. doc. Witold
Benedyktowicz sg czionkami Ko-
mitetu Roboczego i Komitetu Kon-

tynuacji Prac, w

Zagranicznego  weszli réwniez ks. sen. Ryszard
Trenkler, ks. bp Nikanor oraz dr
Stefanowicz z  Chrzescijanskiego
Stowarzyszenia ,,Pax”. W sekreta-
riacie zostaje ks. Zdzistaw Pawlik.
11 Zgromadzenie Ogoblne przyjeto w

poczet cztonkow Konferencji
Chrzescijanskie Stowarzyszenie
sktad ktérego ,,Pax”.

DAZENIA EKUMENICZNE EWANGELIKOW POLSKICH W PRZESZtOSCI

Powstanie ekumenicznych zadan zjednoczenio-
wych wsrdd ewangelikow polskich w XVI wieku wy-
jasnia, moim zdaniem, w znacznym stopniu potoze-
nie chrzeScijanstwa przedreformacyjnego w Polsce.

Koscidt polski rozwijat sie w innych nieco wa-
runkach niz w krajach Zachodu. Rzym byt daleko, a
0 miedze od wschodu, czy nawet wewnatrz Polski, w
jej potudniowych dzielnicach, krzewit sie w zaraniu
dziejow — obok rzymskiego — obrzadek stowianski.
To zmuszato do myslenia o chrzescijanstwie katego-
riami bardziej ogdélnymi niz w krajach, gdzie panowat
niepodzielnie obrzadek rzymski. W tej specyficznie
polskiej atmosferze zrodzity sie, uwazane niemal za
herezje na soborze w Konstancji, poglady Pawia
Wiodkowica, ze nie godzi sie nawraca¢ mieczem na
chrzescijanstwo. Na tle S$redniowiecza stanowito to
jaskrawy dowdd istnienia samodzielnej mysli teolo-
gicznej w Polsce.

Gdy w sto lat po tym soborze zaczety do Polski
przenika¢ nowinki religijne, przyjmowali je polscy
panowie i szlachta wychowani na tradycjach walki
z zakonem krzyzackim, ktory pogan w pied wycinat
1 niejednokrotnie zastaniat sie przy tym autorytetem
papieza. Nauczyli sie wiec Polacy rozstrzygania spraw
religijnych wlasnym sumieniem i przyjmowania po-
uczen z Zachodu po ich krytycznym osadzie. Prag-
neli naprawy calego polskiego Kosciotla i nadania
mu charakteru narodowego. Gdy wiec kazdy inne
ciekawe nowinki z zagranicy przywozit i na wlasnym
gruncie zaszczepiatl, to zawsze z myslg o reformie ca-

fosci ,,polskiego chrzescijanstwa”. Jednoczesnie ocze-
kiwano, razem z prymasem Uchanskim i niektorymi
biskupami, na sobér ogélnochrzescijafiski, po ktdérym
— w mys$l zasad Reformacji — powstatyby Koscioty
narodowe. Tymczasem jedni skupiali sie wokét nauk
Lutra, inni przyjmowali nauke Kalwina, a jeszcze
inni przylgczali sie do wygnanych ze swej ojczyzny
Braci czeskich. Nad wszystkim jednak gérowata mysl
0 jednosci nauki Chrystusa i jego zwolennikéw. To
poczucie pozwolito juz Kazimierzowi Wielkiemu,
wbrew naciskowi Rzymu, uzna¢ w granicach Polski
Kosciét wschodni, wraz z jego hierarchig zorganizo-
wang na Rusi Czerwonej, i ustali¢ na tych ziemiach
jego pozycje jako réwnorzedng obok Kosciota rzym-
skiego.

Gdy wiec po soborze trydenckim, odbytym na za-
sadzie wylgcznosci Kosciota rzymskiego, upadly tez
nadzieje na reforme catego KosSciota polskiego, przed-
stawiciele trzech odtaméw chrzescijanstwa ewange-
lickiego powzieli mys$l zjednoczenia tych odtaméw w
jednej organizacji, ktérg bySmy mogli nazwaé unig
ekumeniczng. Gdy w Europie zachodniej, w Niem-
czech czy we Francji, wojny religijne stanowity zja-
wisko normalne tych czasow, Polacy zajeli sie takim
utozeniem wzajemnych stosunkow miedzy KosSciota-
mi, aby nie tylko nie zwalczaly sie one miedzy soba,
ale aby mogly popiera¢ sie wzajemnie i pomagac so-
bie w osigganiu celow religijnych. Wspdlne zjazdy,
wspolne szkoty, wzajemne udzielanie Sakramentow
nie bytoby jednak mozliwe, gdyby zwolennicy reform
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stali na stanowiskach wylgcznoéci wyznaniowej i for-
malistycznie przyjmowali nauki swych zagranicznych
raentoréw. Moze najbardziej stanowczo dazyli do na-

rzucenia swego stanowiska pozostalym ewangelikom-

reformowani, rozporzadzajacy najwiekszymi wply-
wami w panstwie. Stosunkowo najbardziej pojedna-
wczo zachowywali sie Bracia czescy, po smutnych
do§wiadczeniach braku jedno$ci w ojczyznie swego
wyznania. Najtrudniejsze stanowisko, ze wzgleduna
teologie, mieli ewangelicy augsburscy, ktérych nauka
o Komunii, zawarta w konfesji tak zwanej ,nieod-
raiennej”, praktycznie uniemozliwiala wszelkie zbli-
7zenie do innych ewangelikow pojmujacych Sakra-
menty bardziej duchowo. Totez polscy zwolennicy
Lutra skorzystali skwapliwie z opracowanej w 1549
roku konfesji ,,odmienionej”, ktora Luter uznal za
réwnie dobra, jak pierwsza (prof. O. Bartel: Jan
Laski, s. 206).

Jednak po zgonie reformatora teologowie wit-
tanberscy popadli w krancows ortodoksje. Miedzy
innymi zaczeli nawet wyglaszaé poglad, ze lepiej sie
pogodzi¢c z Rzymem niz porozumieé sie z KoSciolem
ewangelicko-reformowanym, a konfesja augsburska
stala sie nienaruszalnym ,tabu”, wbrew intencji jej
tworcow. Ta wlasnie linia teologii niemieckiej przez

cztery wieki przeszkadzala nieprzerwanie Polakom
— ewangelikom we wszelkich wysilkach zblizenia
sie do siebie obu bratnich odlaméw polskiej Refor-
macji i uniemozliwila utworzenie polskiego KoS§ciola
ewangelickiego, jednoczacego wszystkich polskich
cwangelikow.

Udalo sie wprawdzie zawrze¢ wreszcie w 1370
roku Ugode Sandomierska, chlube polskiej teologii,
lecz niedlugo potem zostala ona zerwana przez nie-
raieckich zwolennikéw Lutra w Wielkopolsce i w
Prusach Krélewskich, a nawet zwolennikow ugody,
Gliczner, musial sie poddaé ich naciskowi. Odnawia-
li ja jednak nadal na synodach generalnych polscy
przedstawiciele wszystkich wyznan ewangelickich.

Podobny los spotkal powtdérna unig sielecka z
1770 roku. I ona rozbila sie o opdr nie przebieraja-
cych w $rodkach niemieckich zwolennikéw nauki
Lutra, ktéorzy w tych trudnych dla kraju czasach
rozbiorow odwolywali sie nawet do obcych ambasad.
Na skutek ich interwencji wierni polskim tradycjom
mieszczanie warszawscy musieli nawet odsiadywac
wieze z wyroku krolewskiego za swe dazenia zjedno-
czeniowe (Ks. L. Otto: Przyczynek do historii zboru
ewangelicko-augsburskiego warszawskiego).

Trzecia proba wreszcie dojscia do glosu ewange-

MEODA JEDNOTA

by sformulowaé w koncu kroét-
kie stwierdzenia, z ktorymi

Kontynuujemy druk rozwazan grupy mlodych ludzi wystepujq-
cych pod wspolnym pseudonimem ,,13”. Zapraszamy wszystkich
naszych Czytelnikéw do nadsylania uwag i wypowiedzi doty-
czgcych zaréwmo calego cyklu, jak i jego poszczegdlnych frag-

mentéw. Z géry dziekujemy.

NIE TAK tATWO Z TYM PIEKLEM

wszyscy uczestnicy rozmowy
moga sie zgodzi¢ i ktére po-
tem, dzieki zyczliwosci i cierp-
liwosci Redakcji, drukujemy
na lamach Mtlodej Jednoty.
Pierwsza faza, to wyrazenie
przez wszystkich uczestnikow
swojej opinii o rozwazanym
przedmiocie. W  przypadku
Red piekla byla to spora garsé
’ watpliwosci, na podstawie
ktorych sformulowaliSmy o-
publikowane poprzednio pyta-
nia oraz wstepna proba odpo-
wiedzi na nie. Odpowiedzi te

W poprzednich naszych roz-
wazaniach (Jednota 5/68) po-
stawiliSmy dwa pytania pod-
stawowe: 1. Co to jest pieklo?
2. Jaka jest i jak wyglada
droga czlowieka do tego
»miejsca”? Pytania te wigza
sie z wieloma, pomniejszymi,
ktorych tu nie bedziemy po-

wtarzaé, a ktore — ogélnie
biorge — wyrazajag odwieczne
ludzkie niepokoje: jak moze
Bo6g — uosobienie dobra, ska-

zywaé ludzi, choéby najgor-
szych, na straszne potepienie
i jak moze -czlowiek, tak
sklonny do zlego, tego pote-
pienia unikngé oraz — czy
bedzie potepiony czlowiek
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tworzacy zlo w jak najlepszej
swej wierze (inkwizycja, wy-
prawy krzyzowe itp.).

Musimy przyznaé ze skru-
cha, ze pierwsze proby sfor-
mulowania odpowiedzi na te
pytania nie powiodly sie. U-
twierdzily nas jedynie w prze-
konaniu, Zze odpowiedzi takie
dadza sie sformulowaé przy
uzyciu wspolczesnego aparatu
pojeé, a jedynie niezbedna jest
dluzsza praca polegajaca na ze-
stawieniu naszych wyobrazen 2z
posiadanymi na ten temat wia-
domosci. W dzisiejszym od-
cinku chcemy Czytelnikom po-
kazaé mechanizm tego, co ro-
bimy na naszych spotkaniach,

sa nastepujgcego typu: .,a mo-
ze to jest tak i tak” lub:
,prawdopodobnie to jest tak’.
Przykladowo:

— prawdopodobnie pieklo
jest ,,miejscem” cierpien wy-
lacznie psychicznych;

— prawdopodobnie s3g to
sprawy zupelnie niewyobra-
zalne, bo wszak nie potrafimy
rozro6znié, co z procesoOw psy-
chicznych (lub tego, co pod
tym slowem rozumiemy w
najszerszym pojeciu) przetrwa
$mieré¢ biologiczna;
ponurym ,memento’?

— a moze nikt nie bedzie
potepiony, a pieklo jest tylko
ponurym ,memento”?



likéw, wiernych duchowi polskiej ekumenii, twércow
konsystorza wspolnego z Koéciolem reformowanym
w 1828 roku, doczekala sie carskiej ustawy, wydanej
z inicjatywy niemieckich pastoréw w 1849 r., a roz-
rywajacej po raz trzeci zrastajgca sie spoleczno$?
ewangelickg w Polsce.

Wobec zalewu centralnej Polski przez kolonizacje
niemiecka $wiadomo$é polskiej linii rozwojowej w
Koéciele ewangelicko-augsburskim utrzymala sie w
XIX wieku jedynie w zborze warszawskim, kaliskim
i w skupieniach polskiej mniejszo$ci innych zborow.
Tymczasem powoli dojrzewal do S§wiadomosci naro-
dowej i duchowej lgcznosci z Polska ewangelicki
Slask i Mazury.

Na przelomie XX wieku, gdy augsburski zbér
warszawski stal sie zdecydowanie polski, zaznaczylo
sie znowu wyraznie zrozumienie dla czterowiekowe)
tradycji ewangelickiej ekumenii. Takie fakty, jak
dzialalno§é ks. Machlejda, zalozenie gimnazjum im.
Mikolaja Rejaiufundowanie tablicy ku jego czci w ko~
§ciele §w. Tréjcy w Warszawie oraz wydanie po pol-
sku ,Historii polskiej reformacji”” Krasinskiego
$wiadeczyly o nastrojach, mimo pewnej opozycji nie-
mieckiego odlamu zboru, np. przeciw tablicy ku czci
Reja, ,,bo on byl ewangelikiem reformowanym”.

Obecne starsze pokolenie ewangelikéw w.a. wy-
chowalo sie w okresie miedzywojennym na pismach
ks, Otto, na ,Historii Kosciola” ks. Schoeneicha, na-
pisanej w duchu polsko-ewangelickim, a ich ewan-
gelickie u§wiadomienie utrwalila napisana w duchu
rowoczesnej teologii, przetlumaczona przez prezesa
Konsystorza J. Glassa ,Istota ewangelicyzmu” Hei-
ma. Wydzial Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu
Warszawskiego, Zwiazek Polskich Towarzystw i Zbo-
réw Ewangelickich, nowe prawo koscielne z jawno$-
cig obrad wladz koscielnych, ustréj synodalny, wszy-
stko to tchnelo duchem polskiego ewangelicyzmu.

Niestety, cala praca ulegla zahamowaniu po dru-
giej wojnie $wiatowej. KoScioly ewangelickie stane-
ly w obliczu trudnosci organizacyjnych na skutek
utraty wielu duchownych i $wieckich dzialaczy, od-
znaczajacych sie wyjatkowo wysokim poziomem mo-
ralnym i ideowym. Takie jednostki nielatwo zasta-
pié.

Nalezy mie¢ nadzieje, ze nowe pokolenia, wycho-
wane miedzy innymi na ,Historii Kosciola” ks. A.
Buzka, wydanej w 1957 roku, nawigza do chlubnych
tradycji ekumenicznych polskiej Reformacji i wylo-
nig spo§réd siebie przywodcoéw, ktérzy poprowadza
nasze Ko$cioly wspélng polska droga, ku nowej erze
postepu w zyciu religijnym i spolecznym:.

— prawdopodobnie potepio-
ny bedzie co najmniej Judasz,
a moze i ktos jeszcze?

— a moze odwrotnie: pote-
pienie bedzie powszechne, a
zbawione zostang tylko jedno-
stki?

— a moze pieklo jest rozto-
pieniem si¢ w nicosci?

— a moze po Smierci nie
ma trwania w czasie, a po
prostu czas sie zatrzymuje i
pozostajemy w stanie, w ja-
kim byliSmy w chwili $mier-
ci?

— a moze kazdy czlowiek,
ktory dziala z przekonaniem
o slusznoéci tego, co robi,
uniknie potepienia?

Jak widaé, proby odpowie-
dzi sg najrézniejsze, bardzo
od siebie odlegle i przewaznie
ida w kierunku tworzenia wi-
zji mozliwie optymistycznej.
Czesto tez dochodzi do glosu
fantazja, podsuwajaca rozwig-
zania zupelnie ,nie z tej zie-
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mi

Druga faza — to szukanie,
jak to kiedys okreslilismy,
,Taktow doswiadezalnych”.

Poniewaz o losie czlowieka po
jego Smierci nikt nie wie z
wlasnego doswiadczenia, po-
zostaje tylko jedno zZrédlo
wiadomosci — Biblia. Co o

piekle moéwi  doswiadczenie
tysiagcletnich stosunkéw mie-
dzy ludzmi, a Bogiem?

Autorzy starotestamentowi
uzywali slowa ,pieklo” w
znaczeniu miejsca milczenia,
niepamieci, skazenia, znisz-
czenia, grobu, a nawet czasem
po prostu stanu Smierci. W
Nowym  Testamencie, obok
tych samych znaczen, docho-
dzi jeszcze pojecie (Mat.
10:28; Obj. 20:14.15) wieczne-
go zniszczenia po  wtorej
$mierci, a raz, w stosunku do
niepostusznych  aniolow (2
Ptr 2:4) — pojecie okreslone-
go miejsca okresowego prze-
trzymania, jak bysmy dzi$
powiedzieli — aresztu.

Do tego trzeba dodaé
wszystkie cytaty, wszystkie
miejsca w Biblii, gdzie mowa
jest o podziale na zbawionych
i potepionych, o drodze do
zbawienia, latwo powiedzieé¢
— dodaé wszystkie takie
miejsca. Przeciez prawie cala
Biblia poswiecona jest temu
zagadnieniu! Co z tego wy-
bra¢? W tym chyba tkwi
istota naszej pracy, wchodza-
ca w zakres trzeciej fazy.
Mys$l nasza, poruszona w
pierwszej fazie ,swobodng
twoérczoscig”, drazliwymi i

dreczacymi pytaniami, wilas-
nymi nieudolnymi prébami
wyjasnienia, uswiadomienia
sobie wlasnej slabosci, zostaje
zmuszona do glebszego zasta-
nowienia sie nad caloscig Pis-
ma Swigtego, do nowego od-
czytania fragmentéw pozornie
znajomych, do przypomnienia
dawniejszych przezyé  zna-
nych w spotkaniu z Biblig. Tu
zdobywamy wlasne, osobiste
doswiadczenie, ktorego zadne
wylawianie cytat i fragmen-
tow nie zastgpi. Tu formulu-
jemy wlasne mysli we wilas-
nym wspélczesnym jezyku.
Czesto dzieje sie to zreszta
nieSwiadomie. Z takim obcig-
zeniem przychodzimy na na-
stepne spotkanie, ktére po-
winno stanowi¢ czwartg i
ostatnig faze (podzial na fazy
tak skomplikowanego proce-
su jest oczywiscie pewnym
uproszczeniem) — faze dzie-
lenia sie wlasnymi mys$lami z
innymi i w tej fazie, jak do-
Swiadczenie dotychczasowe
nas poucza, dziwnym trafem
znajdujemy zawsze niezbedne
nam odpowiedzi, ktore
wszystkim trafiajag do przeko-
nania. A moze ten traf nie
jest az tak dziwny?
»13”
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Z DALEKA

KRYTYKA TRADYCJONALIZMU KOSCIOLOW

Dziekan Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu w Strasburgu, prof.

Roger Mehl, poruszyt w artykule
prasowym sprawe odpowiedzial-
nosci  KosSciotbw  cztonkowskich

Swiatowej Rady Koéciotéw, jako
tych, na ktorych spoczywa obowig-
zek pracy ekumenicznej. Prof.
Mehl zastanawia sie, w jakim
stopniu ma sie prawo krytykowaé
SRK, zarzucajac jej brak dynami-
ki, instytucjonalne skostnienie i
zbyt powolne  urzeczywistnianie
celow. ,,Oczywiste jest, ze w czasie
20-letniej egzystencji poczatkowy
entuzjazm nieco ostabt” — pisze
francuski teolog. ,,Praktyczne osig-
gniecia w zakresie jednosci sa
znikome, a dazenia do utrzymania
rbwnowagi pomiedzy misjg apos-

tolska a dziatalnoscig spoteczng,
pomiedzy zyciem poswieconym
modlitwie a czynnym zyciem w

Swiecie réwniez moga sie przy-
czyniaé do tego, ze SRK wyglada
nieco ,bezbarwnie”.

Jednakze, zdaniem prof. Mehla,
nie stawia to pod znakiem zapy-
tania dziatalnosci Swiatowej Rady
Kosciotdw, ale dziatalno$¢ jej Kos-
ciotéw cztonkowskich, ktére ,tkwig
twardo w swoich tradycjach i pa-
ralizowane sg przez swoje insty-
tucje”. SRK ,moze staraé sie je
poruszy¢”, ale nie moze zrobic
wiecej, niz na to pozwala jej kon-
sensus. A konsensus ten ,przyj-
muje czesto forme minimalnego
kompromisu, ktéry pozwala zywic
niewiele nadziei na przysztosc”.

Prof. Mehl uwaza, Ze na pyta-
nie — jak dalece mozna méwi¢ o
kryzysie Swiatowej Rady Koscio-
{6w — bedzie mozna odpowie-
dzie¢ dopiero po IV Zgromadzeniu
Ogélnym w Upsali. Kryzys taki
oznaczatby jednak, ze Koscioty
cztonkowskie zmienity sie niewie-
le lub wecale. ,,Zadowalajg sie one
najcze$ciej uwazaniem SRK za
miedzynarodowe forum rozméw,
podtrzymywaniem wzajemnych
stosunkow przyjazni i wspdtpracy,
stwarzaniem instrumentéw pracy i
podejmowaniem wcigz tych sa-
mych tematéw rozmoéw, ktore nie

WYDAWCA: Konsystorz

ny), Ks. Bogdan Tranda (z-ca red. nacz), Barbara Stahl (sekr. red.),
Swierczewskiego 76a (tel.
Konto PKO Warszawa — 153-7-905-005.

Warszawa, al.
pojedynczy 4 zt

v/noszg nic postepowego”. Na pta-
szczyznie teologicznej  ostrozno$¢
Kosciotow roéwniez stanowita do-
tychczas element hamujgcy. W
kierowniczych gremiach Koscioty
najczesciej reprezentowane  sg
przez teologow ,stylu klasycznego”,
a rzadko przez ludzi, ktérych stu-
dia ,czasem wprawdzie granicza z
herezjg, ale stanowig jednak
wktad do odnowy mysli teologicz-
nej”. Z tego powodu zywa teologia
zbyt czesto rozwija sie na margi-
nesie ruchu ekumenicznego.

KRYTYKA TEOLOGICZNYCH
POGLADOW BLAKE'A

Przewodniczagcy Oddzialu Mto-
dziezy Luteranskiego  Zwigzku
Kosciota Francji, Daniel Galland,

w liscie otwartym do Sekretarza
Generalnego Swiatowej Rady Kos-
ciotlow zajgt krytyczne stanowisko
wobec teologicznych rozwazan le-

zacych u  podstaw sprawozdania
dr Blake’a, przedtozonego Komite-
towi Naczelnemu Rady w sierpniu
ub. roku w Heraklionie.

Galland protestuje  szczegdlnie
przeciw pojeciu ,transcendentnosci
Boga” oraz przeciw kategoryczne-
mu odrzuceniu przez dr Blake’a
»teologii wspdiczesnej”. Wielu mio-
dych i niezupetnie miodych chrze-
$cijan odczuto to jako prawdziwg
~ekskomunike”. W rzeczywistosci
bardzo wielu teologoéw i laikow u-
waza dzi$ pojecie transcedentnosci
nie tylko za juz nieprzydatne, ale
wrecz za szkodliwe, albo przynaj-
mniej dochodzi do przekonania, ze
— jak kazde dogmatyczne sformu-
towanie — wymaga ono zrelatywi-
zowania i nowej interpretacji.

,P0 co ten ,konserwatyzm”? —
pyta Galland. Po co ta surowos¢
wobec tych, ktérzy zaprzeczaja
transcendentnosci?” Postawa Bla-
ke’a przeczy nakazowi teologiczne-
go pluralizmu wewnatrz Rady i
wywotuje wrazenie, ze Rada zwig-
zana jest ,teologig oficjalng”, do
ktorej wielu chrzeScijan nie moze
sie juz stosowac.

PIERWSZA KOBIETA NA WYSOKIM STANOWISKU W S$RK

Komitet Wykonawczy Swiatowej
Rady Kosciotbw mianowat dyrek-
torem Oddzialu SRK do Spraw
Pomocy Miedzykoscielnej, Uchodz-
cow i Stuzby dla Swiata — p.
Charlotte Browne-Mayers. Jest ona
nastepczynig dr Leslie Cooke’a.

Pani Browne-Mayers otrzymata

Andrzej
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Do nabycia rowniez we wszystkich placowkach KoSciota.

jednocze$nie — jako pierwsza ko-
bieta — range zastepcy Sekretarza
Generalnego SRK. Wséréd wspot-
pracownikow Swiatowej Rady Ko-
Sciotdbw zajmujgcych kierownicze
stanowiska jest tylko 18 Kkobiet.
Dwie z nich prowadzity dotychczas
Referaty Rady, ale zadna jeszcze
nie byta kierownikiem Oddziatu,
ktory obejmuje wiekszag liczbe re-
feratow.

Pani Browne-Mayers jako czto-
nek Zjednoczonego Kosciota Chry-
stusowego byta czynna przez 10 lat
w Komisji do Spraw Zycia Kosciel-
nego i Gospodarczego Krajowej Ra-
dy Kosciotdbw Chrystusowych w
USA. W roku 1967 zostata wybrana
na cztonka Komitetu Wykonaw-
czego Oddziatlu do Spraw Zycia
Chrzescijanskiego i Chrzescijan-
skiej Misji Rady Krajowej.

Jako kierowniczka Oddziatu do
Spraw Pomocy Miedzykoscielnej
bedzie odpowiedzialna za koordy-
nacje szeroko zakrojonej' stuzby
Kosciotbw w organizacji pomocy
uchodzcom i ofiarom kataklizmow.
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