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NASZYM ZDANIEM

Idzie lato

Niektorzy chrzescijanie polscy dumni s3 z tego, ze odrézniamy sie od
Zachodu m.in. tym, ze tam Kos$cioly walczyé musza o pelne wnetrza pod-
czas nabozenstw, a u nas — dzieki Bogu — kaplice, koscioly i sale para-
fialne jeszcze nie swieca pustkami. Czy tak jest naprawde, i czy

stanowi to powéd do dumy, mozna by podyskutowaé.

Zbliza sie lato. Wiadomo: slonhce, zielen, woda, kwiaty, Kléz nie prag-
nie wyrwaé sie poza mury miasta i uciec od kurzu i halasu — ulicznego
i domowego.

Coraz wiecej posiadamy wlasnych samochodow, skuterow, motoréow i ro-
werow, Czar ilu§ tam kolek dziala, potegujac sie w niedzielny letni po-
ranek, jedyny wolny od pracy dzien tygodnia, Przybywa nam dzieci.
MyS$l o ich plucach i zdrowiu nawiedza nas ze szczegodlna sila, kiedy zie-
leni sie¢ trawa.

Przybywa nam zmartwien., Coraz czeSciej czujemy sie zmeczeni, oglu-
pieni. Brak nam w organizmie witamin, karolenu i czego$ tam jeszcze.
Zima i wiosna zostawily swe §lady. Lekarz radzi spokoj, unormowany

tryb zycia, spacery, wyjazdy za miasto.

I jak tu nie wyjechaé¢ w niedziele, w ten jedyny wolny od pracy dzien,
tym bardziej ze nasz organizm tego wymaga! Przypomina
mi s’e tu zaslyszana gdzies historyjka o pewne) malej, lecz bardzo ma-
ktora nie lubita buraczkow. Ilekro¢ byly na obiad,

»Mamusiu, ja naprawde nie moge zjesé¢ drugiego

drej dziewczynce,
dziecko tlumaczylo:
dania. Méj organizm nie znosi buraczkow”,

Ale wracajmy do niedzielnego poranka. Szykujemy walowki, dzieci i sa-
mochody, i skoro $wit (szkoda kazdej godziny) wyjezdzamy z miasta.
W poludnie kapiemy sie w rzece, lazimy po lesie lub gramy na plazy
w brydia, O tej samej porze trwaja w kosciolach nabozenstwa. Moze
i w ktéorym§ momencie przypominamy sobie o tym, ale wesola zabawa
i nasz organizm, ktéry nie znosi kurzu, szybke przyspieszajg

zapomnienie.

Kiedy§ grono mlodziezy ewangelickiej postanowilo odbywaé niedzielne
nabozenstwa podczas wspolnie spedzanych weekendow. Kiedy indziej ktos
zaproponowal, by wprowadzié¢ nabozenstwa o bardzo wczesnej godzinie
rannej w niedziele lub — po poludniu — w sobote dla tych wszystkich,
ktorzy na niedziele wyjezdzaja. Nie przeszlo, bo lepiej wyglada, gdy jed-
norazowo w nabozenstwie uczestniczy zwarta grupa ludzi, niz gdy zosta-
nie ona rozbita na kilka grup. A przeciez taka forma nabozeiistw obje-
laby w sumie wieksza liczbe osob.

Nie mamy zamiaru potepiaé tu nikogo. Chociaz.. Jeden znajomy duchow-
ny powtarza az do znudzenia: ,Wole mie¢ slabe, nawet chorowite dziec-
ko, ale czlowieka, niz silnego i zdrowego — byczka.”

My takze stajemy w niedzielny, sloneczny ranek przed podjeciem de-
cyzji: co naszemu organizmowi jest bardziej potrzebne: Swieze powietrze
czy wspélnota zgromadzonych na modlitwie?

Jeden z naszych dwu organizméw musi zwyciezyé. Ktory?

P.S. Oczywista, ze w tak krotkim felietonie temat musi byé potrakto-
wany dos§é¢ ogdlnie. Chodzilo nam tylke o zwrécenie uwagi na coraz bar-
dziej rozpowszechniajace sie zjawisko i na to, ze zawsze tak latwo przy-
chodzi nam usprawiedliwienie swej nieobecno$ci na nabozenstwie nie-
dzielnym. Ku pamieci dodajmy jeszcze i to, ze troska chrzescijan powinna
byé réwnie czula i sprawiedliwa wobec obydwu ludzkich organizmoéw.

CO W NUMERZE?

~Przyjecie daru Ducha Swietego za-
lezne jest od spelnienia zasadnicze-
go warunku: upamietania i nawro-
cenia sie... Jezeli kto§ przychodzi do
kosciola, bierze udzial w nabozen-
stwie, to przyprowadza go tam Duch
Swiety, ktory powoluje, gromadzi,
poswieca, oSwieca i w prawdziwej
wierze w Jezusa Chrystusa utrzy-
muje” — pisze ks. A. Jagucki w
kazaniu na str. 3. Na temat udzia-
lu wiernych w nabozenstwach w
okresie wiosenno-letnim pozwolilis-
my sobie wypowiedzie¢ ,Nasze zda-
nie”,

Modlitwy konfirmandow (str. 4) sa
autentycznymi  tekstami  modlitw
mlodych ludzi z parafii reformowa-
nej w Warszawie, ktérzy uczestniczg
w  przygotowaniu przedkonfirma-
cyjnym.

10 maja Karol Barth ukonczylby
83 lata. Odszed! czlowiek, o ktorym
powiedziano, ze byl najwiekszym
teologiem od czaséow Lutra i Kal-
wina. Jemu poswiecamy wspomnie-
nie piora ks. M. Kwietnia i swia-
dectwo zlozone przez Roberta Wil-
li'ego, bylego wieZnia, ktérym opie-
kowal sie Karol Barth.

W dziale ,,Dla nieteologéw” pisze-
my o religii — pojeciu, ktéremu
Barth wydal wojne, poddajac je za-
sadniczej tworczej krytyce i uzna-
jac za element 2zgubny dla wiary
chrzescijanskiej. Ks. B. Tranda
opracowal to zagadnienie z punktu
widzenia Paula Tillicha, zmarlego
przed czterema laty czolowego teo-
loga ewangelickiego. Przypominajac
o jubileuszowym, 450 roku, jaki mija
od chwili gdy Zwingli rozpoczal pra-
ce kaznodziejska, zamieszczamy cie-
kawy przyczynek piora Artura Ri-
cha — ,,Zwingli — pionier etyki spo-
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lecznej”.

O organizacji Kosciolow ewangelie-
kich w Polsce (augsburskiego i re-
formowanego) pisze Jan Karczoch.
»Trzynastka” w artykule ,,Odpowie-
dzialnosé a przeznaczenie” broni si¢
przed argumentami Czytelnikéw, za-
rzucajacych jej... nietolerancje, fa-
natyzm i ,,odczlowieczenie”,

Z jakim wynjkiem? Czytajcie na
stronie 14.

L
NASZA OKLADKA

Karol Barth — ,, méwil do nas
zrozumiale, serdecznie i Z
ogromna milo$cia — a my nie
mogliS§my mu odplaci¢ tym sa-
mym” (p. str. 7).



Ks. ALFRED JAGUCKI

Czy przyijeliscie Ducha Swietego?

.Niechze tedy wie z pewnoscia caly dom Izraela, ze i Panem i Chrystusem uczynil
Go Bog, tego Jezusa, ktoregoscie wy ukrzyzowali. A gdy to uslyszeli, byli poru-
szeni do glebi i rzekli do Piotra i pozostalych apostotow: Co mamy czynié¢, me-
zowie bracia? A Piotr do nich: Upamietajcie si¢ i niechaj sie kazdy z was da
ochrzcié w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych, a otrzy-

macie dar Ducha Swietego.

Obietnica ta bowiem odnosi sie do was i do dzieci

waszych oraz do wszystkich, ktérzy sa z dala, ilu ich Pan, Bég nasz, powola.
Wielu tez innymi slowy skladal Swiadectwo i napominal ich, méwiae: Ratujcie
si¢ sposréd tego pokolenia przewrotnego. Ci tedy, ktérzy przyjeli slowo jego, zo-
stali ochrzczeni i pozyskanych zostalo onego dnia okelo trzech tysiecy dusz”.

Wielkie $wieta ko$cielne obchodzimy na pamiat-
ke wielkich czynéw Bozych. Kazde dziecko wie,
ze Zielone Swieta sg pamiatka wylania Ducha
Swietego.

Czy jednak naprawde sg one tylko wspomnie-
niem tego, co bylo przed blisko dwoma tysig-
cami lat? Czy Koscidl, czy my, chrzescijanie,
zyjemy tylko wspomnieniami? Czy nasza wiara
ma charakter historyczny? — Nasza wiara zyje
nie z tego, ze Duch Swiety zostal wylany przed
wiekami, lecz z tego, ze dar Ducha udzielany
jest i dzis.

Daleko jestesmy od tego miejsca i dnia, kiedy
to sie stalo, ale Apostol stwierdza, ze ,,obiet-
nica ta odnosi sie tez do wszystkich, ktérzy sg
z dala, ilu ich Pan, Bég nasz, powola”. Na py-
tanie: czy otrzymaliscie Ducha Swietego, gdy-
Scie uwierzyli? — wielu z nas moze z radoscia
odpowiedzie¢: Tak, bo wierze, ze Jezus Chry-
stus jest moim Panem, a bez Ducha Swigtego
nikt nie moze rzec: Jezus jest Panem (I Kor.
12:3); albo: Otrzymalem, bo bez Niego nie
moéglbym do Boga wolaé: Abba, Ojcze (Rzym.
8:15). Jest jednak wielu, ktérzy musieliby przy-
zna¢: Nawet nie slyszeliSmy, ze jest Duch gwie—
ty (Dz. Ap. 19:2).

Dlatego chcemy sie zastanowi¢ nad tym, co jest
potrzebne, zeby wzigé dar Ducha Swietego?
Jezeli jednak wielu nawet nie slyszalo, ze jest
Duch Swiety, to musimy najpierw co$ o Nim
samym powiedzie¢. Chrystus Pan powiedzial,
ze Duch Swiety jest jak wiatr, ktérego szum
styszysz, ale nie wiesz, skad przychodzi i dokad
idzie (Jan 3:8). Podczas wylania Ducha Swie-
tego .,powstal nagle z nieba szum, jakby wie-
jacego gwaltownego wiatru” (Dz. Ap. 2:2). Ktos
zapytany, czy w tej chwili wieje wiatr, wyj-
rzawszy przez okno lub wyszedlszy na dwor,
odpowie: tak, albo: nie. Nikt wiatru nie widzi,
ale na podstawie szumu, ktoéry styszy, i na pod-
stawie dzialania, ktére widzi lub odczuwa, wie,
ze on jest. Tak samo jest z Duchem Swietym.
Wiemy o Nim, widzac Go lub odczuwajac Jego
dzialanie. Méwié¢ o Nim mozemy tez tylko na
podstawie Jego dzialania. Lepiej jest tez znac
Ducha Swietego na podstawie Jego dzialania niz
tylko ze slyszenia.

Dz. Ap. 2:36—41

Dzialanie to przejawilo sie w postawie Piotra
i w jego kazaniu. Pare tygodni przedtem zaparl
on sie Pana Jezusa, ulgklszy sie slabej dziew-
czyny. Teraz, tenze sam Piotr, publicznie przy-
znaje si¢ do Jezusa wobec tysiecy ludzi i nie
boi sie tych, ktorzy skazali Pana na $mieré¢. Rzu-
ca im w twarz ostre stowa: ,,WyScie Go ukrzy-
zowali!” To juz nie jest ten sam czlowiek. Kto
go tak odmienil? — - Duch Swiety! Dzialanie
Ducha widzimy tez w kazaniu Piotra. Ci, , kto-

. rzy to slyszeli, byli poruszeni do glebi”. Star-

sze tlumaczenie mowi, ze ,skruszyli si¢ w ser-
cu”. Jakze wiele kazan przechodzi ponad glo-
wami, a tym bardziej nie dociera do serca. Dla-
czego? — Marcin Luter powiedzial bardzo obra-
zowo, ze ,Slowo Boze jest wehikulem Ducha
Swietego”.

Podczas wojny, na barykady lub betonowe bun-
kry wypuszczano male, zdalnie kierowane wozy
pancerne, naladowane dynamitem. Kruszyly
one i wysadzaly w powietrze wskazane obiekty.
Slowa kazania ap. Piotra byly takimi matymi,
napelnionymi mocg Ducha Swietego, ,,wehi-
kutami” Ducha, ktére Aposto! kierowal na za-
twardziale, podobne do bunkréw, serca. A jaki
byl skutek? — Tysigce serc zostalo skruszo-
nych. Takie bylo dzialanie Ducha Swietego. Wo-
lanie stuchaczy: ,,Co mamy czynié¢?’ — bylo
tego skutkiem. Daru Ducha Swigtego jeszcze
nie otrzymali, ale byli juz pod Jego dzialaniem.
Duch Swiety kruszy i odmienia ludzkie serca,
przygotowuje sobie w nich mieszkanie, ale sam
tam nie wchodzi: czeka, az czlowiek Go o to
poprosi i przyjmie.

Wracamy wiec do pytania, co jest potrzebne,
aby wzigé dar Ducha Swietego? — Potrzebne
jest nasze wolanie: ,,Co mamy czyni¢?”’. Wie-
my, co powiedziano tamtym stuchaczom, kté-
rzy jeszcze nie byli ochrzczeni. A co powiedzia-
no by nam, ktorzy juz jesteSmy ochrzczeni?
sUpamigtajcie sie (stary przyklad: nawrdccie
sie!), abyscie dostgpili odpuszczenia grzechow
waszych, a otrzymacie dar Ducha Swietego”.
Ktos porownal chrzest do $lubu. Dziewczyna,
wychodzace za maz, pozbywa sie swego nazwiska
i przybiera nazwisko meza. Odtad wszystko
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czyni pod nazwiskiem meza. Jak narzeczona
przychodzi po $lubie do meza, aby razem z nim
zy¢, tak i my — ochrzczeni, poslubieni Jezu-
sowi Chrystusowi — mamy do Niego przyjsé,
to znaczy upamietaC sie, do Niego nawrdcic,
z Nim sie potaczyé, aby z Nim zy¢. Wowczas
wszystkie nasze grzechy zostaja przeniesione na
Niego; On bierze je na siebie. Dlatego przez
upamietanie mamy odpuszczenie grzechow. Pre-
zentem $Slubnym od Niego jest dar Ducha Swie-
tego, gdyz Apostot Piotr powiedziat: ,Opamie-
tajcie sie, a otrzymacie dar Ducha Swietego”.
Ta obietnica odnosi sie do wszystkich ,,ilu ich
Pan, Bdég nasz, powota”. Odnosi sie wiec i do
nas. Jezeli jesteSmy ochrzczeni, to jesteSmy tez
powotani, bo we chrzcie Swietym Bog wezwat
nas po imieniu. Jezeli kto$ przychodzi do ko-
Sciota, bierze udziat w nabozenstwie, to przy-
prowadza go tam Duch Swiety, ktory powotuje,
gromadzi, poswieca, oSwieca i w prawdziwej
wierze w Jezusa Chrystusa utrzymuje. Przy-
jecie daru Ducha zalezne jest od spetnienia za-
sadniczego warunku: upamietania I nawrdcenia
sie. Stowa: ,,Nawrdcécie sie!” oznaczaja, ze po
dar Ducha Swietego trzeba osobiscie sie zgtosi¢
i osobiscie Go przyjac.

Panie, dziekujemy Ci, ze pozwolile§ nam sie tu ze-
bra¢, aby uczy¢ sie o Tobie. Dziekujemy Ci, ze nasi bli-
scy, jak i my, jesteSmy zdrowi, ze nie potrzebujemy
pomocy lekarza. Dziekujemy Ci za to, ze mamy chleb
codzienny w obliczu gtodu, jaki musza znosi¢ nasi ré-
wiesnicy w Indiach. Wybacz nam, ze wiekszo$¢ z nas
nie zdaje sobie z tego sprawy, ze nie potrafi oceni¢
whasnych wygdd i dostatkéw. Panie Boze, daj nam
moc, ktoéra pozwoli nam przetrwaé nastepne tygodnie,
pozwoli nam pracowaé¢ i uczy¢ sie, a w trudnych
chwilach badz z nami. Dziekujemy Ci za wszystko,

Kazanie Piotra, po ktdrym nawrdcito sie az
trzy tysigce dusz, mozna przyréwna¢ do desz-
czu wiosennego. Wiemy, jak po takim cieptym
deszczu wszystko pokrywa sie zielenig i kwia-
tami. Deszcze jesienne juz tej mocy nie maja.
Wtedy byta wiosna chrzescijanstwa, wiosna Ko-
sciota. Teraz mamy juz jesien i zbliza sie zima.
Zyjemy w czasach ostatecznych. Po deszczach
jesiennych nie wida¢ wielkiej zmiany w przyro-
dzie. Tak tez i po naszych kazaniach. Moze sto-
wa naszych kazan sg pustymi wehikutami, bez
Ducha Swietego? Tak jest, niestety, czesto.
Duzo zalezy jednak od stuchaczy. Szczepan
»przemawiat z natchnienia Ducha, byt pelen fa-
ski i mocy, czynit cuda i znaki wielkie wsrod
ludu” (Dz. Ap. 6:8.10). Jego kazanie nie odnio-
sto jednak tego skutku, co kazanie Piotra. Dla-
czego? Bo stuchacze ,sprzeciwiali sie Duchowi
Swietemu”. ,,Gdy tego stuchali, wzbierat w ich
sercach gniew i zgrzytali na niego zebami. Pod-
niesli wielki krzyk, zatkali uszy swoje i razem
rzucili sie na niego” (Dz. Ap. 7:51.54.57). W tej
reakcji ujawnito sie przeciwienstwo upamieta-
nia i nawrdcenia sie. Tacy daru Ducha Swietego
otrzymac¢ nie moga.

modlitwy konfirmandow

co od Ciebie otrzymujemy i wierzymy, ze pilnujesz
nas w ciggu dni naszego zycia.

Panie Boze, Ojcze nasz, Krélu niebios i ziemi, wladco
wszelkiego stworzenia zywego na tym Swiecie, wy-
stuchaj naszej modlitwy i spraw, aby grzechy nasze
zostaty odpuszczone, albowiem my ufamy Ci, Panie,
i wierzymy w Twojg dobro¢, mitosierdzie i poswiece-
nie, ktorego date$ dowdd, zsylajgc do nas na meczen-
ska $mier¢ Syna swego jednorodzonego, Jezusa Chry-
stusa. BadZz pochwalony na wieki wiekow.

Ojcze nasz w niebiesiech, znéw zebraliSmy sig, aby
stucha¢ Stowa Twojego. Dziekujemy Ci za dobro-
dziejstwa, jakimi nas otaczasz, za to, ze mamy co
jesé, za to, ze jesteSmy zdrowi i mozemy uczyé sie o
Tobie. Dziekujemy Ci za to, ze zestateS nam Syna
Swojego jednorodzonego, ktdry zbawit Swiat. Wielu
z nas nie docenia Twojego poswiecenia, po prostu
nie poznaje sie na tym. Panie, prosimy Cie teraz, wej-
rzyj taskawie na unizenie nasze, naucz nas ceni¢ dary
Twoje i cnoty wyrastajace z Ducha Swietego. Otaczaj
nas opieka. Daj nam to, co zawsze otrzymujemy od
Ciebie. Daj, aby wszyscy ludzie wszystkich wyznan
sie zjednoczyli, zeby nie byto wojen i gtodu. Wiemy,
ze nie mozemy Tobie nic da¢, précz serc naszych, ale
aby to nastgpito — nikt nie moze by¢ zaslepiony gto-
dem i nedza, bo w takich warunkach nie mozna spoj-
rze¢ na wiare nasza. Spraw, by wszyscy obywatele
radowac sie mogli pokojem wewnetrznym, zrozumie-
niem wzajemnym i by zjednoczy¢ sie mogli w duchu
mitosci. Chcemy wierzyé, ze to w najblizszej przy-
sztodci nastgpi. Pozwol nam na to, Boze jedyny, uoso-
biony w Synu i Duchu Swietym.



MIECZYSLAW KWIECIEN

Wspomnienie o profesorze

»Wszystkie drogi wiodg od Boga do cztowieka”.
To zdanie Bartha, wypowiedziane na wykfadzie
etyki w grudniu 1960 r., sadze ze moze stuzy¢
za okreslenie motywu przewodniego jego teolo-
gii. Barth byt teologiem, lecz chyba byt i po-
stacig prorocka w Kosciele, co wiecej — byt sy-
stematykiem, lecz znowu — chyba bardziej —
kaznodziejg Stowa. Kiedy$, w 1961 r., podczas
»S0zietat” (Spotecznosc), ktora odbywata sie nie
na terenie uniwersytetu, ale na | pietrze restau-
racji ,,Bruderholz”, w willowej dzielnicy, ktos,
zabierajagc glos na temat ,,Dogmatyki kosciel-
nej” Bartha, zauwazyt, ze jest to wiasciwie
zbidér kazan. Barth, w widoczny sposob za-
dowolony, bardzo zywo na to zareagowat: ,,Na-
prawde? Zauwazyt to pan?”.

| oto niespodziewanie obiegta caty Kosciot
wie$¢, ze w nocy z 9 na 10 grudnia 1968 r. wiel-
ki* teolog bazylejski — Karol Barth — odszedt
do wiecznosci. Juz wczesniej powiedziano i na-
pisano o nim, ze byt najwiekszym teologiem
od czasow Lutra i Kalwina, a nawet — moze
od czaséw Augustyna. Jego odejscie wielu ludzi
odczuto jako odejscie kogo$ bliskiego. Mam na
mys$li nie tylko rodzine Bartha. Mysle o szer-
szym ,kregu rodzinnym” — o0 uczniach, stu-
dentach, stuchaczach czy, po prostu, o zyczli-
wych czytelnikach dziet bazylejskiego teologa,
o0 ludziach réznych ras i jezykéw, wywodzacych
sie z roznych tradycji i spotecznosci koSciel-
nych, ktérzy zawdzieczajg Barthowi jakie$ isto-
tne wzbogacenie w sprawach osobistej wiary w
Boga i zycia na Swiecie.

Oczywiscie, jak kazdy cztowiek, a zwiaszcza jak
kazdy nowator, Barth miat przez cale zycie
oprécz przyjaciot takze wielu adwersarzy, tym
bardziej, ze jego zywiotem nie by} spokojny zy-
wot zamknietego w czterech $cianach pracowni
uczonego i moralisty. Od samego poczatku
Barth dos$¢ energicznie brat udziat w zyciu pu-
blicznym swego Kosciota i kraju. Wprawdzie
zostawit monumentalng, cho¢ niedokonczona,
summe teologiczng — ,,Dogmatyke koscielng”
(sktadajaca sie z 4 tomdéw, 13 woluminow, czyli
przeszto 10 tys. stron druku), ale oprocz tego zo-
stawit tez wiele innych tekstow — rozpraw, stu-
diéw, polemik, wypowiedzi i ocen krytycznych,
a takze zbhiory listow, kazan i in. Napisat bardzo
duzo, ale oprocz dziatalnosci literackiej, teolo-
gicznej, byt zaangazowany w walke przeciwko
faszyzmowi. Stusznie tez uchodzi za duchowe-
go ojca chrzescijanskiego ruchu oporu, skiero-

Zakonczenie semestru letniego w 1963 r. Karol Barth pod-
pisuje indeksy po wyktadzie w seminarium teologicznym
uniwersytetu bazylejskiego,

wanego przeciwko Hitlerowi i narodowemu so-
cjalizmowi w Europie, tego ruchu, ktory skry-
stalizowat sie w ramach Kosciota Wyznajgcego
na terenie Niemiec. Po wojnie Barth wielekroé
mocnym gtosem wypowiadat sie przeciwko re-
militaryzacji tego kraju. Niejednokrotnie tez
ostrzegat  przed upraszczaniem  problemu
Wschod—Zachod i widzeniu go wytgcznie w ko-
lorach czarno-biatych.

W ciggu diugiego zycia zyskal sobie sympatie
i mitos¢ jednych ludzi oraz nienawis$¢ i zawzie-
tag krytyke drugich. Ztosliwosci nie oszczedzo-
no mu nawet podczas uroczystosSci pozegnalnej,
gdy w letnim semestrze r. 1962 odchodzit osta-
tecznie z katedry uniwersyteckiej. Notatke o
tym zatlosnym incydencie — spowodowanym
przez 6wczesnego rektora — zamiesScit Barth w
przedmowie do ksigzki ,Wstep do teologii
ewangelickiej” (1962).

Najwiekszg zastugg Bartha bylo i pozostanie
ponowne odkrycie Pisma $w. dla Kosciota,
a na gruncie Pisma i objawienia danego w nim
— ponowne odkrycie boskosci Boga, ktéry
jest jednoczes$nie podmiotem wszelkiej teologii.



Jaki§ student zapytal kiedys Bartha — ,,Czy
jest pewnosé zbawienia?’. Ten odpowie-
dzial: ,Nie, tylko Bog daje pewnos¢ zba-
wienia”. Taka S$cistos¢ ,.w sprawach Boga” jest
charakterystyczna dla calej jego teologii.

W latach, gdy caly swiat, a przez to i Kos$cidl,
pograzy! sie w chaosie wywolanym przez I woj-
ne swiatowa, prowincjonalny pastor reformo-
wany z pasjg proroka zacza! glosi¢, ze mamy
sBogaiOjcawniebie”. Ta podstawowa
prawda musiala wtedy by¢ na nowo odkryta
z powodu kryzysu, ktéorym ogarniety byl za-
chodni Kosciol chrzescijanski, a zwlaszcza Ko-
Scioly protestanckie. Swa krytyke Barth skie-
rowal woéwczas przeciw ,religii” chrzescijan-
skiej. Tej kwestii poswiegcil komentarz teolo-
giczny do Listu do Rzymian (,,Romerbrief”
z 1919 r., i nowe opracowanie z r. 1921). Przy-
wracajgc teologii jej glowny temat — Boga —
Barth glosil jednoczesnie, ze Bég jest ,,zupel-
nie inny, rézny od wszelkiej ludzkiej religii czy
kultury”. Ostrze krytyczne jego teologii sku-
pialo sie wiec na religii — tej ,,niemozliwej moz-
liwosci”, z ktorej czlowiek potrafi zrobié uzy-
tek, przekraczajac niedozwolong ,linie $mierci”.
Obok ,,religii” krytyka Bartha dotyczy ,.histo-
rii”. Po stronie pozytywnej, zamiast religii,
Barth proponuje wiarg, a zamiast ,,padania na
twarz” przed historia — najwyzszy szacunek
dla Slowa Bozego i objawienia danego przez
Boga w Jezusie Chrystusie.

Nie traémy z oczu tego faktu, ze teologia Bar-
tha w pierwszym rizedzie zrodzila sie z potrze-
by i pragnienia przyjscia z pomocg braciom-
-pastorom, ktérym nie chodzilo wéwczas ani o
nowg koncepcje techniki kaznodziejskiej, ani
0 wynalezienie nowej formy kazania, lecz o je-
go autentyczng tresé. Styl i argumentacja ko-
mentarza Bartha réznia si¢ troche od jego poz-
niejszych dziel, a jeszcze bardziej od wszyst-
kich klasycznych komentarzy ewangelickich do
Pisma $w., zapelniajacych poélki bibliotek uni-
wersyteckich oraz pracowni teologéw. Na kar-
tach ,,Romerbrief” Barth przemoéwil bardziej
jako prorok i kaznodzieja, niz jako teolog-nau-
kowiec, ktérym zreszta z cala pewnoscig zawsze
byl!

Teologia dialektyczna Bartha wywodzi sie bez-
posrednio z kryzysu kaznodziejstwa, wiary i Ko-
§ciola, ktore z powodu bezradnosci teologii XIX
w. znalazly sie na bezdrozu, podlegajac — na
rowni z innymi dziedzinami Zycia — zjawisku
inflacji. Teologie Bartha nazwano ,dialektycz-
ng”, poniewaz ,dialektyczny jest i pozostaje
przede wszystkim charakter relacji pomiedzy
Swiatem a Bogiem, czasem i wiecznoscia, histo-
ria i objawieniem...” Pézniej teologie te okre-
§lano mianem ,,chrystocentryzmu” lub ,,chry-
stomonizmu”, albo tez ,neoortodoksja’ i ,,teo-
logia Stowa”. Np. Bonhoeffer powiada o Barcie,
ze jego teologia podkresla ,,pozytywny cha-
rakter objawienia”, podczas gdy o sobie moéwi
jako o ,realiScie objawienia”. Zdaniem Bartha,
teologia jest w najlepszym razie tylko bardzo
nieudolnym przekazywaniem i odtwarzaniem
litera po literze treSci objawienia, a wigc jakby
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sylabizowaniem, Slowa Bozego. Dlatego tez
Barth uwazal za bardzo zaszczytne okreslenie,
jesli o kim$ mozna powiedzie¢, Ze jest ,teolo-
giem Pisma Swietego”. Takze sam — i chyba
z pelnym powodzeniem — staral sie zawsze by¢
godnym tego miana, gdyz ,,wszystkie drogi wio-
da od Boga do czlowieka”.

WspomnieliSmy juz, ze Barth nalezal do ludzi
poswiecajacych bardzo wiele uwagi kazaniu
Slowa oraz zborowi chrzescijanskiemu. Ordy-
nowany byl w 1909 r. Pierwsza pracg pastor-
ska wykonywal w Genewie (1909—11), nastep-
nie przez 10 lat byl pastorem zboru w Safen-
wil (Aargau, do r. 1921). Z prowincjonalnego
zboru reformowanego wywedrowal nagle na
szerokie drogi teologii uniwersyteckiej (Getyn-
ga, Monastyr, Bonn, Bazylea) i juz nie powro-
cil do bezposredniej pracy w zborze, z cala
pewnoscig najpiekniejszej pracy pastorskiej pod
sloficem. Nigdy jednak nie przestal tgsknié¢ za
taka wlasnie praca. Kolejne tomy ,,Dogmatyki
koscielnej”, wydawane przez 35 lat (od r. 1932),
znajdowatly odbiorcéw zaréwno w domach pa-
storskich, w zborach ewangelickich, jak i na
katedrach uniwersyteckich. Byly z uwaga czy-
tane przez mieszczan i urzednikéw, nie upra-
wiajgcych przeciez teologii zawodowo. Do czy-
telnikow dziel Bartha nalezaly takze szwajcar-
skie panie doméw, studenci z wydzialow nie-
teologicznych, ludzie z réznych Kosciolow. Jego
teologia jest teologia troski i odpowiedzialnosci
za zawarto$¢ prawdy w chrzescijanskim kaza-
niu, o to, aby kaznodzieja nie stracil zaufania
stuchaczy do zwiastowanego Slowa.

Miedzy innymi taka wlasnie potrzeba kazno-
dziejska cklonila Bartha do zwiastowania Slo-
wa w kaplicy wieziennej w Bazylei. Podziwia-
no za to Bartha, i jak zawsze w takich przy-
padkach wydziwiano. Sami wieZniowie z naj-
wieksza radosciag przyjeli kazania Bartha, nie
szezedzac wyrazow prawdziwej podzigki. Ktos
sobie nawet z tej okazji zazartowal, méwiac, iz
po to, by zasluzyé na zaszczyt sluchania kazan
Bartha, trzeba zosta¢ wiezniem. Najwieksza
wdziecznoéé zdobyl sobie Barth — wsrod wiez-
niow-chrzescijan i niechrzescijan — tym, ze w
jego kazaniach ,,zwiastowanie Ewangelii domi-
nuje zdecydowanie nad zwiastowaniem Zako-
nu”. Jego slowa budzily wséréd wiezniow uf-
nos¢, wyzwalaly milosé do tego niepozornie wy-
gladajacego czlowieka i jednocze$nie przeciez
tak slawnego kaznodziei. Czesto Barth wspél-
nie ze zborem wiezniéw bral udzial w Stole
Panskim. Pierwszy tom swoich kazan wiezien-
nych zatytulowal: ,Pojmanym wyzwolenie”
(wedlug Luk. 4:18). Zbior tych kazan, wygloszo-
nych w latach 1954—59, jak réwniez i drugi
tom — ,,Wzywaj Mnie...” (12 kazan z okresu
1959—64) — wiezniowie wydrukowali w miej-
scowej drukarni. Na prywatnym egzemplarzu
pierwszego z wymienionych zbioréw kazan (w
wiezieniu bazylejskim nie mialem okazji prze-
bywaé), posiadam autograf Bartha o nastepu-
jacej tresci: ,,»Nostri non sumus sed Domini«
(Nie nalezymy do siebie samych, lecz do Pa-
na — Calvin). — Z zyczeniami milego wspom-



nienia o Bazylei — Karl Barth. W lipcu
1961 r.”. Jedno kazanie z tego zbioru —
,»Smier¢ — ale zycie” — drukowala Jednota w

r. 1964, w numerze wielkanocnym. Szwajcarzy
wydali takze plyte dlugograjaca: , Nabozenstwo
w zakladzie penitencjarnym w Bazylei”, pod-
czas ktorego kazanie wyglosil Karol Barth na
tekst I Jan 4:18.

Teologia Bartha, zrodzona w zaciszu prowincjo-
nalnego Safenwil, powstala z potrzeby udzie-
lania odpowiedzi na podstawowe pytania, przed
ktorymi stanal Kosciél po wojnie sSwiatowej.
Przezyla nastepnie swo6j wielki powrot na ka-
zalnice i do domoéw pastorskich, zdobywajac po
drodze niektére katedry uniwersyteckie. Zapa-
nowala na duzej przestrzeni niemieckiego i
francuskiego obszaru jezykowego, i szybko
przekraczajgc teren szwajcarski, rozeszla sie po
Europie i po calym $wiecie. Od studenta, ktory
byl w Edynburgu, dowiedzialem sie, ze na tam-
tejszym wydziale teologicznym ,,obowigzuje
nieco rozwodniony Barth”. Inny przyklad. Bez
mala wszystkie dziela Bartha zostaly wydane po
japonsku. Wiele z nich przetlumaczono takze na
koreanski. Trzeba powiedzie¢, ze w Polsce, w
dziedzinie tlumaczenia prac Bartha jest jeszcze
do wykonania, niestety, wszystko! W czasie
wrzesniowej wizyty grupy Polakow u Bartha,
w 19€7 r., padlo w rozmowie stwierdzenie ze
strony Bartha, ze ewentualne prace przeklado-
we jego dziel nalezaloby chyba zacza¢ od
»Wstepu do teologii ewangelickiej”’. Barth prze-
kazal wowczas serdeczne pozdrowienia — ,,dla
chrzescijan i niechrzescijan w Polsce”. Autograf
Bartha zamiescila wowczas ,,Jednota”.

Bazylea jest, i chyba pozostanie, miastem pie-
legnujacym tradycje. Na jednym ze spotkan
z teologami mieszkajagcymi w Alumneum przy
Hebelstrasse 17, najwierniejszy z przyjaciol
Bartha — Eduard Thurneysen zaczal kiedys
swoje przemowienie réwnie tradycyjnie, co no-

ROBERT WILLI

Swiadectwo wieznia

bliwie, od slow: , Navigare necesse est..”. Za-
raz potem wyjasnil, ze tak ,konieczne” (neces-
se) jest studiowanie teologii w Bazylei. ,,Wla-
$nie w Bazylei — podkreslil — nie gdzie$ tam
w Zurychu, Getyndze czy Tybindze...”. W tym-
ze miescie wypadlo tez Barthowi urodzi¢ sie,
dziala¢ przez wiele lat i umrzeé.

Wbrew pewnym opiniom, Barth nie stworzy!
skonczonego i zamknietego systemu teologicz-
nego. Mowiac o swej ,,Dogmatyce” — ,sum-
ma”, méwil zawsze z humorem i nigdy nie brat
tego doslownie. Nie zalozyl tez wlasnej ,,szkoly”
myslenia teologicznego; zzymal sie zawsze, gdy
spotykal sie z twierdzeniem, ze jaki$§ teolog jest
,barthysta” lub ze nalezy do ,,szkoly Bartha”.
Zreszta nie tylko zzymal sie, w takich razach
takze mocno sobie podkpiwal zaré6wno z okre-
slen, jak i z delikwentow. Uwazal, ze jego doro-
bek teologiczny jest i moze byé wspolng wla-
snoSciag wszystkich Kosciotow. I znéw pozorny
paradoks — do najlepszych znawcow Bartha
nalezy katolik — Hans Urs von Balthasar z Ba-
zylei, a do jego wielkich zwolennikéw, propa-
gatorow i jednocze$nie przyjaciol — Hans
Kiing, inny slynny szwajcarski katolik.
Zgodnie z intencja Bartha, i zgodnie z prawda,
jego teologia nie jest teologia jednego Koscio-
la, w tym wypadku — KoSciola reformowanego.
Nie jest tez wylgcznie teologia protestancka.
Znawcy Bartha twierdza, iz jego praca wywar-
la wplyw na anglikanizm, katolicyzm, prawo-
stawie i chyba na wszystkie spolecznosci pro-

testanckie. Jest wiec ona doslownie teologig
ekumeniczna.

Mysle, ze wlasnie teraz, gdy Barth juz odszed!
do wiecznosci, mozna i — co wiecej — nalezy

zacza¢ pisaé¢ nowy rozdzial o znaczeniu i per-
cepcji jego teologii w calym Kosciele. A ten
nowy rozdzial, zgodnie z Duchem i litera Pi-
sma (Mar. 12:27, Luk. 20:38), powinien nosié¢
nazwe — Barth zywy.

sposobk, ze mozna, jak sadze,
powiedzie¢, ze pozostawal w
stalym kontakcie z Bogiem.

Gdy w sierpniu 1964 roku pro-
fesor Barth znajdowal sie w
szpitalu, wykorzystalem moja

Dla mnie, podobnie jak dla in-
nych wiezniéw, profesor Barth
byl nie tylko pastorem: byl jak
ojciec, ktory zwraca sie do swo-
ich dzieci.! Méwil do nas w dia-
lekcie, zrozumiale, serdecznie i
z ogromng milo$cia — a my nie
mogliSmy mu odplacaé tym sa-
mym.

Jego kazania budzily we mnie
uczucie glebokiej radosci — by-
lv zawsze zaprawione szczypta
humoru. Szczegélnie wzruszalo
mnie to, Ze zwracano sie z ta-

! Swiadectwo to ukazalo sie w
genewskim tygodniku ,La Vie Pro-
testante” z 24 stycznia br.

ka miloscia do mnie, uwazanego
za morderce. Profesor Barth
zreszta czul to i mial w tym ra-
cje. Wielkie wrazenie wywiera-
lo na mnie to, zZe w czasie wie-
czornych rozmow wysluchiwal
cierpliwie, az do ostatniego slo-
wa, stawianych mu pytan, a po-
tem zadawal sobie trud odpo-
wiadania spokojnie i rzeczowo,
dopoki wszystkich nie zado-
wolil.

Po nabozenstwie profesor Barth
odwiedzal wiezniéow w celach.
Nie ograniczal swej milosci tyl-
ko do tych, ktorzy go otaczali
w kaplicy, ale nioésl ja dalej.
Niosl te milo$¢ w sobie w taki

przepustke na odwiedzenie go.
Zrobilem to dlatego, Ze on sam
zadawal sobie tyle trudu, aby
odwiedzaé nas w wiezieniu.
Kiedy wszedlem do jego poko-
ju, profesor zrazu nie wiedzial,
co powiedzieé, tak byl zaskoczo-
ny. Nie chcial wierzy¢, ze mog-
lem wykorzystaé¢ przepustke, a-
by go odwiedzié, bo przeciez na
pewno mialbym inne projekty
na ten dzien. Tego samego roku,
mimo zlego stanu zdrowia, pro-
fesor Barth chcial odprawié¢ na-
bozenstwo w dzienn Bozego Na-
rodzenia. Mimo ze wszyscy mie-
li najlepsze checi, bylo to nie-
mozliwe. Wejscie po schodach
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do kaplicy sprawitoby mu
ogromng trudncsé. PragneliSmy
jednak rzecz niemozliwa uczy-
ni¢ mozliwg i zanie$¢ profeso-
ra do kaplicy na krzesle, ale by-
fo to zbyt ryzykowne. Sam pro-
fesor zreszta nie chciat wygta-
szaC kazania siedzac na krzesle,
bo zawsze robit to stojac. Zdaje
sie, ze jednak bardzo go wzru-
szyla wiadomosé, jak mysmy
wszystko projektowali, myslac
wytgcznie o nim.

W 1965 roku dwukrotnie uzy-
skatem pozwolenie na wyjscie
z wiezienia na przepustke. Za-
mierzatem odwiedzi¢ profesora
w domu, ale on w tym czasie
powrécit do szpitala. Lekarz i
przetozona pielegniarek nie ze-
zwalali na zadne wizyty, ale ja
0 tym nie wiedziatem. Poprosi-
fem wiec tylko pielegniarke o
przekazanie profesorowi najser-
deczniejszych pozdrowienr i po-
wiedzialem jej, ze przychodze z
wiezienia, 0 czym ona oczywis-
cie nie mogla przedtem wie-
dzieC. Gjly weszta do pokoju
chorego, chciatem sobie pdjsc,
ale natychmiast wrécita ze sto-
wami: ,Panie Willi, profesor
pana prosi”. Wszediem do po-
koju. Profesor lezat bardzo ni-
sko na swym #{ozku, byt bardzo
blady, ale $miat sie i znowu
promieniowata z niego radosc,
ktérg tak dobrze znatem. Kiedy
wyszedtem, przetozona pieleg-
niarek powiedziata mi, ze nie
sadzita, aby on mogt miec jesz-
cze tyle radosci.

28 maja 1965 roku wykorzysta-
tem znéw przepustke na odwie-
dzenie profesora w domu. Tego
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dnia zapytat mnie po raz pierw-
szy, dlaczego znalaztem sie w
wiezieniu i kiedy je opuszcze.
Po raz ostatni widziatem go w
domu 22 listopada 1968 roku.
Byl bardzo staby, ale znalazt
czas na rozmowe ze mng, od-
prowadzit mnie do drzwi i, jak
zwykle, machat mi dtonig na
pozegnanie, poki sie nie oddali-
tem.

Kiedy 10 grudnia dowiedziatem
sie 0 jego Smierci, nie mogtem
w to uwierzy¢; bytem ta wiado-
moscia  zupetnie zdruzgotany.

DLA NIETOLOGOW

Stracitem nie tylko towarzysza
(jak on mnie nazywat), ale stra-
citem ojca, petnego pogody i
mitosci  blizniego. Wyjde na
wolno$¢ w tym roku i znajde sie
sam, bez niego, bez tego, ktdry
by zawsze znalazt dla mnie
czas.

Ostatnig droga, jakg z nim od-
bylem, byla droga na cmentarz,
gdzie obecnie spoczywa. Rodzi-
na profesora Bartha przyjela
mnie w dniu pogrzebu jak ko-
go$ z bliskich krewnych.

Thum. W. T.

Paul Tillich urodzit si¢ w r. 1886, w Starzeddel (Niemcy), jako syn late-
ranskiego pastora. Studiowat na kilku uniwersytetach. W 1911 roku uzy-
skat doktorat filozofii we Wroctawiu. Po | wojnie $wiatowej nauczat jako
profesor teologii w Berlinie, Marburgu, DreZnie i Lipsku. Od 1929 roku
wyktadat filozofie we Frankfurcie n.M.

Wskutek negatywnej postawy wobec narodowego socjalizmu zostat w
1933 roku pozbawiony prawa nauczania i zmuszony do emigracji. Otrzy-
mat zaproszenie do objecia wyktadow w Union Theological Seminary w
Nowym Jorku. W 1955 roku przenidést sie do Uniwersytetu w Harvard,
a w r. 1962 utworzono specjalnie dla niego katedre na uniwersytecie chi-
cagowskim.

Majac 47 lat, posiadt tak znakomita znajomo$é jezyka angielskiego, ze
mogt twdrczo pracowa¢ w tym jezyku. Naturalizowany w USA, uwazany
jest za czotowego teologa amerykanskiego. Zmart w roku 1965.
Najwybitniejsze dzieta: , Teologia systematyczna” i ,Era protestancka”.
Wydat dwa tomy kazan: ,Wstrzgs w posadach” i ,Nowy Byt”. Dru-
kowany nizej fragment zostat opracowany na podstawie rozdziatu ,,Jarzmo
religii”, mieszczacego si¢ w pierwszym ze wspomnianych toméw kazan.

Religia

Przez diugi czas stowo ,religia”
bytlo w Kosciele synonimem
wartos$ci najwyzszych, nienaru-
szalnych. Kiedy zaczeto z po-
zycji racjonalnych religie atako-
wac, teologia wzieta na siebie
zadanie jej obrony. Argumenty
historyczne, kulturalne, psy-
chologiczne zostaty wykorzy-
stane dla wykazania, ze religia
jest zjawiskiem twdérczym i w
zyciu  spoteczenstwa koniecz-
nym. Stynne zdanie Marksa, ze
religia jest opium narodéw, od-
czuwane byto, a nawet jeszcze

obecnie odczuwa sie je, jako
bluznierstwo. Uzyto wszelkich
mozliwych argumentéw, aby

wykazac, ze jest wrecz odwrot-
nie.

Dzisiaj sytuacja radykalnie sie
zmienita. Zywiotowy ruch umy-
stowy, wywotany zatamaniem
sie obowigzujacych w spoteczen-
stwie norm i pojec¢, doprowadzit

do ich  przewarto$ciowania.
Wielu teologobw  przyznatoby
obecnie racje wspomnianemu

wyzej zdaniu Marksa, i wcale
nie oznaczatoby to kompromisu,
ani przyznania sie do porazki,
ani tym bardziej odejscia od
wiary. Przeciwnie, poddanie re-
ligii krytyce jest wyrazem od-
waznego zaangazowania w da-
zeniu do przezwyciezenia trud-
nosci i wyjscia ze Slepego zaut-
ka. Tym, ktéry pierwszy poddat
religie  zasadniczej, tworczej
krytyce, byt Karol Barth, odno-



wiciel teologii, maz opatrzno-
sciowy Kosciola. W jego ujeciu
religia jest przedsiewzieciem
ludzkim, wysilkiem beznajdziej-
nym. Na drodze religii nie da
sie  przezwyciezyé dystansu,
jaki nas dzieli od Boga. Rzeczy-
wisto$¢ wyglada tak, ze Boég
wychodzi czlowiekowi naprze-
ciw, daje mu sie pozna¢ w Ob-
jawieniu. Dlatego Pismo Swie-
te, jako s$wiadectwo Objawie-
nia, jest dla czlowieka jedynym
zrédlem poznania Boga, a o0so-
ba Jezusa Chrystusa i Jego dzie-
Io — najwyzszym wyrazem Ob-
jawienia, realizacja Bozego pla-
nu wyzwolenia.

W sposéb bardzo interesujacy i
jasny wyjasnia te¢ sprawe znany
amerykanski teolog, Paul Til-
lich, na podstawie tekstu z
Ewangelii $w. Mateusza (11:28—
30): ,,Péjdicie do mnie wszyscy,
ktorzy jestescie spracowani i
obciagzeni, a ja wam sprawie od-
pocznienie. WezZcie na siebie
jarzmo moje i uczcie si¢ ode
mnie, ze jestem cichy i pokor-
nego serca, a znajdziecie odpocz-
nienie dla dusz waszych. Albo-
wiem jarzmo moje jest mile, a
brzemie moje lekkie”.

Slowa te adresowane sa do
wszystkich ludzi — moéwi Tillich
— bo ludzie bez wytchnienia
chodza w niezno$nym jarzmie.
O jakie brzemie chodzi Jezuso-
wi? Najpierw nasuwa sie mysl,
Ze sg to po prostu codzienne,
trudne sprawy, ale przeciez Je-
zus nie mowi wecale, ze ulatwi
nam trudy i ulzy brzemieniu
zycia i pracy. Jakze by zreszta
moégl, choéby i chcial? Nieza-
leznie od tego, czy przychodzi-
my do Niego, czy tez nie, nie
zmniejsza sie grozba choroby,
praca nie staje sie latwiejsza,
nie zmienia sie sytuacja czlo-
wieka pozbawionego ojczyzny,
nie przestaje dokucza¢ gléd, ne-
dza, smutek po odejsciu przyja-
ciol, rodzicow, dzieci — wecale
nie jest mniejszy. Jezus wcale
nie obiecuje tym, ktéorzy do
Niego przychodza, zycia przy-
jemniejszego, pozbawionego
cierpien. Odwrotnie, czasem im
obiecuje wiecej cierpienia, wie-
cej prze§ladowan, wiekszg groz-
be $mierci — czyli ,krzyz”, jak
On to nazywa. Nie o takie brze-
mie tu chodzi.

Nie chodzi tu takze o brzemie
grzechu i winy. Niczego takiego
nie daloby sie znalezé¢ w slo-

wach Jezusa. Przyjecie Jego la-
godnego jarzma nhie oznacza
wcale, by nie trzeba sie bylo
przejmowac grzechem, czy nie-
powaznie traktowaé¢ wing. Tym,
ktérzy do Niego przychodza, nie
daje sumienia nieczulego na
bledy i1 przestepstwa. Przeciw-
nie, On podnosi wrazliwos¢ ich
sumien do stopnia mozliwie naj-
wWyzszego.

Brzemieniem, od ktorego chce
On nas uwolni¢, jest wlasnie re-
ligia. Takie jest jarzmo, nalo-
zone na ludzi przez religijnych
nauczycieli, przez uczonych w
Pismie i faryzeuszy. Spracowa-
ni i obcigzeni to sg ci, ktérzy
wzdychaja pod jarzmem religij-
nego prawa. Chrystus daje im
moc  przezwycigzenia  religii
i prawa. Jego jarzmo to jest
,,howe zycie” ponad religia.
Dlaczego to dotyczy wszystkich
ludzi w kazdej sytuacji? Czlo-
wiek cierpi i trudzi sig, ponie-
waz zdaje sobie sprawe, Ze jest
ograniczony, ze przemija, wie
o tym, ze jego zycie jest zagro-
zone, zna tragiczny charakter
egzystencji. Lek i troska jest
dziedzictwem wszystkich ludzi,
co zauwazyl Pawel, obserwujac
Zydow i pogan. Niepokdj trawi
czlowieka przez cale jego zycie,
co stwierdza Augustyn. W du-
szy kazdego czlowieka kryje sie
rozpacz, co odkryl wielki Dun-
czyk, Kierkegaard. Kto pilnie
obserwuje otchlan ludzkiej du-
szy, kto jest zdolny stuchac
drgnien ludzkiego serca, ten
musi stwierdzi¢, ze taki jest
stan ludzkiej natury, ludzkiej
egzystencji. Kazda dusza kryje
sprzecznosci i zalamania. Wie-
my na przyklad, ze jesteSmy
czym$ wiecej niz prochem, a
jednoczesnie wiemy, ze stanie-
my sie prochem. Wiemy o tym,
ze nalezymy do porzadku wyz-
szego niz nasze biologiczne po-
trzeby i pragnienia, a jedno-
cze$nie wiemy, ze bedziemy
naduzywac¢ tego wyzszego po-
rzadku dla zadowolenia swe]j
nizszej natury. Wiemy, ze je-
steSmy zaledwie mala czastkag
duchowego $wiata, a jednoczes-
nie wiemy, ze bedziemy mieli
pretensje do wszystkiego, czy-
nigce z siebie o$rodek Swiata.
Taki jest czlowiek i dlatego ist-
nie¢ mogg: religia i prawo. Re-
ligia jest wielkim wysilkiem
czlowieka w dazeniu do prze-
zwycigzenia troski, niepokoju i

rozpaczy, do zatarcia sprzeczno-
$ci i zalaman w jego duszy, do
osiggniecia niesmiertelnosci i
doskonatosci.

Prawo religijne wymaga uzna-
wania idei i dogmatdéw, wiary
w doktryny i tradycje, przyje-
cia tego wszystkiego, co uwaza-
ne jest za warunek zbawienia
od troski, rozpaczy i $mierci.
Czlowiek stara sie wiec to wszy-
stko uznaé¢, choéby mu sie wy-
dawalo dziwne i watpliwe, u-
wierzy¢ w to, w co nie moze
uwierzy¢. W koncu usiluje zrzu-
ci¢ z siebie ciezkie jarzmo do-
ktrynalnych praw, narzuconych
mu przez autorytet koscielny,
prawowiernych nauczycieli, po-
boznych rodzicow i wustalong
tradycje. Popada w krytycyzm
i sceptycyzm. Ktéz jednak moze
zy¢ w pustce czystego scepty-
cyzmu? Wraca wiec do starego
jarzma i, wiedziony nieswiado-
mym pragnieniem odwetu, sta-
ra sie to jarzmo narzuci¢ innym
— swoim dzieciom i uczniom.
Wiele tragedii rodzinnych ma
w tym swe zrédlo, wielu ludzi
ma zlamane zycie wskutek ta-
kiej postawy rodzicéw, nauczy-
cieli, duchownych.

Inni znowu, nie mogac znies¢
pustki sceptycyzmu, wynajdu-
ja sobie jakie$ jarzmo poza Ko-
Sciolem, nowe doktrynalne pra-
wo, dla ktorego zaczynajg sie
trudzi¢ — idee filozoficzne, pro-
pagowane z religijnym fanatyz-
mem, teorie naukowe, bronione
z religijnym dogmatyzmem, u-
topijne marzenia, gloszone ja-
ko zbawienie dla swiata. W ten
sposob zmuszajg ludzi do przy-
jecia jarzma wlasnych wierzen,
ktére sg religia, cho¢hy zdawa-
lo sie, ze ich celem jest znisz-
czenie religii.

To samo dotyczy praktyk reli-
gijnych. Religia wymaga czyn-
nosci rytualnych, studiowania
tradycji, udzialu w akcjach re-
ligijnych, modlitwy, sakramen-
tow, medytacji, nieludzkiej sa-
mokontroli, ascetyzmu, czci dla
ludzi, stowem, rzeczy przekra-
czajacych nasze mozliwosci;
wymaga poddania sie prawom i
obowigzkom ponad sily, nieo-
graniczonego samozaparcia, nie-
ograniczonej doskonatosci. Trud-
no$é¢ jednak polega na tym, ze
doskonalosé, cho¢ jest prawda,
istnieje poza nami, jest przeciw
nam, osadza i potepia nas.
Chcemy wiec zerwaé¢ z rytual-
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nymi i moralnymi wymagania-
mi, zaniedbujemy je, nienawi-
dzimy i krytykujemy. Niekto-
rzy okazujg cyniczng obojetnosc¢
wobec religijnych i moralnych
praw. Poniewaz jednak czysty
cynizm jest tak samo niemozli-
wy, jak czysty sceptycyzm,
wracamy do starych lub do no-
wych praw i stajemy sie jesz-
cze bardziej fanatyczni niz
przedtem.

Dla takich perfekcjonistow, pu-
rytan i moralistow Jezus staje
si¢ nauczycielem religijnego
prawa, nauczycielem, ktory na-
klada na nas najciezsze ze
wszystkich brzemion, brzemie
Jego prawa.

Jest to jednak najwigksze znie-
ksztalcenie Jego mysli. Stale
zagraza nam niebezpieczenstwo
traktowania Jezusa jako zalozy-
ciela nowej religii, z bardziej
wydoskonalonym i zniewalaja-
cym prawem. Tymeczasem Je-
zus chce nas od tego jarzma u-
wolni¢. ,,Wezcie na siebie jarz-
mo moje i uczcie sie ode mnie...
albowiem jarzmo moje jest mi-
le, a brzemie moje lekkie”. W
tych stowach nie chodzi o roéz-
nice ilosciowg: nieco milsze, nie-
co lzejsze. Chodzi tu o przeci-
wienstwo! Jarzmo Jezusa jest
mile samo w sobie, bo jest po-
nad prawem. Zamiast trudu i
cierpienia, daje duszy odpoczy-
nek. Wszystkie sprzecznosci i
zalamania naszej duszy wywo-
luja dazenie do ich przezwycig-
zenia i prowadza do narzucenia
jarzma religii. Jarzmo Jezusa
znajduje sie¢ ponad tymi
sprzecznoéciami i zalamania-
mi, przezwycieza je natychmiast
wszedzie tam, gdzie zostaje
przyjete; nie przynosi nowych
zadan, nowych doktryn, nowej
moralnosci, lecz raczej nowa
rzeczywisto$¢, nowy byt i nowa
site do przetworzenia zycia.
Moéwigc ,,jarzmo”, ma Jezus na
mys$li to, ze przychodzi ono z
gory i porywa nas swojg zbaw-
cza mocg. Gdy méwi ,mite” —
ma na mysli to, ze otrzymuje-
my je zanim jesteSmy w stanie
cokolwiek zrobié, ze nie chodzi
tu o nasze dzialanie i walke,
lecz ze przezwycieza ono troske
i rozpacz, lek i niepokdj naszej
egzystencji. Jest tutaj, posrod
nas, w samym $rodku naszej
tragedii. Nagle, posrod najciez-
szego boju, objawia si¢ jako
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zwyciestwo, ale osiggniete nie
przez nas, lecz obecne niezalez-
nie od naszego zmagania sie.
Nagle zyskujemy pokdj, ktory
przewyzsza rozum.

Tej nowej rzeczywistosci nie
mozemy nigdzie znalezé; to ona
znajduje nas. Szuka nas przez
cale nasze zycie. Tkwi w tym
Swiecie, utrzymuje ten $wiat.
Dzieki niej ani nasza osobowos¢,
ani nasz $wiat nie popadly w
kompletng samozaglade. Jest
ona potezniejsza niz $wiat, cho-
ciaz jest cicha i pokorna.

Jezus wzywa: ,,Podjdicie do
mnie”, bo On jest ucielesnie-
niem tej nowej rzeczywistosci,
pelnym Objawieniem nowego
bytu. Dlatego moéwi slowa, kto-
rych zaden prorok ani $wiety
nie os$mielil sie¢ wypowiedziec¢:
»Nikt nie zna Ojca, tylko Syn
i ten, komu Syn zechce obja-
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W ustach kogos innego slowa te
brzmialyby jak bluZniercza aro-
gancja. W Jego ustach, obok
wyznania, Ze jest ,cichy i po-
kornego serca”’, oznaczajg
stwierdzenie faktu, ze w Nim
ujawnila si¢ pelnia nowej rze-
czywisto$ci, Nowego Bytu, w
ktorym moze uczestniczyé¢ kaz-
dy, kto wezmie na ciebie to
sjarzmo”: nie jarzmo religii,

prawa, przepisdw, rytualow,
lecz mile jarzmo Nowego Bytu,
jarzmo, ktore unicestwia wszy-
stkie sprzecznosci i zalamania
ludzkiej duszy. Tak wiec Jezus
nie tworzy religii, lecz jg zwy-
cigza, nie nadaje nowego prawa,
lecz je podbija.

Chrzescijanscy pastorzy i nau-
czyciele majg wzywac ludzi nie
do chrzescijanstwa, lecz do te-
go Nowego Bytu. Chrzescijan-
stwo za$ ma by¢ niczym wiecej,
jak tylko swiadectwem i nie na-
lezy go miesza¢ z Nowym By-
tem. Nie wymaga sie od czlo-
wieka niczego, poza tym, zeby
byl otwarty i chcial przyjaé¢ dar
Nowego Bytu, Bytu w milosci,
sprawiedliwosci 1 prawdzie, te-
go Bytu, ktéry objawil sie w
Tym, ktorego jarzmo jest mile,
a brzemie lagodne.

Nie ma co pyta¢ o to, jaki ro-
dzaj dzialania wyniknie z No-
wego Bytu, tak jak nie ma co
pytaé, w jaki sposob dobre drze-
wo wydaje dobry owoc. Po
prostu wydaje. Z bytu wynika
dzialanie. — Z Nowego Bytu,
lepszego Bytu, mocniejszego
Bytu — wynika nowe dzialanie,
lepsze  dzialanie, mocniejsze
dzialanie.

Oprac. ks. Bogdan Tranda

SLOWNICZEK TERMINOW TEOLOGICZNYCH

Augustianizm. Koncepcie teolo-
giczne reprezentowane przez
Augustyna (354—430), jednego
z czterech ojcow Kosciola
zachodniego. A. glosil, ze ce-
lem cztowieka jest dazenie do
milosci Boga i ogladania Bo-
ga. W augustianizmie wazniej-
sza rola zdaje sie przypadaé
czlowiekowi, ktory szuka Boga,
niz Bogu szukajgcemu czlowie-
ka. Wplyw Augustyna bardzo
silnie zaznaczyl sie w mistyce
i scholastyce sredniowiecznej.
Autonomia (gr. = samookres-
lenie). Pojecie to odgrywa po-
wazng role w niemieckiej fi-
lozofii idealistycznej, i ozna-
cza, ze jakis czyn tylko wtedy
moze byé¢ uznany za etycznie
prawdziwy, jesli nie jest uzalez-
niony od obcego autorytetu (np.
wplywu  czynnikéw  kosciel-
nych albo .panstwowych), lecz
jesli jest wynikiem osobistego

przekonania 1 wewnetrznej
akceptacii. Przeciwienstwem
autonomi jest heteronomia. W
calkowicie zsekularyzowanym
systemie $wiatopopogladowym,
autonomia moze prowadzi¢ tak-
ze do podkreslania roli czlo-
wieka (w sensie przeciwnym
Bogu, i degradujacym Jego
znaczenie dla jednostki lub spo-
tecznosci), co w konsekwenciji
oznacza odrzucenie teonomii =
gr. zalezno$¢ czlowieka od Bo-
ga.

Bekennende Kirche (niem. =
Kosciol Wyznajacy a. Kosciot
Wyznawcow). Nazwa opozycji
koscielnej w okresie Trzeciej
Rzeszy w Niemczech. Opozycja
ta skierowana byla przeciwko
politycznemu ujednoliceniu Ko-
§ciola oraz naruszaniu prawa i

konfesji przez tzw. ,niemiec-
kich  chrzescijan”  (deutsche
Christen).
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Zwingli —

pionier etyki spotecznej

Powszechnie wiadomo, ze
Zwingli byl jednym z reforma-
torow Kosciola, nie wszyscy
jednak zdajg sobie sprawe, ze
byl on: jednym z najwiekszych
pionierow etyki spotecznej, wy-
rostej na gruncie jego glebokiej
wiary i pracy reformatorskiej.
Na tym wlasnie polega orygi-
nalnosé Zwingliego, choé¢, nie-
stety, trudno byloby zauwazyé
na przestrzeni dziejo6w wyraz-
niejsze skutki jego dziatalnosci
w tej dziedzinie.-

Okres Reformaciji, bardzo burz-
liwy, kierowal uwage ludzka
na problemy zaréwno religij-
ne, jak spoleczne i polityczne.
Wezmy pod uwage np. wojne
chlopskyg (1524—1525). Zazna-
czyly sie juz w niej charakte-
rystyczne cechy powstania lu-
dowego. Wojna ta miala bezpo-
sredni zwigzek ze Slowem Bo-
zym, ktore wlasnie na mowo
odkryto i ktore nabieralo no-
wezo znaczenia. Czyz Slowo
Boze, ktore wszystkie rzeczy
czyni nowymi, nie powinno
takze zmieni¢ ustroju spolecz-
nego i politycznego, ktory w
owej epoce powodowal ciezki
ucisk chlopstwa? Stawiano so-
bie wowczas takie wlasnie py-
tanie, w wyniku czego nastapil
gleboki rozdzwiek w pogladach
ludzi owego czasu.

SPRZECZNOSC MIEDZY
MUNTZEREM A LUTREM

Tomasz Miintzer, kaznodzieja,
ktéory powolywal sie na Refor-
macje, dal ma to pytanie odpo-
wiedZ twierdzacg. Mozna réz-
nie ocenia¢ tego czlowieka, ale
nalezy uznaé, ze byl jednostks
na swoj sposob wybitng. Cokol-
wiek by mozna o nim powie-
dzie¢, jedno jest pewne, a mia-
nowicie to, ze Mintzer posiadal
glebokie przekonanie o rewo-
lucyjnej potedze stow Ewan-
gelii Chrystusowej: Boég chce
odnowi¢ nie tylko serca, ale i
caly swiat.

Marcin Luter przeciwstawil sie
egzaltowanemu Miintzerowi.
Nie dlatego, zeby reformator
byl ,stlugg ksiazat”, czy zeby
nie objawial zadnego zaintere-
sowania dla chlopoéw, jak to sie
czesto twierdzi. Nie. Dzialal on
w ten sposOb z innego powodu.
Z punktu widzenia Lutra, Kré-
lestwo Boze jest sprawg wew-
netrzng, zwigzkiem milosci; nie
meczna wiec go przenosi¢ na zZy-
cie ziemskie, ani tez tworzy¢
na bazie Ewangelii spoleczen-
stwa i panstwa, ktore muszg
postugiwaé sie przymusem, aby
wzbudzi¢ poszanowanie prawa.
Oto wiec dwa stanowiska cal-
kowicie przeciwstawne i nie-
przejednane. Luter uwazal
Mintzera za fanatycznego agi-
tatora, Mintzer za$ ze swej
strony nie przestal nigdy znie-
slawia¢ swego wielkiego prze-
ciwnika.

Jakie wobec tego konfliktu sta-
nowisko zajmowal Zwingli?

W sporze tym, pelnym tragicz-
nych konsekwenciji, Zwingli
rie stanal ani po stronie Lutra,
ani po stronie Miintzera; nie
staral sie tez natarczywie o ich
pojednanie, proponujgc jakis
kompromis. Opierajac sie na
wlasnym zrozumieniu Ewan-
gelii, Zwingli szukal innego
rozwigzania tego problemu.

Mial glebokie przekonanie —
1 w tym wypadku mozna go
$mialo zaliczy¢ do ,,radykalow”
— ze Kroélestwo Boze, a wiec
»sprawiedliwosé Boza’ nie po-

siadajg tylko znaczenia ,,we-
wnetrznego”, ale takze ,ze-
wnetrzne”, Zatem sprawiedli-

wcsé Boza staje sie miara za-
réowno zachowania jednostki,
jak i wlasciwego ustroju spo-
lecznego. Stad wynika surowa
krytka spoteczna. Szczegédlnie
w pierwszych latach swej pra-
cy Zwingli wypowiadal sie o-
stro na ten temat i spowodowat
duze wzburzenie opinii publicz-
nej. Ustosunkowywal sie kry-

. rzadzi

tycznie m. in. do obowigzku pla-
cenia dziesieciny i posiadania
wlasnosci prywatnej.

W przeciwienstwie do Lutra
Zwingli mial mocno rozwinie-
te poczucie niesprawiedliwosci
spolecznej, wynikajacej z tych
instytuciji. Zdarza sie, ze nie-
sprawiedliwos¢ popycha do stu-
sznego buntu tych, kiorzy sa
jej ofiarami. Totez Zwingli u-
wazal, ze prawdziwymi bunto-
wnikami nie sa ludzie, ktérzy
burzg sie przeciwko uciskowi
i niesprawiedliwosci spotecznej,
ale wlasnie ci, ktorzy wyste-
puja przeciwko zbuntowanym,
to znaczy ,ksigzeta, mozni i
bogaci tego swiata”. Zwingli
nie byl wiec absolutnie czlo-
wiekiem akceptujacym obowia-
zujacy system spoleczny. Bar-
dziej niz ktokolwiek inny, pod-
kreslal wady wspoélczesnego so-
bie spoleczenstwa i nie pokry-
wal ich milczeniem; odwaznie
nazywal je po imieniu, aby
spowodowac ich zniesienie.

SPRAWIEDLIWOSC LUDZKA
1 SPRAWIEDLIWOSC BOSKA

Zwingli nie szed! jednak reka
w reke z tymi, ktérzy chcieli
wszystko obali¢, a ustroj spo-
leczny zastapi¢ sprawiedliwos-
cig boskg i stworzy¢ spoleczen-
stwo utopijne (Zwingli moéwi
o ,sprawiedliwosci ludzkiej”).
Dlaczego? Poniewaz Zwingli
nie mogl zatai¢ przed sobg, ze
ludzie, dopodki nie poddadza sie
dobrowolnie wymogom spra-
wiedliwosci Bozej, bedg musieli
gigé sie pod przymusem mini-
mum sprawiedliwosei w zyciu
spolecznym. W  przeciwnym
wypadku nastgpitby zupelny
upadek i zwyciezyloby prawo
silniejszego. Dla reformatora
oczywiste jest jednak, ze swia-
domos$¢ chrzescijanska nie po-
winna nigdy zadowoli¢ sie tym
minimum, tym prawem, ktore
w rzeczywistosci spo-
leczenstwem i panstwem. Zwin-
gli zacheca chrzescijan, aby
przyczyniali sie wszelkimi srod-
kami do postepu ,sprawiedli-
wosci ludzkiej” w spoleczen-
stwie i panstwie; naklania ich
takze, aby postugiwali sie swa
inteligencja 1 zmystem krytycz-
nym w celu upodobnienia spra-
wiedliwosci ludzkiej do spra-
wiedliwosci boskiej.
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Nie da sie, oczywiscie, dostow-
nie nasladowa¢ praw Krolest-
wa Bozego, poniewaz Krolest-
wo to nie lezy w mocy ludz-
kiej; nalezy jednak stara¢ sie
przyblizyé do niego, gdyz Kro-
lestwo Boze charakteryzuje sie
ruchem. Pobudza ono czlo-
wieka, aby swe wszystkie
sity zaangazowal do walki o
sprawiedliwo$s¢ w spoleczen-
stwie i w panstwie, jako
znak dziatalnosci Boga na zie-
mi. Zwingli mnalezy wiec do
tych, ktorzy odkryli rewolucyj-
ny wymiar Ewangelii; nie in-
terpretowal on jej jednak w
ten sam sposdéb co Tomasz
Miintzer. Potega Ewangelii nie
ogranicza sie do kwestionowa-
nia spoleczenstwa, zaprzeczania
czy tez zniszczenia go. Nie ka-
ze tez wierzyé, ze Krolestwo
Boze zostanie na ziemi zapro-
wadzone przemocsg, i ucieles-

JAN KARCZOCH

nione w formie idealnego spo-
leczenstwa. Ewangelia jest po-
tega, ktora przeksztalca istnie-
jaca rzeczywistos¢ i tworzy
wylom, przez ktoéry przyjdzie
na swiat nowa, lepsza sprawie-
dliwos¢.

O REWOLUCJE
KONSTRUKTYWNA

Tak wiec przedstawia sie sta-
nowisko Zwingliego wobec ow-
czesnego systemu spolecznego,
w ktorym jedni wodnosili o-
gromne korzysci materialne, a
drudzy zyli w nedzy i pograze-
ni byli w niemozliwych do
splacenia dlugach. Zwingli wy-
war! tez nacisk na wladze, aby
wprowadzily skuteczne zmiany
strukturalne. WymieniliSmy
tylko ten przyklad, ktory uka-
zZuje jasno, ze w perspektywie
zwinglianskiej, chrzescijanin —
a wiec i Koscié! — ma obowig-

zek przyczynia¢ sie do dosko-
nalenia struktury spoleczen-
stwa. Ten przyklad ukazuje
réwniez, ze Kosciol uznaje po-
trzebe nieustannej konfrontaciji
Zz nowymi problemami. W ten
sposoéb Zwingli podkreslit
szczegblne znaczenie odpowie-
dzialnosei chrzescijanskiej.
Jesli chcemy dzisiaj stuchac
Zwingliego, nie narzekajmy na
rewolucjonistow i bunty. Sta-
rajmy sie raczej zainicjowact
inng, konstruktywng rewolu-
cje, ktorej celem bedzie nie zni-
szczenie  spoleczenstwa  czy
$wiata, ale zmiana ich struktu-
ry od wewnatrz.
Angazujac sie czynnie w stuz-
be ludzkiej spotecznosci, be-
dziemy walczy¢ o lepsze, piek-
niejsze jutro dla poszczegol-
nych jednostek, dla grup spo-
lecznych i dla narodow.

tlum. I. Niewieczerzal

Dwa okresy w ustroju Polskiego KoSciota Ewangelickiego

Dokohhczenie

Po opisaniu w poprzednim artykule w ogdlnych
zarysach organizacji ewangelickich KoScioléw
w latach powojennych oraz dawnego polskiego
Kosciola ewangelickiego w ostatnich latach nie-
podleglosci Rzeczypospolitej szlacheckiej, chcial-
bym wykaza¢ niezwykle podobienstwo tych
ustrojow koscielnych. Jest to wynikiem $wia-
domego oparcia sie przez tworcow ostatniej
przedwojennej ustawy KoSciola augsburskiego
na dawnych polskich wzorach, podczas gdy Ko-
§ciol reformowany po prostu te dawne wzory
z niewielkimi zmianami zachowal nieprzerwa-
nie.

Koscidl, czyli corpus evangelicorum
kazdej prowincji w dawnej Rzeczypospolitej
mial pelng samodzielnosé. Dlatego tez podobien-
stwo ustroju dawnego Kosciola do obecnego wy-
stepuje najwyrazniej, gdy, pomingwszy nadbu-
dowe synodu generalnego, rozpatrywaé np. opi-
sany wyzej ustroj Kosciola Malopolski i Ksie-
stwa Mazowieckiego poréwnujac go z obecnym
ustrojem obu Koscioléw. .

Na najwyzszym stopniu, najwyzsza wladzg Ko-
Sciola calej prowincji byl synod, zloZzony z re-
prezentantéw wybieranych przez zbory. Mimo,
ze w dawnym synodzie zasiadaly trzy stany o
réoznych uprawnieniach w panstwie, to na tere-
nie koScielnym uznawaly one wzajemnie swg
rownosé. Np. w ogdédlnym glosowaniu, kazdy
stan rozporzgdzal jednym glosem reprezentuja-
cym jego stanowisko. Wobec zniesienia stanéw,
z dawnego podzialu skladu synodu pozostal
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obecnie tylko podzial na duchownych i $wiec-
kich. Stad w obecnym synodzie augsburskim
duchowni zachowali swo6j udzial w mandatach
wynoszacy 1/3, pozostate za§ 2/3 delegatéw sta-
nu szlacheckiego i mieszczanskiego zachowali
Swieccy. W zmienionych wiec stosunkach spo-
lecznych sklad obecnego synodu stanowi odbi-
cie skladu synodu ewangelickiego w Rzeczypo-
spolitej przedrozbiorowej. Roznica za$ polega
na tym, ze wobec nieodnowienia Ugody Sando-
mierskiej do tego synodu nalezg tylko ewan-
gelicy w.a., reformowani za$ majg swoéj odreb-
ny synod. Zupelnie rézny od obecnego byl sy-
stem obliczania gloséw na synodzie. Nad kazda
sprawg delegaci poszczegdlnych stanéw gloso-
wali osobno i wiekszosé decydowala o stano-
wisku danego stanu. Nastepnie glos kazdego
stanu liczyt sie jako 1, a wiekszo$¢ dwu stanow
za danym wnioskiem rozstrzygala. Natomiast
rola synodu byla zawsze jednakowa: synod sta-
nowi, dawniej i teraz, najwyzsza wladze pra-
wodawczag i1 sadowg oraz jest uosobieniem
wszelkich praw KosSciola ewangelickiego.

Reprezentacja synodu augsburskiego, czyli wy-
dzial synodalny wedlug ustawy z 1936 r., swym
sktadem — dwdch duchownych i dwdéch swiec-
kich — przypomina senioréw wybieranych
przez synod prowincji. Funkcje tych instancji
w zasadzie sie pokrywaja: reprezentacja praw
ogoétu, uosobionego w synodzie, oraz nadzér nad
ogélnym biegiem spraw Kosciola. Wydzial sy-
nodalny wykonywa tez nadzér miedzy innymi



w formie wspolnych posiedzen z konsystorzem
przy decydowaniu przezen wazniejszych spraw.
Dawni seniorowie mieli rowniez prawo zwoly-
wania synodu wspolng decyzja, gdy uznali tego
potrzebe.

Sklad konsystorza réznil sig nieco: spoSrod daw-
nych 6 asesoréw tylko dwu bylo duchownych,
posrod zas obecnych 8 czlonkow konsystorza
augsburskiego — duchowni stanowig polowe.
W konsystorzu reformowanym zasiada obecnie
2 duchownych i 3 $wieckich, z ktérych jeden
jest prezesem. Dawniej prezydowal na zmiane
asesor duchowny lub stanu rycerskiego, nato-
miast w konsystorzu w.a. obecnie przewodniczy
biskup. W sprawach duchownych dla jednego
wyznania spelnial role zwierzchnika duchow-
nego senior, dla drugiego — konsenior. Nato-
miast funkcje reprezetnacji Kosciola na ze-
wnatrz pelnil dla calego polskiego Kosciola se-
nior generalny, wybierany ze stanu szlachec-
kiego na synodzie generalnym. Seniorem tym
wybierano jednostke ogdlnie znang i szanowang
dla prawosci charakteru. Osobg wiec hierar-
chicznie najwyzsza w dawnym Kosciele byl
Swiecki. Synody wybieraly swych przewodni-
czacych na kazdej sesji osobno, zawsze ze sta-
nu szlacheckiego.

Stopien organizacyjny diecezji trzeba pominaé,
gdyz z powodu malej liczby zboréw i malej ich
liczebnosci w okresie poréwnawczym, w Polsce
przedrozbiorowej, poza Litwa, podzialu na die-
cezje nie bylo. W wieku XVI dzisiejszej die-
cezji odpowiadalyby tak zwane dystrykty z se-
niorami duchownymi i $wieckimi na czele. Na-
tomiast w omawianym okresie zbory wprost na
synodzie wylanialy najwyzsze wladze koscielne.
Na stopniu parafii najdokladniej znana jest

owczesna organizacja warszawskiego zboru w.a.-

. Przed dwustu laty wygladala ona podobnie do
tej, ktora zachowala sie do chwili utworzenia
Drugiej Parafii Warszawskiej w 1951 r. Jedy-
nie z powodu mniejszej liczebnosci 6wczesnej
parafii wladze jej urzedowaly takze w mniej-
szym skladzie osobowym.

Na czele zboru stali starsi w liczbie sze$ciu,
z ktorych jeden, zwany pierwszym starszym,
przewodniczyl. W tym czasie zaczeto starszych
nazywac¢ kollegium koscielnym, czyli rada ko-
Scielng, a przewodniczacego — prezesem.
Uprawnienia i zakres dzialania starszych po-
krywaly sie z pozycja obecnej rady koscielnej.
Kazdy ze starszych prowadzil prace przydzie-
lonego mu wydzialu, w ktérym oprocz niego
pracowali czlonkowie zboru dokooptowani do
poszczegdélnych wydzialéw sposrédd tak zwanych
reprezentantéw. Powojenna (1945—50) rada ko-
Scielna, liczaca dwudziestu swieckich i kilku du-
chownych, tworzyla z radnych wydzialy kilku-
osobowe, takze kooptujac zborownikéw w miare
potrzeby. Dawni reprezentanci, wybierani przez
zbor w podwdjnej liczbie starszych, to jest po-
czagtkowo — dwunastu, stanowili grono odpo-
wiadajace obecnemu komitetowi parafialnemu.
Do czasu wprowadzenia prawa z 1936 r. uzywa-
no w Warszawie nazwy ,,reprezentanci zboru”.

Ich liczba wzrosla do 24. Nowe prawe wew-
netrzne ustalilo liczbe czlonkéw komitetu na
pigciokrotng w stosunku do liczby radnych.
Najwyzsza wladzg parafii bylo i jest ogdlne ze-
branie zboru zgodnie z demokratycznym du-
chem spolecznosci ewangelickiej i z religijnym
znaczeniem nauki o powszechnym kaplanstwie.
W dawnych czasach jednak prawo glosu na ze-
braniach przystugiwalo jedynie ojcom rodzin;
dopiero w 1936 r. rozszerzono to prawo w ko-
Sciele augsburskim na kobiety.

Zasady wymienione przez ks. Otto, jako pod-
stawy ,,porzadku koscielnego” ulozonego przez
starszych zboru warszawskiego w 1778 r., zo-
staly uwzglednione w regulaminie zborowym
uchwalonym w sto lat pozniej. Regulamin ten
Zz pewnymi nieistotnymi zmianami obowigzy-
wal augsburski zbér warszawski do ostatnich
lat. W 1951 r. tworzac Druga Parafie Warszaw-
skg oparto sie takze na jego zasadach. Zbor re-
formowany posiada regulamin jeszcze blizszy
dawnego, ktory obowigzywal za czaséw wspol-
nego konsystorza (1828—49). Regulaminy obu
zboréw warszawskich wazne sg dlatego, ze prze-
kazuja nam zasady, ktore pochodza od budow-
niczych zycia zborowego, odradzajacego sig
jeszcze w Polsce przedrozbiorowej, po odzyska-
niu réwnouprawnienia przez innowiercéw. Po-
chodzg od pokolenia, ktore dzwignelo gigantycz-
ng na owe czasy budowle —katedre ewangelicka
w stolicy wolnej jeszcze Ojczyzny. Czerpalo ono
te zasady z przekazanych tradycji i ducha pol-
skiej Reformacji XVI wieku, ktéra przez kon-
sekwentne wcielanie w zyciu panstwowym swo-
body mysli i wolnosci sumienia (wprawdzie w
zakresie — jedynie woéwczas mozliwym — wy-
lacznie stanu szlacheckiego) doprowadzila do
niebywalego rozkwitu i dobrobytu tak material-
nego, jak i kulturalnego panstwo najwieksze
woéwczas w Europie. Wszystko to zostalo zni-
szczone przez najazad jezuitdéw, ktorzy syste-
matycznie wykorzeniali z umysléw narodu
wszystko, co pochodzilo z ducha polskiego i je-
go pieknych tradycji. Totez przyslowie szlach-
ty, pamietajacej jeszcze w XVII wieku idee
poprzedniego, zlotego wieku, brzmialo: ,Ja-
jo tako jaju nie réwne, jako jezuitowie krzyza-
kom”. Po tej obcej inwazji, w Polsce nie zosta-
loby nic z prawdziwie polskich tradycji wolno-
§ci i poszanowania cudzych przekonan, gdyby
z powodzi obcych wplywéw nie uratowala sie
garstka Polakow ewangelikow i podobnie. do
nich mys$lacych katolikéw, ktéorych spuscizne
duchowg my, ewangelicy polscy obojga wyznan,
dziedziczymy, jako najwiekszy skarb prze-
szlosci.
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MtODA

JEDNOTA

Drukowany od rewnego czasu ma naszych tamach cykl rozwazan mio-
dych ludzi, okreslajgcych sie wspoélnym mianem ,Trzynastka”, wywoluje
czesto swymi sformulowaniami wiele nieporozumien. Jedno z takich nie-
porozumien probuje wyjasni¢ ,Trzynastka” w dzisiejszym odcinku. Przy-
pominamy, ze jej celem jest, wedlug wlasnego okreslenia autoréw, wyra-
Zenie starych i miezmiennych prawd wiary przy pomocy wspdlczesnego
aparatu pojeciwego. Jak zwykle, zapraszamy wszystkich naszych Czytel-
nikow, do jak mnajszerszego udziatu w dyskusji nad problemami porusza-

nymi w

Odpowiedzialno$é
a przeznaczenie

tym cyklu.

Po wydrukowaniu przez Jed-
note (1/1969) rozwazania pt.
,Dobrymi checiami pieklo wy-
brukowane”, spotkaliSmy sie z
szeregiem zarzutéw, z ktorych
najwazniejszym (z  naszego
punktu widzenia) byl zarzut
niejasnosci koncowych sformu-
lowan, a najostrzejszym — za-
rzut odczlowieczenia, nietole-
rancji, czy wrecz fanatyzmu(?).
Poniewaz celem naszym jest
znalezienie dla rozwazanych
spraw zrozumialego sposcbu
wypowiadania sie, zaczniemy
od zarzutu pierwszego i, za-
miast sie tlumaczyé, sprobuje-
my inaczej sformulowaé to nie-
szczesne zakonczenie.

Wszystko w czym uczestniczy-
my, przebieg naszego zycia, 0-
taczajace nas wydarzenia itp.,
sg to zespoly skutkéow, wynika-
jace z zespolow przyczyn, W
tym tez sensie sg nam na pew-
no ,przeznaczone’. Mozna to
uja¢ inaczej: umysl dostatecz-
nie doskonaty, by. objgé wszyst-
kie minione wydarzenia, jest w
stanie przewidzie¢ dokladnie
wszystkie wydarzenia przyszle.
Nasza wolna wola pozwala nam
$wiadomie ustosunkowaé sie do
wydarzen, w ktorych bierzemy
udzial. Mozemy chetnie uczest-

niczy¢ w tym, co jest — we-
dlug naszego rozeznania — zgo-
dne z wolg Boga lub mozemy
sie¢ temu sprzeciwia¢, torujac
sobie w ten sposob droge bad:
do polaczenia sie z Bogiem,
badz do odtracenia. Z tego wy-
nika pierwsze stwierdzenie, kto-
re chcieliSmy zamknaé w skry-
tykowanym artykule: czlowiek
jest odpowiedzialny przed Bo-
giem za swoja postawe (rozu-
miang szeroko, od mysli po
czyny), a nie za skutki swego
dzialania.

Po czym poznaé¢, ze nasza po-
stawa jest wlasciwa, ze stoimy
,»Po wlasciwej stronie baryka-
dy”? Czy mozemy stwierdzié:
»wierze, ze jestem po wlasciweij
stronie” i na tym poprzestaé?
Nie. Wynika to z niedoskonalos-
ci tego, co pochodzi od nas sa-
mych, a wiec z naszej slabosci.
My, ludzie zyjacy po Chrystu-
sie, mamy ogromng szanse, wy-
nikajaca stad, ze wiemy, jak
ma wygladaé¢ zycie doskonale i
wiemy, jaka do niego prowadzi
droga. I tu nastepuje stwier-
dzenie drugie: nasza ' postawa
wtedy jest wlaSciwa, gdy nie
ma w niej juz naszego ,ja”,
a postepki nasze wynikaja
wylacznie 2z nasladownictwa
Chrystusa. Przy takiej po-
stawie naprawde nie musimy

PRZEGLAD EKUMENICZNY

B W dniach 22 i 23 lutego br. w
Centralnym Os$rodku Koscielnym
przy ul. Miodowej 21 w Warszawie,
obradowal Synod Koéciola Ewange-
licko-Augsburskiego w PRL. Obra-
dy Synodu poprzedzilo nabozenst-
wo, podczas ktérego kazanie wy-
glosil ks. bp Wantuta. Po oficjal-
nym otwarciu obrad, giéwne spra-
wozdanie wyglosit réwniez ks. bp
Andrzej Wantula, koncentrujac sie

w nim na zrelacjonowaniu stanu
zycia koscielnego w okresie mie-
dzysynodalnym i w okresie ostat-
nich dziesieciu lat. W referacie po-
ruszony zostal takie stosunek Ko-
Sciota augsburskiego w Polsce do
innyeh Kosécioléw czlonkowskich
PRE, jak réwniez do Swiatowej Ra-
dy KoSciolow, Swiatowej Federacji
Luteranskiej (w ktoérej bp Wantu-
ia jest jednym 2z trzech aktualnych

sie martwié o skutki maszych
czZynow.

Zarzucano nam roéwniez to:
— Ze reprezentowane przez nas
stanowisko ijest nieludzkie, bo
czlowiek zawsze bladzi, posuwa
sie przez zycie zygzakiem,
przyjmuje rozne stanowiska;
— ze konsekwencjg taklego sta-
nowiska  byloby  odtracenie
przez Boga ludzi, ktérzy zyli
bogoboinie, a raz choéby zbig-
dzili i w tej wlasnie chwili za-
skoczyla ich $mier¢;

— ze stosujac tak ostre kryte-
rium ,,wlasciwej postawy”’, od-
streczamy nim ludzi nawet do-
brych, ale bojgcych sie utopii;
— ze przyjmujac takie stanowi-
sko, mozemy w sobie wyrabiaé
nietolerancje dla ludzi stabych
czy inaczej myslacych.
Jednym slowem, :ze
przesadnie surowi i
styczni.

Céz mozna na to odpowiedzie¢?
Jedynym naszym celem jest
osiagniecie mozliwie $cistych i
jasnych sformulowan. Zostaja
one wowczas uwolnione od nie-
domowien i réznego typu eufe-
mizow, a staja sie bardziej su-
rowe 1 moze czasem... przera-
zajace, ale za to chyba lepiej i
bardziej bezposrednio do nas
trafiaja.

Nikogo nie potepiamy, ani nie
zamierzamy potepia¢, bo ,nikt
nie zna ludzkiego wnetrza” i
z tego zapewne wynika biblij-
ny zakaz sadzenia blizniego. So-
bie samym i wszystkim, z kté-
rymi dzielimy sie tymi naszy-
mi mysélami, mozemy da¢é¢ tylko
jedna rade: ,,Czuwajmy...”

jestesmy
niereali-

oraz
jedng pocieche: ,bardziej mi-
losierny jest Bog, niz pojaé to
jesteémy zdolni”.
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wiceprezydentéw), Chrzescijanskie)
Konferencji Pokojowej, Konferen-

cji Ko$ciolébw Europejskich oraz
do Kosciola Rzymskokatolickiego,
zwlaszcza zas do przejawédw eku-
menizmu dajgcych o sobie znaé¢ w
lonie tego Kosciola na terenie na-
szego kraju. Referat bpa Wantuly
wywotal zywa dyskusje. Synod po-
wzigl odpowiednie decyzje w spra-
wie 25 rocznicy PRL oraz 30 rocz-
nicy wybuchu II wojny Swiatowej.
W ramach czynno$ci synodalnych
dokonano wyboréw wtadz Ko$ciola



oraz poszczegélnych komisji Syno-
du. W drugim dniu obrad odpra-
wione zostalo nabozenstwc, podczas
kiérego kazanie wyglosil ks. Busse.
B James E. Ray, oskaricny o za-
béjstwo pastora Martina L. Kinga
w dniu 4.4. ub.r.,, na krotko przed
rozpoczeciem rozprawy sadowej w
Memphis (Tennessee, USA) przy-
znal sie do popelnienia zbrodni i w

wyniku ukladu pomiedzy swoim
adwokatem | prokuratorem stano-
wym i zgodnie 2z obowigzujgcym

ustawodawstwem, zostal skazany na
99 lat wiezienia. Ray w dniu 10 lu-
tego br. przyznal sie do zbrodni, a
w kilka dni péZniej dwunastooso-
bowa tlawa przysieglych wydala
wyrok. W ten sposob ani $wiat, ani
Kosci6l nie dowiedzialy sie, kto byt
inspiratorem tej ponurej zbrodni,
popelnionej na osobie przywédcy
ruchu o réwnouprawnienie rasowe
w USA.

B 25 marca br. w Warszawie od-
bylo sie w rozszerzonym skladzie
zebranie robocze przewodniczacych
Wojewodzkich Oddzialow PRE.
Przewodniczyl ks. bp Jan Niewie-
czerzal — prezes Rady. Po krotkim
sprawozdaniu z prac wykonanych
lub bedacych w trakcie wykonywa-
nia, a takze po zwréceniu uwagi na
konsekwencje i wnioski wyplywa-
jace ze Zgromadzenia w Upsali,
rozpoczeto dyskusje, w ktorej ucze-
stnicy spotkania wyrazili swojg a-
probate dla tego rodzaju akcji Ra-
dy, ktére majg na celu prowadzenie
pracy ,u podstaw”, tzn. w tereno-
wych oddzialach. Pozwala to na
wlgczenie do dzialania i konkretnej,
aktywnej pracy w ekumenii znacz-
nie wiekszej liczby $§wiadomych ce-
lu ludzi, niz wtedy, gdy decyzje za-
padajg odgérnie. Wiele miejsca w
dyskusji po§wiecono minionemu Ty-
godniowi Modlitwy o Jedno$§é oraz
stosunkom z rzymskimi katolikami
w terenie. Z tej okazji w wielu wy-
powiedziach poruszono zagadnienie
wadliwego rozumienia i interpre-
towania stowa i idei ,,ekumenia”,
zarowno przez wiernych Kosciolow
zrzeszonych w Radzie, jak tez —
glownie — przez wyznawcoéHw rzym-
skiego katolicyzmu, Stad wyniknat
wniosek o poglebieniu pracy nad
ksztalceniem wiernych i wyrabia-
niu w nich postawy Swiadomych i
samodzielnych chrzes$cijan. Duzg po-
mocg w prowadzeniu tej akcji beda
matertaty upsalskie, wydane przez
Rade. Ustalono, iz w pierwszym
rzedzie, podczas terenowych zebran
dyskusyjnych, oméwiony i przeana-
lizowany zostanie referat wygloszo-

ny w Upsali przez ks. Visser't
Hoofta.

Jako ciekawostke odnotowaé nale-
zy fakt, iz Komisja Teologiczna
PRE zamierza wyda¢ 3 pozycje, mo-
gace stuzy¢ pomoca w ekumenicznej
pracy ksiezy. Bedg to: ,Dekret o
ekumenizmie w oczach protestan-
ta”, ,.Dekret o ekumenizmie w o-
czach prawostawnego” oraz ,Zarys
rozwoju polskiej teologii protestan-
ckiej”. Ostatnia praca wzbudza
szczegOllne zainteresowanie i oczeki-
wana bedzie z niecierpliwo$cia.
Przedstawiciele terenowych oddzia-
{ow PRE poinformowani zostali, iz
trwajag prace nad przygotowaniem
wydawnictwa — organu prasowego
PRE. Nowe, tak bardzo potrzebne
pismo powstanie po przeksztalce-
niu juz istniejagcego miesiecznika
,Postannictwo”, wydawanego przez
Instytut Wydawniczy ,,Odrodzenie”.
Przewidywany tytul organu Radyv
,Przeglad Chrzescijanski”.

W zwigzku ze zblizajacg sie 25
rocznica powstania Polski Ludowej,
na zebraniu dyskutowano sprawe
uczczenia tego jubileuszu. Uroczy-
stosci centralne odbeda sie w Poz-
naniu, w dniu 22 czerwca br.; go-
spodarzem bedzie Poznanski Od-
dzial Polskiej Rady Ekumenicznej.
Terminy uroczystosci i nabozenstw
terenowych ustalone beda przez po-
szczegolne Koscicly oraz oddzialty
PRE w terenie.

B Pastor E. C. Blake, sekretarz
generalny SRK, odbyl w marcu
dwunastodniowg podréz na Bliski
Wschéd. W czasie tej podrézy od-
wiedzit Liban, Egipt, Syrie, Jorda-
nie i Izrael, spotkal sie z przy-
wodcami politycznymi i religijnymi
tych krajow. M.in. odbyl tez kon-
ferencje z prezydentem ZRA —
Nasserem. Blake'owi towarzyszylo
w podrézy trzech wspdipracowni-
kéw z centrali genewskiej.

B Biuletyn informacyjny Swiatowej
Rady Kosciolow opublikowal , Ka-
lendarz ekumeniczny na rok 19697,
tj. liste najwazniejszych tegorocz-
nych konferencji i imprez. Z pu-
blikacji tej dcwiadujemy sie, ze w
biezgcym roku odbeda sie 103 kon-
ferencje; z tego w krajach europej-
skich 76, w Afryce (glownie: Kenia)
— 6, na Bliskim Wschodzie — 2
oraz w USA — 12, Poszczeg6lne
konferencje beda poSwieccne takim
tematem, jak: misja i ewangelizac-
ja — 11, czytelnictwo, kolportaz i
przeklady Biblii — 12, problemy
zycia milodziezy i studentow — 13,
teologia (interkcmunia, jednosé, au-
torytet ko§cielny) — 7, pokdj i roz-
wo@j — 5, zagadnienia organizacyjne
(réznego rodzaju zebrania sprawoz-
dawcze lub statutowe) — 18, po-
moc — 3, itp. Wsérod mnajwazniej-
szych wydarzen ekumenicznych ro-
ku nalezy wymieni¢ posiedzenie
Komitetu Wykonawczego SRK w
Tulsa (Oklahoma, USA) w dniach
27—30.1., posiedzenie Komitetu Wy-
konawczego SRK w dniach 10—
12.VIII. w Canterbury (Anglia) i
bezposSrednio potem obrady Komi-
tetu Naczelnego,, ktory jest naj-
wyzszg statutowg wladza genew-
skiej ekumenii w okresie miedzy
Ogolnymi Zgromadzeniami,

B Na wniosek kard. Wyszynskiego,
papiez Pawel VI mianowal ks. dra
Wtladyslawa Miziotka, rekiora me-
tropolitalnego seminarium duchow-
nego w Warszawie, cenzora tresci
ksigg i przewodniczacego Os$rodka
do Spraw Jedno$ci Chrzescijan przy
kurii metropolitalnej w Warszawie
— Lkiskupem sufraganem diecezji
warszawskiej. Ks. Bp Miziolek uro-
dzil sie 16.XII.1914 r., $wiecenia du-
chowne otrzymat w r. 1940 (wiado-
mc§¢ za Slowem Powszechnym
48/69),

Swiaiowy Dzie#n

W dniu 7 marca br. w wielu ko-
sciolach i kaplicach zabrzmialy
slowa religijnej piesni afrykan-
skiej ,,Kum-ba-yah” — ,Panie,
przy mnie badz” i poplynely ku
Bogu modlitwy wedlug liturgii
przygotowanej w tym roku
przez nasze siostry z Czarnego
Ladu. Mys$la przewodnia litur-
gii bylo wezwanie, zaczerpniete
z IV rozdzialu Listu Sw. Pawla
do Efezjan — aby$Smy we wszy-
stkim wzrastaly w Chrystusie.

Modlitwy Kobiet

W zrozumieniu pieknego ruchu
kobiecego, jakim jest Swiatowy
Dzien Modlitwy Kobiet, ks. dr
Witold Benedyktowicz przethu-
maczyl tekst liturgii na jezyk
polski i zamiescil go w ,,Piel-
erzymie Polskim”, ulatwiajac
tym rozprowadzenie liturgii
wéréd wiernych wszystkich Ko-
§cioléw zrzeszonych w PRE.

W Warszawie, w dniu 7 marca,
uroczyste nabozenstwo ekume-
niczne odbylo sie w koSciele
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baptystow. Prowadzila je tam-
tejsza przewodniczaca Kola Ko-
biet — Lidia Bendetsonowa w
asyScie przedstawicielek Ko-
$ciolow, wchodzacych w skiad
Polskiej Rady Ekumenicznej.
Uczestniczyli w nim réwniez
ks. ks. prezes Aleksander Kir-
cun oraz Zdzislaw Pawlik,
a usSwietnil je chéor koscielny.
Glebokie rozwazanie biblijne,
ktorego podstawa bylo motto
liturgii: ,,We wszystkim wzra-
stajac w Chrystusie”’, wyglo-
sita pastorowa Luba Pawli-
kowa.

Po nabozenstwie, w domu pa-
rafialnym odbyla sie herbatka,
na ktéra zaproszono wszystkich
uczestnikéow nabozenstwa, Ser-
deczny 1 szczery nastroj, jaki
panowal podczas tego milego
spotkania, przyczynil sie do za-
cieSnienia wiezi laczacej kobiety
wszystkich Kosciolow. (I. K.)

Z PRASY

Jak w poprzednim numerze, tak i
obecnie, postanowilismy dokona¢
przegladu roézinych czasopism. I
tak, marcowy numer baptystyczne-
go SEOWA PRAWDY, w cyklu
»Moje nawrécenie”, przynosi infor-
macje o slawnym piosenkarzu an-
gielskim Cliffie Richardzie (opraco-
wanie K. W.), o przebudzeniu reli-
gijnym w Indonezji oraz o kongre-
sie ewangelizacyjnym, ktory odbyt
sie w Singapurze, w listopadzie ub.r.
Numer ten uzupelnia interesujaca
kronika wydarzen ze $wiata bap-
tystycznego.

W ZWIASTUNIE (6/69), dwutygod-
niku polskich luteran, w pierwsze)
czesci numeru dominuje problema-
tyka pasyjna. Na uwage zasluguje
dosyé krotki artykul piéra redakto-
ra naczelnego ks. dra Wojaka —
,,Moja opinia”. Ks. Wojak zabiera
glos na temat Listu pasterskiego
polskiego episkopatu rzymskokato-
lickiego, opublikowanego z okazji
obchodéw styczniowej Oktawy Mod-
litw o jedno$é chrzescijan. Enuncja-
cja ks. Wojaka utrzymana jest w

tonie dosy¢ krytycznym, autor po-
daje rozne przyklady, zaczerpniete
ze starszej i nowszej historii sto-
sunkéw katolicko-ewangelickich w
naszym kraju, i w zakoneczeniu
konkluduje: ,.... Wszystkich — katoli-
kow, i nas — obowigzuje, mimo
tych zalow i nie rozwigzanych
spraw, posluszenstwo wobec Jezu-
sa Chrystusa i dlatego kazdy krok
do wzajemnego zrozumienia nalezy
traktowa¢ powaznie. W imie tego
postuszenstwa powinniSmy rewido-
wa¢é i nasze pozycje, i dba¢ o odro-
dzenie zycia przez wiare. Nowe zy-
cie w Chrystusie bowiem jest na-
szag najlepsza legitymacja jako
Chrzescijanskiego Kosciola”, W tym
samym numerze omoéwiono tresc
kilku ostatnich pozycji wydawni-
czych ,Zwiastuna”a wsérdd nich m.
in. broszure ks. dra Wojaka: ,,Ewan-
gelik-Katolik”.

Ostatnie numery TYGODNIKA
POWSZECHNEGO zawieraja kilka
artykuléw poswieconych nowej, ka-
tolickiej teologii posoborowej. W
numerze 5/69 ks. Bardecki poruszyt
ten problem w artykule ,Kon tro-
janski w Miescie Boga”. Tym ,ko-
niem trojanskim” jest wlasnie ,no-
wa teologia”. W duzo bardziej wy-
wazonym artykule pisze na ten sam
temat ks. Aleksy Klawek w art.
(11/69) ,,Nie rzucajmy anatemy
przedwczesnie”.

ARGUMENTY nr 10/69 przynoszg
informacje o ,teologii $mierci Bo-
ga” — jednym <z najmodniejszych
kierunkéw teologicznych po obyd-
wu stronach Atlantyku. Autor, Jan

Guranowski, recenzuje i rzetelnie

‘informuje o pogladach trzech ame-

rykanskich przedstawicieli tego
kierunku: Thomasa J. J. Altizera,
Paula van Burena i Williama Ha-
miltona, opatrujac tytul artykulu
autorska uwage: ,Paradoks naszych
czasow’.

CHRZESCIJANIN 3/69 publikuje
krétki artykul o znakomitym teo-
logu reformowanym — Karolu Bar-
cie, piéra E. Cz. (Edward Czajko?),
a kierownik katedry teologii syste-
matycznej ChAT, ks. doc. Witold
Benedyktowicz, na lamach katolic-
kiego ZNAKU, artykul: ,Soli Deo
Gloria — o teologii Karola Bartha”.
Komisja Studiow 1 Dokumentacji
Polskiej Rady Ekumenicznej wyda-
la publikacje o Zgromadzeniu Ogél-
nym Swiatowej Rady Kosciolow w
Upsali. W czesci I, po artykulach
wprowadzajgcych piora ks. dra Ja-
na Niewieczerzala i ks. doc. W. Be-
nedyktowicza, zamieszczono teksty
sprawozdan wygloszonych w Upsali
przez przewodniczgcego i wiceprze-
wodniczgcego Komitetu Naczelnego
SRK oraz referat past. Visser't
Hoofta. W czesci II wydrukowano
teksty koncowych wynikéw pracy
6 sekcji, a w czesSci III — Oredzie
Zgromadzenia upsalskiego oraz li-
sty czlonkéw prezydium i Komitetu
Naczelnego Swiatowej Rady Koscio-
16w. Szkoda tylko, Ze zbior mate-
rialé6w upsalskich zostal wydany na
powielaczu i na dcsyé lichym papie-
rze, bo to znacznie utrudnia korzy-
stanie z tego interesujgcego i tak
potrzebnego zbioru. Tom zawiera
140 str. i zostal wydany w nakladzie
800 egz.
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