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NASZYM ZDANIEM

Powszechnos$é?

Najpierw dwie sprawy incydentalne. W styczniu br. Polska Rada
Ekumeniczna wydala mala broszurke, zawierajaca porzadek, teksty
liturgiczne i rozmy$lania na Oktawe Modlitw o Jedno$§é Chrzesci-
jan. W czasie trwajacych nabozenstw tej Oktawy, w jednym ze
zboréw protestanckich jaki§ ewangelik chwalil koncepcje wydru-
kowania pozytecznej ksiazeczki, ale jednoczesnie glosno skrytyko-
wal fakt wydrukowania w niej modlitw pochodzacych z... rzym-
skiego mszalu.

Z kolei inny przyklad. Jedno z powainych czasopism rzymsko-
katolickich w naszym kraju, kilka tygodni temu zamiescilo wywiad
z wysokim przedstawicielem hierarchii. W zaprezentowanym czy-
telnikom tekscie dosyé¢ konsekwentnie uzywano zwrotu ,,Kosciol
powszechny”, zamiast — bardziej w tym wypadku funkcjonalne-
go — ,,Kosciél rzymskokatolicki”. Oczywiscie wiadomo, ze pocho-
dzace z greki i laciny nasze polskie slowo ,katolicki” = ,pow-
szechny”. Wiemy tez, ze konkurencyjnym slowem dla ,katolicki”
jest slowo ,ekumeniczny”. Dalej, w zasiegu poje¢ ,katolicki”
i,,ekumeniczny” miesci si¢ (doslownie),, Cala zamieszkana ziemia”
— ziemia ludzi. Jak nalezy wiec odnosi¢ sie do slowa ,,powszech-
ny” = ,katolicki’, ewentualnie, co robié¢, zeby uchronié¢ je od
wszelkich naduzyé incydentalnych lub zeby réine KosScioly mialy
mniejsza niz dotychczas przyjemnos¢ w odnoszeniu tego zwrotu
do swoich empirycznych i uwarunkowanych historycznie spolecz-
nosci wyznaniowych?

Bracia rzymskokatolicy by¢ moze udowodnia historycznie, iz ich
Kosciél zachowal lub posiada powszechno$é, poniewaz — istotnie
— byl i jest najliczniej reprezentowany w calej chrzescijanskiej
rodzinie. Przy odrobinie dobrej woli i wytrwalosci moga udowod-
nié to takze (w odniesieniu do siebie) bracia prawoslawni lub bracia
z Kosciolow wschodnich, ktérzy w niczym nie ustepuja rzymskim
katolikom: ani dlugoscia historii swego Kos$ciola, ani tradycja. Na
dobra sprawe o wykonanie tego zabiegu mogliby sie pokusié takze
anglikanie lub wyznawcy ktéregos z najliczniejszych Kosciolow
ewangelickich.

Wydaje sie jednak, ze powszechnosci (katolickosci) nie mozna juz
wyprowadzaé ze statystyki lub geografii. W tym wypadku ,kato-
licki” (lub jego odpowiednik ,,ekumeniczny”) oznaczalby dzisiaj
tyle, co ,,wszedzie reprezentowany na zamieszkanej ziemi”, bardzo
liczny lub liezny. Przymiotnika ,katolicki”’, w prawdziwym sensie,
czyli ,,ekumeniczny”’, nie da si¢ juz zastosowa¢ do zadnego z istnie-
jacych Kosciolow, wobec faktu rozerwania jednego Kosciola Jezu-
sa Chrystusa na wiele czesci i wobec spadajacego na nie faktu po-
dzialu winy za ten stan. Nie moina wszelako negowaé prawa do
uzywania tytulu ,.katolicki” w odniesieniu do Kosciola wtedy, gdy
byl on jeden i nie podzielony. Ale w tym prawdziwym sensie slowo
to mozna uzywaé jedynie w odniesieniu do przeszlosci Kosciola.
Dalej, z racji dobrze pojmowanych intereséw ekumenizmu, Ko-
Sciol lub Koscioly, ktore historycznie moglyby udowodnié prawo
do uzywania przymiotnika ,katolicki”, dzisiaj, kiedy juz tej ,kato-
lickoSci” nie posiadaja, powinny — dla tych wyiszych racji — zre-
zygnowaé z tego, do czego kiedy$ mialy prawo, ale dzisiaj nie
maja.

Wreszcie, kiedy wyznawca jakiego$s Kosciola protestanckiego, w
chwili oddawania czci Bogu — a wiec zwlaszcza podczas nabozen-
stwa — wypowiada slowa apostolskiego Credo lub podczas jeszcze
bardziej uroczystych chwil méwi slowa Nicejskiego Wyznania
Wiary, wyznajac: ,,Wierze w jeden, Swiety, apostolski, katolicki
Kosciol” — manifestujac swoja wiare tylko w KoSciol
Chrystusa, ktoérego stanowi czastke, przez fakt przynaleznoSci
do swojego KoSciola.
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GO W NUMERZE?

Odchodzili i odchodza, nie mogac
sluchaé¢ twardej mowy Jezusa z Na-
zaretu., Nie uwierzyli kiedy$S. Nie
wierza i teraz. Czy postapili uczci-
wie i dlaczego odeszli ci, o ktorych
mowa w 6 rozdz. Ew. Jana? Pisze o
tym ks. B, Tranda na s. 3—5. O tym
za$, co oznaczalo kiedys i co oznacza
teraz stowo ,niewiara”, a takze
czym jest i czym moze byé to zjawi-
sko — mowi nam Eberhard Bethge
w dziale ,,Dla nieteologow”.

Emil Brunner, wybitny teolog
ewangelicki, pragnal by¢ kaznodzie-
ja Ewangelii, odnowicielem refor-
macyjnej teologii Slowa. Pracujac
nad teologia naturalna, pragnal przy
jej pomocy dotrzeé¢ do tych, ktorzy
zyja poza Kosciolem, do tych, ktorzy
pytaja i szukaja, a takie do tych,
ktorzy odeszli, przestajac juz pytaé
i szukaé¢., O postaci i teologii Emila
Brunnera pisze na s. 9—11 Karol
Karski.

Odchodzacym, zbuntowanym, zala-
manym  rzeczywistoscia ludziom
mlodym poswiecil swéj artykul Jan
Konar (Spor generacji — s. 10—12).
W modlitwie naszej (s. 4) prosimy o
laske takiej wiary, jaka maja dzieci.
Wiary, ktora pomaga podazaé na-
przod z ufnoscia, a w nadziei prosié
za tymi, dla ktorych zbyt twarda
jest mowa ,,0 chlebie i napoju zy-
wota”,

W dniu 8 maja br. odbylo sie wspél-
ne zebranie Konsystorzy: Ewange-
licko-Augsburskiego i Ewangelicko-
Refermowanego. Z radoscia i na-
dzieja odnotowujemy ten fakt. Z na-
dzieja pisze tez ks. Bogdan Tranda
(.,,Glos do dyskusji” — s. 5) o walce,
jaka warto podjaé¢ dla jednosSci
Kosciola, jednosSci wyplywajacej ze
zrozumienia woli Boga. Narada brat-
nich Konsystorzy jest zapewne jed-
nym z pozytywnych etapow tej
walki o jedno$¢ powszechnego
Kosciola Chrystusa Pana. A nasze
rozumienie powszechnego Ko-
sciola wypowiadamy w ,Naszym
zdaniu”, w sasiedniej rubryce.

NASZA OKLADKA:

Wiele dzieci, jak np. te na
zdjeciu, nawet nic nie wie
¢ Miedzynarodowym Dniu

Dziecka. Moze takie dzieci sa
wiréd nas? PomySlmy o nich,
wreczajac naszemu dziecku
czekoladke.



Ks. BOGDAN TRANDA

Odchodzq

Wielu tedy sposréd uczniéw jego, uslyszawszy to, méwilo: Twarda to mo-
wa, ktoz jej sluchaé moze? A Jezus, Swiadom, ze z tego powodu szemrza
uczniownie jego, rzekl im: To was gorszy? Céz dopiero, gdy ujrzycie Syna
Czlowieczego, wstepujacego tam, gdzie byl pierwej? Duch to jest, ktéry
ozywia. Cialo nic nie pomaga. Slowa, ktére powiedzialem do was, sg du-
chem i zZywotem. Lecz sa posrodku was tacy, ktérzy nie wierza. Jezus bo-
wiem od poczatku wiedzial, ktérzy sa niewierzacy, i kto go wyda. I méwil:
Dlatego powiedzialem wam, ze nikt nie moze przyjsé do mnie, jesli mu
to nie jest dane od Ojca. Od tej chwili wielu uczniéw jego zawrécilo i juz
z nim nie chodzilo” (Jan 6:60—66).

Dlaczego odchodzg? Pytanie, ktére wielu niepo-
koi. Rozpisywano ankiety na ten temat, poswig-
cano mu dyskusje w gronie specjalistow. Jesli
przyjrzeé sie pod tym katem Ewangeliom, oka-
ze sie, ze ,,odchodzenie” nie jest wcale zjawi-
skiem tak bardzo nowym.

Najpierw byl Jan Chrzciciel. Poruszyl masy
ludzkie, ktére przychodzily do niego nad brod
Betabara, aby wyznawa¢ grzechy, dawac si¢
ochrzci¢ przez zanurzenie w wodach Jordanu,
pyta¢ o wskazéwki co do sposobu zycia. Potem
odchodzili do swoich domoéw, zajeé. Wracali
wzbogaceni o nowe przezycie, oczyszczeni po-
dejmowali dalej codzienny trud. Pewna ich
czesé zostawala, by staé¢ sie uczniami.

Potem byl Jezus. Wokdl! Niego, podobnie jak
wokol Jana, gromadzily sie tlumy, ktére zdu-
miewaly sie nad Jego nauka, albowiem nau-
czal jak moc majgcy, a nie jak uczeni w Pi-
$mie. Kto§ zostal uleczony z tradu, kto$ inny
odzyskal wzrok, stuch, zaczal normalnie chodzié,
innemu zndéw. odepchnigtemu przez swoich,
przywrocono ludzkg godnosé.

Nad wszystkim za§ goéruja te stowa, dziwne
stowa, i cho¢ te same, ktére slyszy sie codzien-
nie, ale wypowiedziane w taki sposoéb, ze za-
piera dech w piersiach. Wyczuwa sie w nich
niecodzienng moc. Przyciagaja jak magnes. Za-
padajg w dusze coraz glebiej. Wreszcie cigza ka-
mieniem.

Okazuje sie, ze nie sg to stowa zdawkowej po-
ciechy, latwego zycia, taniej laski. Pod znakiem
zapytania stawiaja dotychczasowy sens zycia.
Dom, rodzina, praca nabierajg innej tresci. ,,Me-
tanoia” — przewrdt w sposobie myslenia, czu-
cia, postepowania. Dotad, na podstawie dzie-
dzictwa po przodkach, bylo tak..., a ja wam po-
wiadam...

Chleb spozyty na trawiastym zboczu smako-
wal pigciu tysigcom sluchajacych Jezusa. War-
to byloby mieé¢ takiego krola, ktéry bez trudu
dostarcza ,,panem” — chleba cudownie rozmno-
zonego; przy ktérym nie trudno i o ,.circen-

ses”” — przezycia estetyczne i rozrywki. Uchodzi
na gore sam jeden? Nie chce krélestwa, wladzy,
stawy?

Znalezli Go w Kafarnaum, w synagodze. Mowi
o pokarmie, ktory nie ginie, lecz trwa, o pokar-
mie z nieba. To co$ nowego, ale tym lepiej. By¢
nasyconym na ziemi i to chlebem, ktéry daje
zywot! Dawaj nam zawsze tego chleba!

Jak te? On? On i chleb? Jego cialo mamy jes¢
1 Jego krew pi¢? Wolne zarty! On, Syn Jozefa
1 Marii, ktorzy wsrod nas zyli tyle lat, i... z nie-
ba zstgpil? Powoluje sie na synosiwo Adonaj,
ktorego imienia nikt nie §mie wymowié; On...
nazywa Go swym Ojcem? Toz to graniczy ze
skandalem! W sercach stuchaczy budzi sie zgor-
szenie (skandalon). , Twarda to mowa, ktoz jej
stuchaé moze?”

Jakby tego jeszcze bylo malo, pada z Jego ust
zdanie: ,,Coz dopiero, gdy ujrzycie Syna Czlo-
wieczego wstepujgcego tam, gdzie byl pierwej?”
Juz nawet nie pomoga slowa wyjasnienia, ze
nie chodzi o cialo fizyczne, Ze nie cialo, lecz
duch ozywia, ze chodzi o jakie$ tajemnicze, zy-
ciodajne znaczenie Jego stow. Napiecie spada,
narasta uczucie zawodu. Odchodza, nawet i ucz-
niowie juz z Nim nie przestaja. Nie odchodzi
lylko dwunastu najblizszych, bo oni uwierzyli,
choé¢ nie wszyscy...

Ci, ktorzy odeszli, nie mogli postgpié¢ inaczej,
bo nie uwierzyli. Trudno im odmdéwié tego, ze
postapili uczciwie.

Nietrudno odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
odchodzili ci, o ktéorych mowa w 6 rozdziale
Ewangelii Jana. Wiekszos¢ stuchaczy Jezusa to
obserwatorzy, bierni kibice, ktérzy sie latwo en-
tuzjazmujg, ale rownie latwo stygng. Szukaja
wrazen budzacych emocje, estetycznych, religij-
nych przezy¢. Potem odchodzg do swoich co-
dziennych zajeé. Mogliby réwnie dobrze péjsé
po prostu na wystawe malarstwa, do teatru, ki-
na, na koncert do fitharmonii albo na msze big-
-beatowg czy wreszcie na mecz pilki noznej.
Dla amatoréw mocniejszych wrazen bedzie
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mecz bokserski. Czy nie do nich odnoszg sie sto-
wa z podobienstwa o czworakiej roli?

Cze$¢ stuchaczy Jezusa zostata przez Ewangeli-
ste nazwana uczniami. Aby by¢ uczniem, trzeba
juz osobistego zaangazowania. Uczen nie szuka
fatwych wrazen, estetycznych i religijnych
przezy¢ dla nich samych, lecz pyta o sens zycia,
dazy do wartosci trwalszych. MoglibySmy so-
bie wyobrazi¢ w tej roli kogo$ takiego, jak Ni-
kodem, ktorego niepokojg sprawy ducha. Magt-
by to by¢ kto$ taki, jak bogaty mtodzieniec, kto-
ry pyta: ,,Nauczycielu, co dobrego mam czynic,
aby osiggna¢ zywot wieczny?” Na uczniéw, nie
na przygodnych obserwatoréw, zwraca uwage
Ewangelista. Ci drudzy przychodzg i odchodza,
jak za podmuchem wiatru. O tych pierwszych
pisze Jan, ze ,,0d tej chwili wielu uczniéw Jego
zawrocito i juz z nim nie chodzito”.

Przyczyna ich odejscia bylo zgorszenie, po grec-
ku skandalon. Co6z skandalicznego znalezli w
stowach Jezusa? Odwazyt sie zakwestionowac
to, co uwazali za religijng $wieto$¢, za co$ nie-
tykalnego. Zakwestionowat znaczenie, jakie

przywigzywali do dzieta Mojzesza. Co wiecej,
siebie stawiat ponad Mojzesza. Miat nawet od-
wage powiedzie¢: ,Kto wierzy we mnie, ma
zywot wieczny”. Gdy mowit o sobie, zacierata
sie jako$ roznica pomiedzy Nim, synem ciesli
z Nazaretu i cichej Marii, a niewidzialnym,
Swietym Adonaj. Wystarczy tego, aby sie zgor-
szy¢. Napiecie pomiedzy tym, co uwazali za do-
puszczalne, a tym co On méwit o sobie, byto nie
do zniesienia. Gdyby nie odeszli, musieliby wy-
zby¢ sie swoich dotychczasowych przekonan,
zbudowac sobie nowy Swiat wiary i postepowa-
nia, uzna¢ nowy sens zycia, a do tego byli po
prostu niezdolni.

Mowiagc krotko, przyczyng odejScia byta osoba
Jezusa. Z Jego powodu nieraz powstawaty spo-
ry i rozlamy (por. Jan 7:43; 9:16). Spetniato sie
proroctwo starego Symeona: ,,Oto ten przezna-
czony jest, aby przezen upadto i pozostato wielu
w lzraelu i aby byt znakiem, ktoremu sie
sprzeciwia¢ bedg”. Apostot Piotr napisze poz-
niej: ,,Dla niewierzacych kamien ten, ktorym
wzgardzili budowniczowie, pozostat kamieniem

jak dziecko...

Na drodze do Twego Krélestwa

by¢ jak dziecko —

ufnie podaza¢ z Toba,

szczerze wyznawac wiare;

by¢ jak prostaczek —

dostgpi¢ taski ogladania tego,

co zakryte$ przed madrymi i roztropnymi,
— dopoméz mi, Panie!

Modli¢ sie za odchodzacych,

dla ktérych za twarda jest mowa

0 chlebie i napoju zywota

w ciele i krwi Twojej,

0 zmartwychwstaniu Twoim

1zmartwychwstaniu naszym,

0 jednosci Twojej z Ojcem

1naszej z Toba i Ojcem w Duchu Swietym,
— dopom6z nam, Panie!

Panie, do kogo péjdziemy?
Ty masz Stowa zywota wiecznego.
Mys$my uwierzyli i poznali,
ze$ Ty jest Chrystus,
Syn Boga zywego.
— Sposrad wielu wybrates nas
i przy sobie na zawsze
zachowaj nas, Panie!



wegielnym, ale tez kamieniem, o ktéry sie po-
tkng i skalg zgorszenia’ (petra skandalou) (I Ptr
2:7—8).

Jako czlowiek, Jezus nie odnidst sukcesu. Po-
czagtkowo gromadza sie wokdél Niego tlumy,
przychodzace i odchodzace. Posrod tych obser-
watoréw znalazlo sie wieksze grono uczniéw, lu-
dzi zaangazowanych, szukajacych. I oni odeszli.
Najwierniejsi — jedenastu i kilka kobiet — wy-
trwali do konca. Do konca, czyli do Jego upad-
ku. W ostatecznej walce, przed sadem, w poni-
Zeniu, w cierpieniu, na krzyzu, byl sam.
Wszystko sie zmienilo dopiero wtedy, gdy dzia-
lal jako Bog. Pierwszym, wyraznym znakiem
nowego bylo wyznanie ,,niewiernego” Tomasza:
»Pan moj i Bég moj”. Innym wyraznym zna-
kiem nowego bylo przezycie uczniéw w dzien
Zielonych Swiat i kazanie Piotra.

Za Chrystusem idzie czlowiek dotkniety moca
Boga, porwany tym, co przychodzi nan z goé-
ry, nawet wbrew jego woli. ,,Nikt nie moze
przyj$¢ do mnie, jesli mu to nie jest dane od
Ojca”. Gdy Piotr w imieniu Apostoléw wyzna-

Ks. BOGDAN TRANDA

Gtos do

Od pewnego czasu stychaé¢ o impasie, w jakim znalazi
sie ruch ekumeniczny. Po okresie euforii, wywolanej
wzajemnym odkrywaniem autentycznych wartosci, po
okresie wzajemnego zblizenia i przezwycigzania na-
gromadzonych uprzedzen, nastapila cisza. Jest to cisza
do$é wzgledna, bo ciggle dzieje sie jednak co§ na
gruncie naszej, krajowej ekumenii. Czy jest to moze
okres dojrzewania?

Pojedyncze glosy zaczynajg si¢ tu i 6wdzie odzywaé,
zwiastujge, byé moze, jakie§ nowe wydarzenia w tej
dziedzinie. W sierpniu ubieglego roku ks. dr Alfred
Jagucki ujawnil na lamach ,Zwiastuna”, ze przed
szesciu laty zlozyl na sesji Synodu Ewangelicko-Aug-
sburskiego wniosek w sprawie podjecia krokéw zmie-
rzajacych do zjednoczenia KoScioldéw protestanckich.
Jakie sa dalsze losy wniosku ks. A. Jaguckiego, nie
wiadomo.

Do sprawy tej wraca ks. Jan Walter w artykule oma-
wiajacym dyskusje z mlodzieza réinych wyznan na
temat poruszony przez ks. A. Jaguckiego.

W Poznaniu, podczas wizyty prezesa Konsystorza Ko-
$ciola Ewangelicko-Reformowanego, prof. Zofii Lejm-
bach, wysunieto postulat rozpoczecia rozméw nad
mozliwo$cia zjednoczenia KoScioléw reformowanego i
augsburskiego w oparciu o doswiadczenia tych pla-
cowek, gdzie od dziesiecioleci trwa zgodne wsp6lzy-
cie obojga wyznan w ramach jednej parafii.

Poza granicami naszego kraju tocza sie powazne roz-
mowy teologiczne pomiedzy przedstawicielami obu
Kosciolow, ktére obszernie omoéwitl Karol Karski na

wal: ,,TyS jest Chrystus, Syn Boga zywego”,
uslyszal w odpowiedzi: ,,nie cialo i krew obja-
wily ci to, lecz Ojciec moj, ktéry jest w niebie-
siech”.

Czy w Swietle tego, co powiedziano wyzej, moz-
na sie dziwi¢, ze ,,odchodzg”? Ilu wséréd nas, w
spoleczenstwie nazywanym chrzescijanskim,
jest kibicow? Wiec w sytuacji niewygodnej po
prostu odchodza. Ilu wéréd nas jest ludzi serio,
szukajacych prawdy, sensu zycia, ludzi zaan-
gazowanych, lecz potykajgcych sie o gorszacy

kamien: Jezus jest Bogiem, upadek byt
tryumfem, Smieré¢ — powstaniem do nowego
zycia, innego bytu.

Nie da sie obroni¢ obrazu Jezusa — ,,dobrego

czlowieka”, nauczajacego moralnosci, gloszacego
wznioste idealy. Nie da sie, bo to nie jest Je-
zus. Jezus-czlowiek to piekna i tragiczna postac,
ale to i wszsytko. Dopiero Ten, ktory ,,trzeciego
dnia zmartwychwstal, wstapil na niebiosa, sie-
dzi na prawicy Boga, Ojca wszechmogacego,
skad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych”, jest
Chrystusem, Synem Boga zywego.

dyskusji

lamach ,Jednoty” (Nr 9/68) w artykule pod tytulem:
,Luteranie i reformowani na drodze ku jednosci”.

Nie wspominajac juz o niezliczonych rozmowach pry-
watnych, wystarczy przytoczonych wyzZej przykla-
déw, aby nabraé przekonania, ze my$l o jednym Pol-
skim Koéciele Ewangelickim znowu nabiera zycia.
My$l ta nie byla obca zwolennikom Reformacji juz od
poczatkéw tego ruchu na ziemiach polskich. Nie tyl-
ko zamy$lano o konieczno$ci utworzenia jednego Ko-
$ciota, ale podejmowano konkretne préby, ktére skon-
kretyzowaly sie w Synodzie sandomierskim w roku
1570. Do unii nie doszlo, zawarto jedynie porozumie-
nie, znane pod nazwg Ugody Sandomierskiej. Nie
przyjeto tam jednak wspélnej konfesji (jak mylnie
sugeruje ks. J. Walter w ,Zwiastunie”). Konfesja
Sandomierska, przygotowana przez Krzysztofa Trece-
go na podstawie Drugiej Konfesji Helweckiej i do-
stosowana do ewentualno$ci przyjecia jej roéwniez
przez braci czeskich i luteran, stala si¢ ksiegg wyzna-
niowg jedynie reformowanych.

W wieku XIX (1828—1849) istnial wspélny Konsystorz
obu Kosciolow ewangelickich, ale i ta forma nie prze-
trwala dluiszej proby. W okresie okupacji hitlerow-
skiej bardzo powaznie zamyslano o stworzeniu jed-
nego Kosciola ewangelickiego. Zostal nawet przygo-
towany projekt prawa wewnetrznego, ale po wojnie
juz do tej sprawy nie powroécono.

Na zjezdzie w Marburgu, w roku 1529, nie doszlo do
porozumienia miedzy Zwinglim a Lutrem z powodu
rozbieznosci zdan co do interpretacji Wieczerzy Pan-
skiej. Sprawa ta w sposdb decydujacy zacigzyla na
p6iniejszych obustronnych stosunkach. Dlugotrwata
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odrebno$¢ musiala wytworzyé odmienne tradycje, od-
mienng orientacje i stworzyé silag rzeczy nowe prze-
szkody. Sytuacja polska jest w mniejszym lub wiek-
szym stopniu odbiciem tego, co dzieje sie na forum
Swiatowym. Dgzenia zjednoczeniowe byly u nas jed-
nak nieco glebsze, proby unijne prowadzily dalej, oba
Koscioly s3 w naszym kraju blizsze sobie, niz gdzie
indziej, ale rezultat jest ten sam — istnieja odrebnie.

W obu Kosciolach panuje glebokie przekonanie o ist-
niejacej wspoélnocie, nie oparte wylacznie na rodo-
wodzie, wywodzacym sie z Reformacji XVI w.
Rzecza podstawowg jest fakt, ze obydwa Koscioly
uznajg nadrzedna role Pisma Sw. w sprawach wiary
i zycia. Dlatego w niemal wszystkich punktach, doty-
czgcych nauki wiary istnieje zasadnicza zgodnosé.
Pewne rozbiezno$ci w nauce nie powinny stanowié
przeszkody nie do przezwyciezenia. Wiadomo bowiem,
ze w ramach kazdej z obecnie istniejacych Jednot za-
chodza daleko idgce rozbieinosci pogladéw, co nie
prowadzi do rozerwania danej Jednoty. Nierealne
jest mniemanie, Ze mozna osiagna¢ pelng jednolitosé
pogladéw we wszystkich kwestiach. Dlatego uzalez-
nianie zjednoczenia od calkowitej jednosci pogladow
prowadzi z géry do niepowodzenia. Nalezy wiec da-
zy¢é do uzgodnienia spraw podstawowych, koniecz-
nych, pozostawiajac do$¢ szeroki margines swobody
w sprawach drugorzednych, nie méwigc juz o watpli-
wych, pamietajac o tym, ze normg nadrzedng jest mi-
losé. Jest to stara zasada: In necessariis unitas, in
dubiis libertas, in omnibus caritas (W rzeczach ko-
niecznych jedno$§é, w watpliwych — swoboda, we
wszystkich — milosé).

W kwestiach ustrojowych rowniez istnieje zasad-
nicza zgodno$é. Oba wyznania stojag na stanowisku
pelnego udzialu $wieckich, na réwni z duchownymi,
w zarzadzie Kosciola na wszystkich szczeblach. W
sprawach parafialnych decyduja Ogoélne Zgromadze-
nia, ktére wybierajg proboszczéw i zarzady w posta-
ci Kolegiow (Rad) Koscielnych. W sprawach Jednct
decydujg Synody, ktére wybieraja biskupéw i Konsy-
storze. Mozna jednak moéwi¢ o odmiennie rozlozonych
akcentach lub tez o cigzeniu w kierunkach przeciw-
nych. W KoS$ciele reformowanym bardziej stanowczo
podkresla sie odpowiedzialnosé swieckich (duchowny
nie moze byé ani prezesem Kolegium, ani Synodu, ani
Konsystorza). W Kosciele augsburskim kladzie sie
wiekszy nacisk na odpowiedzialno§¢ duchownych, ro-
$nie wladza proboszcza i biskupa. Kosciél reformo-
wany uzywa wprawdzie nazw: ,proboszcz” i ,bi-
skup”, ale nadaje im inng tre$¢ i inny jest zakres
ich kompetencji. Obserwuje sie¢ w nim dazenie do za-
tarcia réznicy pomiedzy nieordynowanym (Swieckim),
a ordynowanym (duchownym) czlonkiem Ko§ciola,
za§ w kotach augsburskich obserwuje sie daienie od-
wrotne.

Podobnie przedstawia si¢ sprawa nabozenstwa. W obu
KoSciolach panuje zasadnicza zgodno§é¢ co do
jego istoty. Gléwng role odgrywa gloszenie Ewangelii
i udziat w Wieczerzy Panskiej — slyszane i widziane
Slowo Boze. Nabozenistwo reformowane dazy do wiek-
szej prostoty formy, augsburskie za§ do form litur-
gicznie bogatszych. Na terenie naszego kraju obyd-
wie formy sa jednak sobie o wiele blizsze niz gdzie
indziej. )

Na drodze do jedno$ci — obok przeszkéd doktrynal-
nych, ustrojowych i liturgicznych — istnieja prze-
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szkody tzw. nieteologiczne. One zwykle, wbrew po-
zorom, dostarczaja najwiekszych trudnosci. Wynikaja
z odmiennej drogi historycznej, inaczej uksztaltowanej
mentalnosci s$rodowisk, pochodzenia, tradycji. Nie-
rzadko istotng role odgrywaja czynniki pozornie zu-
pelnie podrzedne, jak wzajemne uprzedzenia, urazy,
brak dostatecznych, bezstronnych informacji o part-
nerze, Srodowiskowe lub osobiste ambicje i upor.
Zdarza sie, ze na przeszkodzie stojg wzgledy perso-
nalne: niektére osoby, pelniace odpowiedzialne funk-
cje, z jakich§ powodéw moga by¢ przyczyng wzajem-
nego chlodu, a nawet wrogosci. NiepoSlednie miejsce
w hierarchii przeszkdéd zajmuje uczuciowe przywig-
zanje do okres$lonych form, wlasciwych dla danej spo-
lecznosci koscielnej.

Pora postawié¢ banalne, ale usprawiedliwione pytanie:
dlaczego sie jednoczyé?

Cele dazen unijnych moga byé rozmaite. Jednym
z nich jest zjednoczenie ,przeciw”. My$la przewodnig
szukania wspélnej drogi w przeszloSci bylo polgcze-
nie sil przeciw wspélnemu wrogowi, jakim byl wte-
dy rzymski katolicyzm, w celu wspélnego atakowa-
nia lub obrony. Chodzilo o co§ w rodzaju sojuszu
zaczepno~odpornego, usprawiedliwionego zresztg ist-
niejaca sytuacja. Przykladem tego byla Ugoda Sando-
mierska w dawnej przeszlosci, a zjazd wilenski (1926)
i powolanie Federacji Polakéw Ewangelikéw (1938) —
w okresie miedzywojennym. Wspé6lczesny ruch eku-
meniczny zna to samo zjawisko w postaci przekona-
nia, ze jednos§¢ Ko$ciola prowadzi do konsolidacji sit
przeciw ze§wiecczeniu, ateizmowi, komunizmowi.
Zjednoczenie ,przeciw” jest sprzeczne 2z duchem
Ewangelii, ktéra nie jest deklaracjg walki przeciw ni-
komu, lecz wezwaniem do pokoju, stuzby i milosci.
Innym celem dazen unijnych jest nadzieja uzdrowie-
nia sytuacji materialnej, powiekszenia stanu liczbo-
wego lub wzmocnienia stabych organizmdéw przez ich
polaczenie, czyli zjednoczenie ,z niemocy”. Czymze
jednak moze byé jedno$é zrodzona z niemocy?
Warto natomiast walczyé o jedno$é, ktéra jest wyni-
kiem zrozumienia woli Pana Kosciola, wynikiem po-
stuszenstwa, jakie winniémy Jego Slowu. Warto sie
jednoczyé, aby z wieksza moca dawaé Swiadectwo o
Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, aby lepiej stu-
2yé ludziom w ich niedoli.

Takie zjednoczenie musi byé dobrze przygotowane,
aby nie tylko jednostki, ale ogdél wiernych po obu
stronach jasno rozumial o co chodzi i popierat za-
miary w przekonaniu, ze strony kieruja si¢ wzajem-
nym poszanowaniem i zamierzajg respektowaé prawa
i wszystkie cenne wartos$ci, reprezentowane przez
partnera.

Bardzo wainym etapem przygotowawczym moze byé
wspolpraca, prowadzona na réznych polach. Mamy juz
w tej dziedzinie pewne do$wiadczenia, mianowicie
wspomniane juz dobre wspdlzycie obojga wyznan w
niektérych parafiach oraz wspélne ksztalcenie du-
chownych. Oficjalna aprobata i poparcie obu tych
form w postaci odpowiednich uchwal synodalnych
wystarczy do stwierdzenia, ze stala sie rzecz istot-
na, mianowicie, ze doszlo do uznania wspélnoty ka-
zalnicy i wspélnoty Stolu Panskiego. Faktycznie ta
wspoélnota istnieje, ale oficjalne jej uznanie pozwoli

.na przeksztalcenie zwyczaju w stan prawny, zakon-

czy jeden etap i stworzy warunki do podjecia nowych
krokéw.



Wspolpraca ma bardzo szerokie perspektywy i roézno-
rodne mozliwosci. Program wspoOipracy moga ustali¢
obydwa Konsystorze, ktorych pierwsze po wojnie
wspébine zebranie odbylo sie 8 maja i poSwiecone
bylo m.in. sprawie obchodéw czterechsetnej rocznicy
Ugody Sandomierskiej.

Obecnie juz mozna by sie zastanowi¢ nad bliiszg
wspotpracg zespoldow redakcyjnych ,Zwiastuna” i
,Jednoty” oraz ustaleniem wspoélnej polityki wydaw-
niczej, ktéora mialaby na celu dostarczenie wartoscio-
wej literatury popularnoteologicznej, biblijnej i do-
brych podrecznikéw do nauki religii, ktérych zupel-
nie brak.

Wielkie pole do wspoélpracy daje dzialalnosé socjalna.
Obydwa Koscioly moga i powinny rozwingé pelnag

wspolprace w zakladaniu i prowadzeniu doméw opieki
dla ludzi starych.

Podobne mozliwosci zarysowujg sie w dziedzinie wy-
chowania dzieci i pracy z mlodziezg, w postaci ukta-
dania wspoélnych programéw nauczania katechetycz-
nego, kurséw dla nauczycieli Szk6l Niedzielnych, obo-
z6w letnich i zjazdéw mlodziezy.

Przedstawione tu propozycje, sformutowane zaledwie
w kilku zdaniach, ukazujg pare sposr6d wielu mozli-
wosci. Po dokonaniu wlasciwego wyboru stwierdzi-
my, ie opracowanie szczegbélow I stopniowe realizo-
wanie programu bedzie wymagalo duzego nakladu
czasu | sil. Jednocze$nie bedzie to weryfikacja umie-
jetnosci wspélpracy i okresem dojrzewania do jed-
nosci.

DLA NIETEOLOGOW

Eberhard Bethge urodzit sie w 1909 r. Studiowal teologie w Berlinie, Ty-
bindze i Halle, Od 1935 r. byl czlonkiem, a poiniej inspektorem naukowym
w seminarium kaznodziejskim Kosciola Wyznajacego. Kierownikiem tego
seminarium byl Dietrich Bonhoeffer. Po 1945 r. Bethge byl pastorem stu-
denckim w Berlinie, a od 1953 r. — pastorem w zborze londynskim. Od
1957 r. przebywat w Harvard Divinity School, gdzie goscinnie prowadzil
wyklady, Od 1961 r. jest przelozonym kolegium pastorskiego w Kosciele
Ewangelickim Nadrenii. Wydzial teologii uniwersytetu w Glasgow nadat
Bethgemu doktorat honorowy. Eberhard Bethge byl przyjacielem Bonhoef-
fera; jest takze inicjatorem, redaktorem oraz wydawca wiekszosci jego
dziel. Ponizej zamieszczamy opracowanie jego artykulu na temat niewiary.

EBERHARD BETHGE

Niewiara

i wrogo$¢ wobec Jahwe, ktére pro-
wadza zwykle do réinego rodzaju
balwochwalstwa. Niewiara sprawia,
ze jej ,wyznawca” znajduje miejsce
poza spotecznoScia ludzi wybranych
przez Jahwe i stuzgcych Mu. Stary
Testament méwi takie o wezszym
znaczeniu tego pojecia, a mianowi-
cie — o zwatpieniu w moc Boza.
Jest wiec ta niewiara niewierno-
$cia, jest brakiem zaufania do Boze-
go przymierza, w ktérym Pan do-
chowuje wiernosci swojemu ludowi.
Niewierny jest lud, gdy szemrze
wobec Boga, gdy stawia opdér Jego
rozkazom, gdy zawiera falszywe so-
jusze. Niewiarg jest przestgpienie
prawa (Tora), bedace dowodem nie-
posluszenstwa  wobec  przykazan
Jahwe.

W Nowym Testamencie skala zna-

Kiedy$ dosyé¢ prosto okre$lano nie-
wiare: ,chrze$cijanin” — znaczylo
»wierzacy”, ,niewierzacy” za$ to po
prostu ,,poganin”. Jednakze dzisiaj
te etykietki juz niezupelnie zadowa-
laja, poniewaz poprzesuwaly si¢
granice pomiedzy tymi, ktérzy uwa-
zajg siebie za wierzacych, a tymi,
ktérzy nalezg do grupy niewierza-
cych. Wiadomo, ze dzisiaj moze byé
odwrotnie: kto§ zaliczony do jednej
grupy moze, de facto, tkwi¢ w dru-
giej, a nazwy — na szczeScie — tra-
¢g na znaczeniu. W naszych czasach
niewiara przejawia sie¢ w wielu for-
mach i nie mozna juz o kim$§ nie-
wierzacym z calg pewno$cig twier-
dzié, ze jest ateistg. Istniejg nie-
wierzacy, ktorzy w rzeczywistosci
blizsi sg autentycznej wierze niz
wielu chrzescijan, to znaczy tak
zwanych ,.chrzescijan”. Nowoczesna
postawa niewiary, w wydaniu jej
najlepszych przedstawicieli, nie da

sie juz sprowadzi¢ do alternatywy
,wierzyé — nie wierzy¢”’. Spraw-
dzianem jest tu stosunek zajmowa-
ny wobec czlowieka.

Na gruncie niemieckim staly sie
glosne zwlaszcza dwie inicjatywy.
Przedstawicielem jednej jest Ger-
hard Szczesny, ktéry w ksigzce , Die
Zukunft des Unglaubens” udziela
pierwszenstwa $wieckiemu humani-
zmowi. Friedrich Heer, katolik, jest
— dialogu z niewiara. Problem nie-
wiary na$wietlany jest réwniez
przez przedstawicieli egzystencjali-
zmu i filozofii marksistowskiej.

Dla chrzeScijan rozstrzygajace zna-
czenie bedzie miato to, co Biblia po-
wiada na temat niewiary. I tak np.
Stary Testament nie zna slowa
,niewiara” w naszym pojeciu, nie-
obcy jest mu jednak sam problem,
istota rzeczy. Niewiarg sg tu zdrada

.

czeh tego slowa jest znacznie szer-
sza. Obejmuje wiec ono i postawe

aktywnej wrogo§ci, skierowanej
przeciwko Bogu, i niewiare bedgca
skutkiem wupadku, i kapitulacje

przed pokusg i atakiem zla. Uzywa
sie tego terminu dla okre$lenia ko-
go§, kto nie nalezy do spolecznosci
chrze$cijan. Np. w malzenstwie mie-
szanym slowo ,niewierzacy” odnosi
sie do niechrze$cijanskiego mation-
ka lub zony (I Kor. 7). W tym sen-
sie uzyte jest ono wielekro¢ na kar-
tach Nowego Testamentu (np. I Kor.
6:6; 10:27; 14:22—24; 2 Kor. 4:4;
6:14 n; I Tym. 5:8; Tyt. 1:15). Stowo
to wyraza takze r6znice, jaka istnie-
je pomiedzy uratowanym i zgubio-
nvm czlowiekiem (np. Obj. 21:8; Ef.
2:2; 5:6). Innym razem stowem tym
okresla sie odrzucenie przez czlo-
wieka Jezusa, a takze stanowisko
wrogbw i oszczercOw Zmartwych-
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wstatego Pana (np. Mat. 13:58; Mar.
9:19; Rzym. 11:20; 11:23; I Tym. 1:13;
I Ptr. 2:7). W tym wypadku przed-
stawicielami ,niewiary” byli wy-
znawcy religii mojzeszowej, uczeni
w PiSmie, a wiec przedstawiciele
6wczesnej teologii. Dopiero w ze-
tknieciu sie z Jezusem Chrystusem
jaskrawo wychodzilo na jaw, Ze ich
swiara” byla niewiarg. Wreszcie w
NT znana jest jeszcze inna postaé
niewiary (moze lepiej — niedowie-
rzania), bardzo zblizona do postawy
prawdziwej wiary. Pismo Sw. wiele-
kro¢ powiada o uczniach Panskich,
ze sa ,malowierni”. Slowo to wy-
stepuje zwlaszcza w Ewangeliach i
odnosi sie do ludzi, ktérzy wkro-
czyli na droge ,za Jezusem” (np.
Mat. 6:30; 8:26; 16:8; 14:31). Najbar-
dziej klasycznym ze wszystkich tek-
stow jest jednakze wiersz z Ewan-
gelii Marka 9:24. Jest to rozpaczli-
we wolanie wyjatkowo doswiadczo-
nego przez zycie czlowieka, skiero-
wane do Jezusa: ,Wierze, pomozi
niedowiarstwu memu”. Tutaj nie-
wiara jest po prostu okresleniem
egzystencji ludzkiej, ktéra przez ze-
tkniecie z Jezusem Chrystusem
wzbija sie na wyzyne wiary. A
wiec: niewierzaca wiara, czy wie-
rzgca niewiara? ,,Wierze” wola czlo-
wiek, przekraczajac w ten sposoéb
wilasne mozliwosci. Przechodzac
siebie samego wzbija sie na poziom
mu nieddstepny. ,,Pomé6z niedowiar-
stwu memu” — to jest prawdziwe
przyznanie sie do wlasnej niemoz-
nosci, * pozostajagcej poza progiem

wiary i mocy realizujgcych sie w
spotkaniu z Jezusem Chrystusem...

Jak dlugo nie zrezygnuje sie z uzy-
wania stowa ,wiara”, tak dlugo
trudno bedzie rdéwniez wyelimino-
waé¢ nieco balamutne slowo ,nie-
wiara”. Je§li nawet zostanie ono
kiedy$ wykreSlone z encyklopedii i
slownikéw, to jednak musimy pa-
mieta¢, ze do przediluzenia jego zy-
cia przyczynily sie w ogromnym
stopniu poszukiwania przeprowadzo-
ne przez wymienionego na poczgtku
autora, Gerharda Szczesny’ego. Za-
stanawiajac sie dalej nad zagadnie-
niem niewiary, rozpatrzyrﬁy jej
cztery odmiany: niewiare wojujaca,
humanistyczna, sceptyczng i wyra-
zajgcg sie w partnerstwie. Niewiara
wojujgca glosi: nie chce wierzyé.
Humanistyczna niewiara powiada:
nie potrzebna mi wiara. Scéptyczna
niewiara dowodzi: nie moge wie-

rzy¢. Niewiara wyrazajgca sie w
partnerstwie pyta: czy mam wie-
rzy¢é?

Wojujaca niewiara jest wyznaniem
pychy (superbia). Tresciag jej jest
doktrynerstwo 1 autorytatywnosé.
Gdy przeniknie ona ludzkie zycie,
podporzadkowujac je sobie, wow-
czas znowu trzeba bedzie jg okre-
§li¢ mianem herezji. Dlatego tez
nalezy rozréznia¢ prawdziwg i fal-
szywa wiare. Reakcjg wiary praw-
dziwej wobec falszywej jest: dam-
namus (potepiamy). Gdy np. w 1933
roku narodowi socjaliSei nazwali
kongres partyjny w Norymberdze
siriumfem wiary”, byl to woéwezas

SEOWNICZEK TERMINOW TEOLOGICZNYCH

Charyzmat (gr. = dar laski).
Pojecie to wystepuje w listach
ap. Pawla, ktory twierdzi, ze
wszyscy ochrzezeni chrzescija-
nie posiadajg dary Ducha, mo-
gace manifestowaé¢ sie w naj-
przero6zniejszy sposéb  (np.
Rzym. 12:6; I Kor. 12; I Kor.
7:7). Wkladanie rak podczas
wprowadzania w urzad du-
chownego uwazane jest (listy
pastoralne) za jeden ze sposo-
bow przekazywania charyzma-
tu. W lonie chrzescijanstwa to-
czy sie ostry spor z tymi grupa-
mi chrzescijanskimi, ktére
szczegdlnie podkreslaja znacze-
nie charyzmatéw (np. zielono-
Swiatkowcy). Spér ten wywola-
ny jest gléwnie tym, ze wymie-
nione w NT dary uzdrawiania
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i mowienia jezykami (gr. =
glossolalia) uwazane sj przez
niektére kola zielono$wigtkowe
za ,lepsze” od innych daréw.
Grupy te uwazaja réwniez, ze
wszyscy chrzescijanie powinni
posiada¢ w. w. dary. Te przy-
mioty — nieslusznie — uznawa-
ne s3 za jedyny dowdd obecno-
§ci Ducha lub ,,chrztu Duchem”.

Credo (lac. = wierze). Pierwsze
slowo wyznania wiary (zwl. ka-
techumena), skladane przed
chrztem w pierwszych wiekach
Kosciola chrzescijanskiego. W
pozniejszych wiekach uzywane
na okre$lenie ,,Wyznania Wia-
ry”.

Deizm (lac. deus = Bog, bog).
Koncepcja filozoficzna, ktora

bluznierczy akt niewiary. Zagrozo-
na w swoich podstawach wiara
chrzes$cijanska otrzymala woéwczas
przywilej nazwania po imieniu nie-
wiary — niewiarg.

W obecnej sytuacji, tak trudnej dla
wiary chrzeécijanskiej, na wielkie
trudnosci napotyka prowadzenie
dialogu z odpowiedzialnymi przed-
stawicielami humanistycznej nie-
wiary. Humanistyczna niewiara
przypisuje sobie bowiem prawo do
prowadzenia walki. Dzieje sie to
rowniez i dlatego, Zze wiara sama
stara sie przybiera¢ formy totalitar-
ne. W takich przypadkach niewiara,
pie zwazajac na przypisywane jej
okreslenie  ,herezji’, skierowuje
swoj atak przeciwko uprzywilejowa-
nym pozycjom wiary, ktora stala sie
bezkrytyczna i wroga wobec wolno-
sci i rzeczywistos$ci, utrzymujac rze-
sze ludzkie w niewiedzy. Jeszcze
przez dlugi czas w stosunku do za-
dan i pozycji humanistycznej nie-
wiary bedzie mozna jedynie wysu-
waé argumenty i oczekiwaé¢ pory,
kiedy pomiedzy obydwoma partne-
rami pojawig sie zalgzki wzajem-
nego zaufania.

Inaczej ma sie sprawa ze sceptyczna
niewiarg, ktéra Luter okre$lal slo-
wem tristitia” (smutek) lub ,ace-
dia” (kwas — zgorzknienie), stronigc
przed nig, poniewaz korzeni jej do-
patrywatl sie w zwgtpieniu. Ten ro-
dzaj niewiary nie jest moze tak
grozny dla zycia wierzacego, jak np.
,superbia” (pycha), lecz doprowa-
dza do sytuacji, ze pokusa i atak zla

dala o sobie znaé¢ w okresie
O$wiecenia (zwl. w Anglii). Wy-
raza poglad, ze Bog stworzyl
wprawdzie $§wiat, lecz nastep-
nie przestal uczestniczy¢ w je-
go zyciu (wycofal sie), pozo-
stawiajac go wlasnemu losowi.
Wszystkie chrze$cijanskie sta-
nowiska i prawdy wiary deizm
znosi do wspdlnego mianownika
jakiej$ ,naturalnej” religii, do-
stepnej wszystkim ludziom, w
ramach ktorej bez znaczenia s
wszystkie zbawcze czyny Boga,
a wiec i osoba, i dzielo pojed-
nania dokonane przez Jezusa
Chrystusa. Konsekwencja deiz-
mu jest relatywizm w spra-
wach Boga.



niweczg wszelkag wiare, zdobywaja
nad nig przewage. Modlitwa staje
sie dla cztowieka czym$ suchym i
jatowym. Ten rodzaj niewiary zabi-
ja wszelka rados$¢ zycia, a cztowiek
staje sie oschly dla innych i nieza-
dowolony z siebie. Prowadzi to do
izolacji i do niemoznosci nawigza-
nia kontaktu z ludZzmi. Ostatecznie
cztowiek stacza sie na pozycje he-
rezji wobec zycia. By¢ moze do tego
gatunku nalezata ,niewiara” Camu-
sa, a moze tez cze$¢ jej mocy za-

KAROL KARSKI

Emil Brunner

Krag teologow, ktéry po | wojnie
Swiatowej dokonat odnowy teologii
protestanckiej, przerzedza sie z ro-
ku na rok. Z twércow teologii dia-
lektycznej, bo o niej tu mowa, zy-
je jeszcze tylko dwdch: Rudolf
Bultmann i Eduard Thurneysen.
Pierwszy z nich opuscit $rodowisko

dialektykdéw najwczesniej, bo juz
w latach dwudziestych i zatozyt
wiasng szkote teologiczng. Emil

Brunner i Fryderyk Gogarten, kté-
rzy zmarli w latach 1966 i 1967, wy-
brali z biegiem czasu odrebng dro-
ge teologiczng; tak wiec pierwotnym
zalozeniom tego kregu wierny pozo-
stat tylko Karol Barth, zmarly w
grudniu ub.r., i Thurneysen.

Wsrod teologow dialektycznych du-
za indywidualno$cig, cho¢ nie tak
znang jak Barth, byt Emil Brunner.
Urodzit sie on 23 grudnia 1889 roku
w Winterthur, w Szwajcarii. Juz
jako student teologii zblizyt sie do
ruchu socjalistow religijnych, w
ktérym czotowg role odgrywali
Leonhard Ragaz i Hermann Kutter.
Swojg sympatie do Ragaza wyrazi
wiele lat pozniej tymi stowy: ,,Byto
to wielkie wydarzenie, gdy Ragaz
przybyt do Zurychu. Teologia stata
sie odtad interesujgca nie jako nau-
ka, a raczej jako zwiastowanie w

kwalifikowa¢ by trzeba do czwarte-
go rodzaju niewiary, niewiary ba-
zujacej na partnerstwie? Termin
»,hiewiara pojeta jako partnerstwo”
(albo moze jako solidarnos¢), jako
kopia wiary opisanej w Ewangelii
Marka 9:24 — nie wymaga rozwi-
niecia. Bez przesady mozna powie-
dzie¢, ze znajdujg sie w niej ko-
rzenie humanizmu, ktéry sam jest
czastkg wiary. Pojecie niewiary jest
wiec mylagco niejednoznaczne: raz
bedzie ona przeciwienstwem wiary,

naszych czasach, jako rozprawa z
rzeczywistoscig historyczng, z pro-
blemem robotniczym, z wojng”.

Juz ta wypowiedz wskazywata wy-
raznie na obszar gtébwnego zaintere-
sowania miodego teologa. Pierwsze
kazanie Brunnera, wygtoszone pod-
czas obejmowania nieduzej parafii
w Leutwil 13 pazdziernika 1912 ro-
ku, poswiecone byto ,Krolestwu
Bozemu”. Brunner nasycit je silnie
trescig spoteczng. Gdy Jezus mowi
0 Krdlestwie Bozym, to w pierw-
szym rzedzie ma na mysli $wiat do-
czesny. Nie chce On przynosi¢ po-
ciechy umierajgcym, tylko moéwi o
przysztosci zyjacych. | dalej Brun-
ner konkluduje: Krélestwo Boze ma
przyj$¢ na te ziemie. Nie jest ono
ucieczkag w lepszy Swiat przez bra-
me Smierci, lecz tylko przeksztatce-
niem naszego ziemskiego zycia. Da-
lej krytykowat Brunner religijnos¢
nastawiong na zycie wewnetrzne i
pozadoczesne. Wiasnie taka religij-
no$¢ stwarza warunki, w ktdérych
mozliwe jest prowadzenie cigglej
wojny i nieprzerwanych morddéw.
Podczas gdy jednych chrzescijan
sta¢ na rozrzutng gospodarke pie-
niezng, inni, ,ich bracia w Chrystu-
sie”, nie maja za co zyc.

innym razem — zbawiennym spraw-
dzianem w stosunku do wiary, a
jeszcze kiedy indziej — konieczng
korelacjag pomiedzy wiarg i niewia-
rg (np. Mar. 9:24).
W zwigzku z prowadzonym przez
nas rozwazaniem na temat ateizmu,
religii i niewiary, wytania sie obec-
nie wazna kwestia: czym jest wia-
ra? Odpowiedzi na to pytanie po-
Swiecony bedzie nastepny odcinek
cyklu — od ateizmu do wiary.
opra¢c. M. R.

Nie tylko na ambonie, lecz takze na
lamach czasopism, podjat Brunner
walke z ,ekonomicznym prawem
piesci”, jak nazywat ekonomiczny
tad w Szwajcarii. Do Bartha, po
ogtoszeniu przezen ,Listu do Rzy-
mian” (1919), przytaczyt sie przede
wszystkim dlatego, ze widziat w
ntm sprzymierzefica w walce z tra-
dycyjna religijnoscia, ktdéra sankcjo-
nowata nieréwnos$¢ i wyzysk spo-
teczny. Ale religijno$¢ typu miesz-
czariskiego mozna bylo przezwycie-
zy¢ rozprawiajac sie z teologig, na
ktorej ta religijnos¢ bazowata. Wia-
$nie tego zadania podjgt sie Brun-
ner, i to zaréowno w artykutach pi-
sanych dla ,Zwischen den Zeiten”
— organu dialektykow, jak i w
ksigzkach. W 1922 roku ukazuje sie
jego whyklad habilitacyjny, zatytu-
towany ,Die Grenzen der Humani-
tat” (Granice humanizmu), w Kkto-
rym wrecz stwierdzat, ze podejrza-
na jest kazda teologia opierajgca sie
na poboznym doswiadczeniu czio-
wieka. WKkrotce potem ukazuje sie
jego gtosna praca pt. ,,Die Mystik
und das Wort” (Mistyka i Stowo,
1924). Rozréznit w niej dwa sposo-
by wiary: ,mistyke” i ,Stowo”. W
pierwszym przypadku powiada sie,
ze wiara rodzi sie z poboznego do-
Swiadczenia cztowieka. Klasycznymi
przedstawicielami ,,mistyki” byli
Schleiermacher i cala ,neoprote-
stancka” teologia XIX stulecia.
Przedstawiciele drugiego sposobu
uwazajg, ze wiara rodzi sie ze stu-
chania ,,Stowa”. Brunner zalicza do
nich apostotéw i reformatoréow. Na-
stepnie stawia alternatywe: albo
»mistyka” albo ,Stowo”. Osobiscie
chciat by¢ odnowicielem reforma-
cyjnej teologii Stowa.

Tak wiec z Barthem #taczyta Brun-
nera krytyka Schleiermachera i
neoprotestantyzmu. Mimo to od
samego poczatku reprezentowat on
postawe samodzielng, ktdra z upty-



wem lat miala sta¢ sie coraz bar-
dziej widoczna. Roéznica pogladéw
miedzy obydwoma teologami obja-
wila sie wyrainie, kiedy Brunner
wydat ksigzke pt. ,Natur und Gna-
de” (Natura i taska, 1934), ktérg po-
$wiecil teologii naturalnej, tj. pro-
blemowi, czy BoOg, poza Jezusem
Chrystusem i Biblig, nie objawil sie
w inny sposéb i w innych miejscach.
Barth, jak wiadomo, byl zdecydo-

wanym przeciwnikiem  wszelkiej
teologii naturalnej, podczas gdy
Brunner w odnalezieniu ,,wlasci-

wej, chrzescijanskiej teologii natu-
ralnej” widzial jedno z gléwnych
zadan wspoélczesnego pokolenia teo-
logicznego. Sp6r obydwu teologow
byl bardzo ostry, Barth poswiecil
mu specjalne pismo, ktérego tytul
brzmiat zdecydowanie: ,,Nein!”. Po-
glady Brunnera ocenil on jako nie-
biblijne, tomistyczno-katolickie, nie-
reformatorskie i o$wieceniowo-pro-
testanckie. W sprawie teologii na-
turalnej trzeba bezstronnie przy-
znaé, ze nie Barth, ale wilasnie
Brunner miat po swojej stronie Bi-

blie i Reformatoréw. Swojg teolo-
gie naturalng umiescil on w obre-
bie granic wytyczonych przez Bi-
blie i Reformatoréw. Podstawowa
teza Brunnera brzmialta: Bé6g na
tym co czyni, wyciska stempel swo-
jej istoty. Totez stworzenie $wiata
jest zarazem i Jego objawieniem.
Teologia naturalna interesowala
Brunnera zresztg nie tyle ze wzgle-
déw dogmatycznych, ile raczej me-
todologicznych. Widzial w niej in-
strument, ktérym poslugiwal sie
Ko$ciét w dialogu z niewierzgcymi,
intelektualistami i wspélczesng mlo-
dziezg. Zdaniem Brunnera, o Bogu
mozna méwié¢ tylko z tymi ludZmi,
w ktérych slownictwie juz znajduje
sie stowo ,,B6g”. Teologii natural-
nej pozostal on wierny do konca
zycia, poSwiecajgc jej wiele uwagi.
W szkicu autobiograficznym, opubli-
kowanym pod koniec zycia, Brunner
powiedzial: ,Bylem i jestem przede
wszystkim kaznodzieja Ewangelii”.
To samo moéglby powiedzieé o so-
bie Karol Barth. Jednakowoz Brun-
nera interesowaly przede wszyst-

kim te obszary, do ktérych Slowo
Boze dociera bardzo rzadko lub w
ogble nie dociera. Szczegdlng sklon-
no§¢ mial on zawsze do ludzi zy-
jacych poza KoSciolem, do pytaja-
cych i szukajacych, i takze do tych,
kiorzy juz nie pytaja i nie szukaja.
Z nimi wszystkimi chcial prowadzié
dialog. Totez obok dziel dogmatycz-
nych pisat prace z zakresu etyki
spolecznej i politycznej. Polityka in-
teresowala go nie mniej niz misja,
zagadnienie sprawiedliwosci w
$wiecie — nie mniej niz problem in-
nych religii. Ale gléwne zadanie
teologii widzial Brunner zawsze na
obszarze kerygmatyczno-dogmatycz.-
nym: centrum naszej uwagi musi
wypelniaé walka o wlasciwe zrozu-
mienie wiary w Chrystusa.

Na szczegblne zainteresowanie za-
sluguje praca pt. ,Die Missver-
stdndnis der Kirche” (Nieporozu-
mienie co do Kos$ciota, 1951). W za-
gadnieniu, czym jest Kosci6l, widzi
Brunner ,nie rozwigzany problem
protestantyzmu”. Wynika to z tego,
ze stosunek miedzy tym, co Nowy

JAN KONAR
Spér

Miedzy generacjami zaistniala
przepas¢. Rodzice nie rozumieja
dzieci, dzieci nie rozumiejg ro-
dzicow. Mtodzi cheg byé wolni.
Nie chea slyszeé o autorytetach
i normach. Smieszy ich moral-
no$¢ burzuazyjno-mieszczanska,
gorszy ich hipokryzja i zakla-
manie w kazdej dziedzinie zy-
cia. Domagaja si¢ innych regul
w akademikach, innych profe-
soré6w i innych wykladow.
,»Hippies” w Anglii, Francji,
Italii, Skandynawii, USA, Mek-
syku, Japonii i gdzie indziej o-
kupujg uniwersytety, siedza i
milcza, czasami demonstruja i
walczg. Dzieci wymykaja sie
spod kontroli rodzicéw, uciekaja
z domu, bo chcag byé wolne, na-
wet za cene bezdomnosci. Ta-
kiego buntu mlodych dotad nie
bylo.

Mtodzi maja po temu swoje po-
wody. Nienawidza wojny, leka-
ja sie bomby, nie chea, Zeby
pewnego dnia $wiat wylecial w
powietrze, gorszy ich wyScig
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zbrojeniowy, nie rozumieja,
dlaczego $wiat ma dzieli¢ sie na
dwa-trzy wrogie obozy, bo dla
nich Wietnamczyk z Podlnocy
jest tak samo dobry, jak Wiet-
namczyk z Poludnia. Motywy
buntu sg oczywiscie rozne. E-
gipscy studenci demonstrujg
przeciwko Izraelowi z innych
powodéw niz angielscy Hippies
przeciwko wojnie w Wietnamie.
Hippies w Chicago demonstru-
ja z innych powodéw przeciw-
ko ruchom rasowym niz mlodzi
Murzyni w Waszyngtonie po za-
mordowaniu Marcina Luthera
Kinga. Ale mlodzi ludzie we
Francji, Japonii, Ameryce czy
Skandynawii maja wiele wspdl-
nego: wszyscy jednako sj nie-
zadowoleni z obecnego stanu
rzeczy.

Prawde mowigc, to nie ma sie
czym zachwycaé¢. Widocznie
malo jeszcze bylo dwéch wojen
Swiatowych z  hekatombami
ludzkich ofiar, bo na swiecie w

dalszym ciagu szaleja zimne i
gorace wojny, a zasoby bomb
atomowych sg tak wielkie, ze
wystarczylyby na zniszczenie co
najmniej piecdziesieciu takich
$wiatow jak nasz. Czy warto
przeto jeszcze niepokoi¢ sie pro-
blemami i przejmowac¢ tragedia-
mi, ktorych zreszta mlodzi sa-
mi nie wywolali i sami, przy
najlepszej woli, nie zdolajg usu-
na¢ i rozwigza¢? Stad ply-
nie rezygnacja, narkomania i
wscieklos¢ mlodych: chcieliby
roztrzaska¢ wszystko, co zle i
stare. A kto za to ponosi odpo-
wiedzialno$é? Kto dotad wy-
chowywal dzieci i ksztaltowal
charaktery mlodych?

Niezaleznie od szerokosci i dlu-
gosci geograficznej, od rasy i
narodowosci — dom rodzicielski
jest dla dziecka pierwsza ostojg
ciepla, opieki, bezpieczenstwa,
milos$ci i autorytetu. Ale jakze
to wyglada obecnie? Feliks z
tygodnika ,,Kobieta i Zycie” w
swoich ,,Impertynencjach” z 20
kwietnia rb. pisze: ,,Bardzo mi
zapadlo w serce pytanie dwuna-
stoletniego syna jednej z mych
kolezanek. Zapytal on pewnego
dnia matke, czy sg takie dzieci
na $wiecie, ktére codziennie ja-
daja obiad w domu. Pytanie to
wypowiadalo calg dziecigcg nie-



Testament nazywa ,eklezja” (eccle-
sia) a tym, co nazywamy ,koscio-
tem”, jest réwniez nie rozwiazany.
To 1800-letnie nieporozumienie co do
Kosciola polega na tym, ze Kosciotl
zrozumiano jako instytucje, ktora
zrownano potem po prostu z eklez-
ja, zborem  Chrystusowym Nowego
Testamentu. Eklezja natomiast jest
—- zdaniem Brunnera — czysta spo-
lecznos$cia osobowa, nie majgca w
sobie nic z charakteru instytucji.
topniowy zanik elementu mesja-
nicznego i pneumatycznego przeo-
brazil ,eklezje” w ,ko$ciol”, w kto-
rym jednak zachowaly sie pewne
cechy eklezji. Zaden z istniejgcych
Koéciolow nie jest dzi§ identyczny
z nowotestamentowa eklezjg, ale
zaden z nich nie jest tez pozbawio-
ny jej istotnych elementéw. Prze-
ksztalcenie instytucjonalnych Ko-
sciolow w eklezje czas6w apostol-
skich jest dzisiaj niemozliwe. Chodzi
jedynie o to, aby instytucjonalne
Koscioly byly instrumentem Ducha
Sw. i zeby w ten sposob powstala

eklezja w znaczeniu czystej spolecz-
roéci osobowej.

W realizacji tego widzi Brunner
dwie przeszkody. Pierwsza z nich
jest haslo: ,,Kosciél niech pozosta-
nie Kosciolem”. Mialo ono swoje
uzasadnienie w czasach Hitlera, ale
dzisiaj sluzy tylko do umacniania in-
stytucjonalizmu ko$cielnego. Drugie
hasto, w ktorym Brunner widzi nie-
bezpieczne tendencje obecnego ko-
Scielnictwa, brzmi: ,Ponowne od-
krycie Koéciota”. Przyznaje, ze ode-
gralo ono duzg role w powstaniu
wspoélczesnego ruchu ekumeniczne-
go, ale widzi w nim raczej ,,ponow-
ne wzmocnienie fatszywego kosciel-
nictwa” niz upragnione ponowne
odkrycie nowotestamentowej eklezji.
Celem ruchu ekumenicznego — po-
wiada Brunner — jest nie instytu-
cjonalna jedno$¢ Kosciolow, ale ich
braterska spolecznos¢.

Tam, gdzie celem dazen ekumenicz-
nych jest organizacyjne zjednocze-
nie Koéciotéw powstalych historycz-
nie, tam przewaza falszywe zré6wna-
nie Kos$ciota i eklezji. Tam tez —

przy ewentualnych uniach kosciel-
nych — zwyciezy zawsze typ ,bar-
dziej koscielny” nad ,mniej kosciel-
nym”, w wyniku czego dojdzie do
uformowania typu ,najbardziej ko-
Scielnego”, jakim jest Kosciét rzym-
skokatolicki. Pytanie o porzadki i
formy staje sie sprawa drugorzed-
ng tam, gdzie wytknietym celem
jest braterska spolecznosé. Mozna
bowiem wtedy pozwoli¢ sobie na
roznorodno$é¢ porzadkéw i form ko-
Scielnych.

Powyzisze rozwazania Brunnera nad
przeszioScig i1 przyszloscia Kosciola
sg nieco utopijne. Mimo to , Niepo-
rozumienie co do Kosciota” wywartlo
duzy wplyw na teologéw i zbory
ewangelickie. Charakterystyczne, ze
syn Brunnera, Hans Heinrich, wy-
dat niedawno prace pt. ,Kirche
ohne Illusionen” (Koécidt bez iluzji,
1968), w ktorej snuje
nad modelem Kosciola w koncu bie-

rozwazania

zgcego stulecia.
Emil Brunner zmart 6 kwietnia 1966
roku w Zurychu.

dole naszych dni. Wypowiadalo-

jego tesknote za normalnym do-
mem, w ktérym wszyscy sie
schodzg w oznaczonej porze
dnia, za domem, ktéry nie jest
domem noclegowym. Oczywis-
cie, tenze dwunastolatek nieco
pozniej bedzie brykac¢ i uciekaé
spod domowych rygorow. Nim
jednak dojdzie do tego, potrzeba
mu domu. I na to my, rodzice,
nic poradzi¢ nie mozemy. Obi-
jamy sie miedzy Scyllg potrzeb
zarobkowych, ktére zmuszaja do
tego, by dwoje malzonkow pra-
cowalo, a Charybda potrzeb wy-
chowawczych”.

O domu rodzinnym, jako domu
noclegowym, pisalo sie juz
wiele i to nie tylko u nas. Dzi-
siejsze warunki spoleczne i eko-
nomiczne rozbily wiez domu
rodzinnego. Ale znacznie gor-
szZe sa nastepstwa rozbicia ro-
dzin z powodéw moralnych i
obyczajowych. Herbert Widera
w kwietniowych ,,Znakach Cza-
su” stwierdza fakt, ze przyczyna
problemu ,,trudnych dzieci” sg
,»trudni rodzice”. A kiedy rodzi-
ce zawioda, a instytucje spo-
teczne nie potrafig juz zapobiec
dalszej demoralizacji dziecka,
na widowni pojawiajg sie wla-
dze bezpieczenstwa publicznego

i sady dla nieletnich. Orzeczen
sagdowych jest tyle — powiada
Herbert Widera — ze tylko w
jednym sadzie powiatowym o-
kolo stu orzeczen z ostatniego
okresu nie zostalo wykonanych
na skutek braku miejsca w za-
kladach opiekunczo-wychowaw-
czych.

W USA co trzecia rodzina jest
rozbita przez rozwdéd. U nas
liczba rozwodow jest nizsza, ale
wiele rodzin nie rozpada sie tyl-
ko formalnie: z powodow fi-
nansowych, mieszkaniowych i
prestizowych. Nie tylko w A-
meryce, ale i u nas, wiele dzie-
ci wyrasta w rodzinach, w kto-
rych nie ma harmonijnego
wspolzycia rodzicow. Dzieci wy-
rastajg w atmosferze rozdziwie-
ku, klétni, awantur, oszukarnst-
wa, zaklamania i obtudy. Jakze
dziecko ma wierzy¢ w uczci-
wos¢ i szlachetno§é obcych lu-
dzi, kiedy cech tych nie widzi
nawet u wlasnych rodzicéw?
,Nie ma drzewa dobrego, ktére
by rodzilo owoc zly, ani tez
drzewa zlego, ktore by rodzilo
owoc dobry” (Luk. 6:43). Kiep-
ska fabryka nie wyprodukuje
dobrego towaru, a zla rodzina
nie wychowa dobrych dzieci.

Juz dawno wiedzg o tym socjo-
lodzy i spolecznicy. Ale wiedzg

o tym i sami rodzice. Wielu z
nich nie moze doczeka¢ sie dnia,
w ktorym ich dziecko =zacznie
chodzi¢ do szkoly. Sa przekona-
ni, ze szkola naprawi to, co sa-
mi zepsuli. Pewnie, Ze szkola
jest waznym czynnikiem wy-
chowania mlodego pokolenia.
Pytanie tylko, czy szkola nie za-
pomniala pelni¢ swoich naczel-
nych zadan. Dzi§ dzieci i mlo-
dziez ucza sie wielu rzeczy, o
jakich ich rodzicom si¢ nie $ni-
fo. Mlodym nie brak wiadomos-
ci, brak im tylko wychowania,
bo dzisiejsza szkola uczy, ale nie
wychowuje, nie ksztaltuje cha-
rakterow.

Jeszcze gorzej od domu rodzin-
nego i szkoly zawiod! Koscidl,
trzeci najwazniejszy czynnik
wychowania mlodego pokole-
nia. W przeszlosci rozmaicie
z nim bywalo. Nie tylko nie
pizeciwstawial sie wojnom, ale
czesto sam je wywolywal, a juz
zawsze blogoslawil i poswiecal
bronie. Przeciwko krzywdzie
spolecznej nie wystepowal, ran
moralnych nie leczyl, sprawo-
wal tylko rzad dusz. Znal dwa
zadania: daj i sluchaj! W do-
mniemanej wlasnej $wietosci 1
doskonalo$ci nie chcial zajmo-
wacé sie sprawami tego $Swiata,
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a7z wreszcie $wiat obszed! sie
bez jego pomocy. Dzi§ Kosciol
stoi na uboczu. Co ma do po-
wiedzenia z ambony mlodemu
chlopcu lub dziewczynie ,na-
maszczony” kaznodzieja? Jakze
naiwni sg rodzice, ktérzy mysla,
ze ich dziecko zostanie uratowa-
ne skoro tylko zacznie chodzi¢
do szkoly niedzielnej albo na
lekcje religii. W ich przekona-
niu Kosciél w ciggu jednej go-
dziny tygodniowo odrobi to, co
oni zepsuli w ciggu tygodnia w
domu, a czego nie zdolal w cig-
gu wielu godzin naprawic¢ nau-
czyciel w szkole.

Mtlody czlowiek nie wierzy juz
rodzicom, nauczycielom i kaz-
nodziejom. A komu wlasciwie
wierzy? W co wierzy? Wierzy,
ze bledy poprzedniej generacji
usprawiedliwiaja jego wlasne

Bibliografia Kalwina

Pierwsze proby zestawienia pism
Jana Kalwina, badzZ literatury o nim
sigegaja XVI wieku. Juz w 1565 r.
Nicolas Colladon uzupelnil Zyciorys
reformatora rejestrem jego pism,
wydrukowanym w dodatku do dru-
giej edycji komentarza Ksiegi Jozue-
g0, wydanej po Smierci genewskiego
reformatora przez Teodora Bezel.! W
pozniejszym okresie rejestr ten tyl-
ko nieznacznie pomnozyly informa-
cje podane w biografiach Kalwina
pidra J. Bolseca (1577), M. Adama
(1618) czy pozniejszych autorow. Do-
piero w drugiej polowie XVIII wie-
ku duchowny i bibliotekarz genew-
ski J. Senebier zestawil pisma Kal-
wina i literature o nim w pracy za-
lytulowanej Histoire litteraire de
Genéve (1786)2. Materialy zebrane
przez Senebiera postuzyly P. Hen-
ry’emu w polowie XIX w. do opra-
ccwania pierwszej obszernej bio-
grafii genewskiego reformatora.
Nowy okres w badaniach nad zy-
ciem i teologig Jana Kalwina otwie_
ra edycja Opera Calvini w Corpus
Reformatorum, przygotowana przez
profesoré6w uniwersytetu w Stras-
burgu. Na zlecenie wydawcow, A.
Erichson zestawil skrupulatnie pis-
ma Kalwina i literature o Jim wy-
dang w Jatach 1532—19003.

Praca W. Niesela V obecnego pre-
zydenta Swiatowego Aliansu Refor-
mowanego, jest kontynuacjg dzie-
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grzechy. Wierzy, ze grzech plus
grzech, to nie dwa grzechy, ale
neutralizacja grzechu. W jego
przekonaniu zly czyn zasluguje
na inny zly czyn. Najlepsza
wige jest rezygnacja, bezczyn-
no$¢, beznadziejnos¢. Czasami
tylko, dla normalnej cyrkulacji
krwi, warto innemu rozbi¢ glo-
we i roztrzaskaé mu meble.
Oto spdr generacji. Czy nie ma
wyjscia? My o takim wiemy.
»My oczekujemy nowych nie-
bios i nowej ziemi wedlug obie-
tnicy, w ktorych mieszka spra-
wiedliwos¢” (II Ptr 3:13; por.
Obj. 21:1).

Potkna¢ sie, upa$¢ i zabladzié
moze kazdy. Nie ma ludzi nie-
omylnych i doskonalych. Nawet
ludzie biblijni, pokroju kroéla
Dawida i apostola Piotra, bila-
dzili. Ale Dawida, Piotra, mnie

i Ciebie podnosi i dodaje no-
wych sil nasz Bég, nasz Pan.
Wiedzial o tym- juz stary prorok
Micheasz (7:8): ,,Cho¢ siedze w
ciemnosci, Pan jest S$wiatloscig
moja”. Nie ma takiej ciemnosci,
nie ma takiej mocy, ktéra mo-
glaby przeszkodzi¢ Ewangelii
Chrystusowej przedostaé¢ sie do
ludzkiego serca. A Ewangelia
Chrystusowa, to moc Boza ku
zbawieniu dla kazdego wierza-
cego (Rzym. 1:16). Nie pojmu-
jemy tego zbawienia abstrak-
cyjnie. Kto w swoim zyciu spoj-
rzy z nadzieja na Chrystusa,
uvjrzy mozliwos¢ dalszej drogi.
Chrystus jest swiatloscia, kto z
Nim idzie, nie bedzie chodzil w
ciemnosci, ale bedzie mial swia-
tlos¢ zywota” (Jan 8:12). A
przeciez niczego wiecej nam nie
trzeba, jak tylko $wiatla.

KSTAZER

la podjetego przez wydawcow Cor-
pus Reformatorum. Autor, znakomi-
ty znawca biografii Kalwina i jego
teologii, wspolwydawca Joannis
Calvini opera selecta byl, jak nikt,
predestynowany do podjecia tej
pracy. Powstalo tez dzielo bardzo
udane i pozyteczne. Wedlug wzoru
przyjetego w Corpus Reformatorum,
bibliografia W. Niesela dzieli sie na
dwie zasadnicze cze$ci: podmiotowg
i przedmiotowg. W czesci podmioto-
wej zarejestrowano wydania i ttu-
maczenia dziel Kalwina oraz wy-
jatki z jego pism. Dla wiekszej
przejrzystosci  wyodrebniono takie
pisma, jak: Katechizmy, komentarze
do ksiag Pisma Swietego, listy, licz-
ne wydania ,Institutio’, kazania,
mowy i in. W calosci 218 tytuléw
wydanych w 10 jezykach. W czesci
drugiej zestawiono to wszystko, co
napisano o Kalwinie

Czes$¢ przedmiotowa podzielona zo-
stala wedlug kryteridow rzeczowych
na nastepujace dzialy: Zycie i dzie-
to Kalwina, obejmuje ponad sto
opracowan biograficznych poswieco-
nych Kalwinowi. Osobno zarejestro-
wano mowy okoliczno$ciowe wyda-
ne z okazji jubileuszu w 1909 r. Na-
stepny rozdzial stanowi zestaw prac
pt. Kalwin jako pisarz listow, lite-
rat i organizator. Drugi obszerny
rozdzial rejestruje prace dotyczace
wybranych probleméw z Zycia ge-

newskiego reformatora, np. mlodos-
ci i nawrdcenia, podrézy mlodego
Kalwina, pobytu w Genewie, stosun-
ku do Serveta, zycia prywatnego
i in. Trzeci rozdzial obejmuje lite-
rature dotyczaca kontaktéw Kalwi-
na z o$rodkami za granicg (Francja,
Polska, Niemcy i in.) oraz jego sto-
sunku do humanizmu, Lutra, Butze-
ra, ,marzycieli”, Kosciola rzymsko-
katolickiego i in. W ostatniej czeSci
bibliografii znalazla sie¢ literatura
dotyczaca teologii Kalwina. Prace
zamyka indeks autoréw. W bibl‘in—
grafii zrezygnowano z zestawienia
artykuléw o Kalwinie pomieszczo-
nych w encyklopediach i z drob-
niejszych wzmianek w ksigzkach.
Cala praca rejestruje ponad 1500 ty-
tutow.

Wypada jedynie zalowaé, ze autor,
ktory skrupulatnie wymienia publi-
kacje czeskie i wegierskie, pomingt
polskie i rosyjskie. Zwrécil na to u-
wage prof. Oskar Bartel w artyku-
le Calvin und Polen®. Tenze autor
omawia wazniejsza literature na te-
mat Kalwina w jezyku polskim i
rosyjskim w publikacji zatytulowa-
nej Zwingli i Kalwin a Polska’, Z
tytuléw nie wymienionych w obu
artykulach nalezy wspomnie¢: Jan
Kalwin, Krétki wyklad nauki o Ko-
munii Swietej. Przeklad z niemiec-
kiego, poréwnany z oryginalem
francuskim, Warszawa 1905; List Ja-



na Kalwina do kaznodziei zboru wi-
lenskiego z 9 pazdziernika 1561 r.
w Monumenta Reformationis Polo-
nicae et Lithuanicae. Zbiér pomni-
kéow reformacji. Wilno 1911, z. 1 s.
1-7. Osiem listéw J. Kalwina z lat
1547—1554 oraz fragmenty Obrony
prawowiernej nauki o Tréjcy prze-
ciwko straszliwym bledom Hiszpa-
na M. Serweta (1554) zamiescil w
polskim przekladzie L. Bzeczucki w
publikacji poswieconej M. Serweto-
wi. W latach 1909/1910 zyciorys J.
Kalwina opublikowatl ks. A. Schoe-
neich na lamach ,Zwiastuna Ewan-
gelicznego’™, W jezyku niemieckim
ukazala si¢ w Poznaniu, w 1909 ro-
ku, zwiezla biografia genewskiego
reformatora W. Starka pt. Calvin.
Ein Lecbensbild. Problem recepcji
pism J. Kalwina we Wroclawiu w
XVI stuleciu oméwila K. Maleczyn-
ska w swej najnowszej pracy Re-
cepcja ksiazki francuskiej we Wro-
clawiu w XVI wieku’. Uzupelnienia
wymaga réwniez bibliografia w za-
kresie literatury francuskiej i an-
gielskiej o Kalwinie, o czym bez
trudu mozna sie przekonaé, poréw-
nujac pozycje zestawione przez Nie-
sela z bibliografia podang przez E.
Leonarda w jego znakomitej Hi-
stoire générale du protestantisme
t. I

Mimo tych drobnych mankamentow
i dyskusyjno$ci niektérych czesci bi-
bliografii, praca daje dokladny ob-
raz ogromnego rozwoju prac ba-
dawczych, pos§wieconych reformato-
rowi genewskiemu w <ciggu ostat-
nich 60 lat. W sumie Calvin-Biblio-
graphie W. Niesela zastuguje na mia-
no jednej z cenniejszych pozycji w
rozleglej literaturze o J. Kalwinie.

JANUSZ NARZYNSKI

I. Wilhelm Niesel, Calvin — Bibliograp-
hie 1901—1939, Miinchen 1961, Chr. Kaiser
Verlag, s. 120.

! Biografia Kalwina ukazala sie jako sa-

moistna publikacja w latach 1565, 1575,

1595, 1650, 1654, 1841, 1862; w wersji

francuskiej: 1565, 1657, 1680, 1864.

Genewa 1785, t. I, s. 177—248.

3 Por. A. Erichson, Catalogus operum

Calvini i Catalogus operum quae sunt

de Calvino, [W:] Corpus Reformato-

rum, Berclini 1900, t, LVIII/LIX, s. 462
—586 i osch. odbit.
O. Bartel, Calvin

Revue d’Histoire et de Philosophie

Religieuses, 1: 1965, s. 93—108.

O. Bartel, Zwingli i Kalwin a Polska,

Przeglad Historyczny 1965, t. LVI, z.4,

S. 644—659.

8 ,, Zwiastun Ewangeliczny” 1909, s. 207—
212, 235—238, 265—266, 297—299; 1910; s.
8—10, 43—46. .

7 Wroctaw 1968, s. 68—71.
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und Polen, [W:]

By

MtODA

JEDNOTA

Grupa miodych ludzi stara sie wyrazié stare, niezmienne prawdy
wiary jezykiem pojeé wspéblczesnych. Redakcja, zastrzegajqc so-
bie prawo do zajecia wlasnego stanowiska po zakonczeniu catego
cyklu tych mlodziezowych rozwazan, serdecznie zaprasza wszy-
stkich Czytelnikéw do mnadsylania uwag, wnioskéw i wlasnych
wypowiedzi zaréwno na temat artykulu zamieszczonego ponizej,
jak i na tematy poruszane poprzednio.

Anioty i

Tyle moéwiliSmy o piekle, a ja-
kos$ nikt z nas nie zainteresowal
sie dotad diablami. Jak to sie
moglo sta¢? Gdy pierwszy raz
poruszyliSmy ten temat, skwito-
wano go ogolng wesolosciag. Co
jak co, ale wlasnie diably — i to
pod wszelkimi postaciami — we-
szty tak $cisle do dorobku ludz-
kiej kultury, a w szczegdlnosci
do jej ,weselszej czesci”, ze
trudno przesta¢ o nich mysleé
inaczej, jak o swego rodzaju
krasnoludkach. Wszyscy wiedza
$§wietnie jak one wygladajg i
nikt nie wierzy w ich istnienie.
Zreszty co$ podobnego dzieje sie
i z aniolami! Trzeba wiec na-
prawde ogromnego wysitku wo-
li i wyobrazni, by uwolnié¢ sie
od zupelnie niebiblijnego obra-
zu sympatycznego czarcika z
ogonkiem i rézkami, a uswiado-
mié sobie, ze sg to postaci zaj-
mujgce w fundamentach naszej
religii zupelnie okreslone — by-
najmniej nie wesole — miejsce.
Czym sa diably i anioly? Skad
sie wziely i jakie jest ich zada-
nie? Oto pierwsze i zasadnicze
pytania. Biblia wymienia anio-
ly i diably wielokrotnie, obda-
rzajac je rolami jak najbardziej
roznorodnymi i nadajac im réz-
ne nazwy. Najcze$ciej wiec czy-
tamy o postaciach czlekopodob-
nych, cho¢ nie brak i innych.
Anioly bywaja zwykle wyslan-
nikami, straznikami, pelnig role
,wojsk” itp. Diably najczesciej
kusza do zlego. Zakres ich dzia-
lania jest raczej ograniczony,
choé ponury i grozny. Ciekawe,
ze nigdy nie wymienia sie ich
jako wykonawcow polecen Bo-
ga, nawet jesli chodzi o spelnie-
nie funkcji przykrych dla ro-
dzaju ludzkiego. Anioly nato-
miast muszg zaréwno czynié¢ lu-
dziom dobrze (np. ochraniaé
przed wypadkiem, wspomagaé

diabty

w wysitku), jak i karaé (np. za-
bija¢ niepostusznych Izraelitow).
Wspélczesnego czytelnika Biblii
zadziwiaé¢ tez musi réznorodnosé
postaci, pod ktéorymi wystannicy
niebios ukazujg sie czlowieko-
wi. Zresztg i w czasach poézniej-
szych, nie objetych juz opisami
biblijnymi, spotykamy sie wie-
lokrotnie z ingerencja Boga w
sprawy ludzkie za posrednic-
twem zjawisk o niepowszed-
nim charakterze, ktore mozna
by okresli¢ jako dzialanie przez
,»specjalnego wystannika”. Nie
bedzie takim dzialaniem kamien
spadajacy niespbdziewanie i
»samorzutnie” z dachu na prze-
chodnia, chocéby ten przecho-
dzien zamierzal wlasnie za
chwile popelni¢ zbrodnie, ale
beda nimi np. widzenia Joanny
d’Arc. I cho¢ nauka dzisiejsza
umie juz dosé dokladnie okreslié
chorobe, ktora te widzenia wy-
wolywala, to jednak byly one w
swoim czasie potrzebne kon-
kretnym ludziom i spelnily
swojg okreslona, zupelnie nie-
bagatelng role.

I tu dochodzimy chyba do sed-
na sprawy: spelniania okreslo-
nej roli. Bég méglby z pewno-
§cia wykonaé¢ kazde swoje zy-
czenie, postugujgc sie w tym
celu zjawiskami zupelnie natu-
ralnymi i zrozumialymi nawet

dla umystu ludzi, bedgcych
przedmiotem tych zjawisk. Cza-
sem jednak, dla osiggnigcia

okreslonych skutkéw, uwaza On
za konieczne zadziwiaé czlowie-
ka, postawi¢ go przed zjawi-
skiem nadprzyrodzonym lub
zobrazowaé¢ mu mozliwosé¢ prze-
stepstwa w formie najbardziej
przemawiajacej do ludzkiej wy-
obrazni. W pierwszym z tych
przypadkow, Bog posluguje sie
tym, co mozna obja¢ ogolng na-
zwa aniotow, w przypadku dru-
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gim — diablami. Wynika z tego
bezposrednio jedyna pelna de-
finicja, na jakg sta¢ w tej chwili
nasze grono: — anioly i diably
sg formami dzialania Boga.

Definicja ta nie zaspakaja w
pelni  naszych zainteresowan
tym tematem i roznorodnych,
zwigzanych z nim, watpliwosci.
Mozna je podzieli¢ na dwie gru-
py. Pierwsza — malo istotna z
praktycznego punktu widzenia,
ale bardzo ludzka — obejmuje
watpliwosci  dotyczace samej
natury anioléw i diablow: czy
sa to w ogdle ,istoty”, czy sg
obdarzone inteligencjg, a moze
nawet $wiadomoscia lub wolng
wolg? Obawiamy sie, ze na te
pytania nie mozna da¢ pelnej
odpowiedzi. Po prostu brak nam
na ten temat odpowiednich da-

nych. Moze Bég uznal, iz nie sa
one czlowiekowi potrzebne?
Druga grupa watpliwosci i py-
tan wynika z odwiecznej proby
wymigiwania sie od odpowie-
dzialnosci: dlaczego Pan Bog
stworzyl diably? Jaki jest sto-
sunek wzajemny diabel-zlo?
Jak to jest naprawde z wojna
miedzy diablem i czlowiekiem?
Tych pytan nie mozina chyba
zostawié bez odpowiedzi i im
wlasnie poswiecimy nastepny
odcinek naszych rozwazan. I nie
bylibySmy  pewno mlodymi
»ciekawskimi”, gdybysmy nie
sprobowali ustali¢ swych pogla-
déw w sprawie diablej inteli-
gencji, jesi — oczywiscie —
Czytelnikom i Redakcji wystar-
czy cierpliwosci...
»13”

PRZEGLAD EKUMENICZNY

M 26 marca br. w Warszawie zmart
nagle arcybiskup Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego, Stefan
{Rudyk), metropolita warszawski i
calej Polski. Ks. Metropolita Ste-
fan urodzil sie sie 27.XII.1891 r. w
Majdanie Lipowieckim k. Przemy-
§la. Po ukonczeniu studiow w se-
minarium teologicznym pelnil pra-
ce duszpasterskg jako proboszcz, a
nastepnie przez szereg lat byl ka-
pelanem wojsk polskich. W czasie
II wojny $Swiatowej byl internowa-
ny w obozach hitlerowskich na te-
renie Rumunii i Niemiec. W r. 1953
zostal wysSwiecony na biskupa pra-
wostawnej diecezji  wroclawsko-
-szczecinskiej; w r. 1961 — nadano
mu godno$é arcybiskupa (z przezna-
czeniem do pracy w diecezji bialo-
stocko-gdanskiej), a w r. 1965 zo-
stal wybrany przez Sobér Biskupéw
Kosciota Prawostawnego w Polsce
na stanowisko metropolity i
zwierzchnika Autokefalicznego Ko-
Sciola Prawostawnego w Polsce. Ks.
Metropolita Stefan byl wicepreze-
sem PRE, bral udzia} w wielu kon-
ferencjach ekumenicznych, m.in. u-
czestniczyt w delegacji Kosciola
prawostawnego w panprawostawnej
konferencji na Rodos, a w roku u-
bieglym, jako jeden z delegatow,
brat udzial w Zgromadzeniu upsal-
skim. Pogrzeb ks. metropolity Ste-
fana odbyl sie w dniu 29.IIT br. w
kosciele prawoslawnym na Woli.

B W dniu 2IV br.,, w katastrofie
samolotu Polskich Linii Lotniczych
LOT, ktory rozbil sie w poblizu Su-
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chej k. Krakowa, zgingt wraz z ca-
1a rodzing (zona i dwoje dzieci) —
ks. doc. Antoni Naumczyk (44) —
duchowny 1 sekretarz Rady Ko-
Sciola Polskokatolickiego, kierownik
sekcji starokatolickiej Chrzescijan-
skiej Akademii Teologicznej w War-
szawie. W uroczysto$ci pogrzebowej,
ktéra odbyla sie¢ w Krakowie, z ra-
mienia Polskiej Rady Ekumenicznej
uczestniczyl ks. Zdzistaw Pawlik.

B Papiez Pawel VI oglosil ostatnio
liste 35 nowych kardynaléw. Do
godnosci tej podniesiony zostal m.in.
Holender — bp Jan Willebrands,
ktory byt w Sekretariacie do Spraw
Jednos$ci Chrzescijan dlugoletnim
wspolpracownikiem  zmarlego w
ub.r. kard. Bea.

Bp Willebrands pelnit stanowisko
sekretarza w watykanskiej komor-
ce do spraw jednoSci chrzescijan-
skiej, a obecnie zostal mianowany
przewodniczgcym. Godno§é Kkardy-
nalskg otrzymal roéwniez stynny
francuski teolog o. J. Danielou SJ.
Nie piastowal on dotad zadnych
godnosci kosScielnych. Dlatego w
dniu 19.IV br. otrzymal sakre bisku-
pia z rak abpa Marty’ego z Pary-
za I jeszcze jedna ciekawostka: w
dniu 28.IV br — na tajnym konsy-
storzu — bp Danielou i abp Marty
otrzymaja wraz z innymi kardyna-
tami-nominatami ,purpure kardy-
nalska”. Wéréd 35 nowych kardy-
naléw, dwaj otrzymali nominacje
»in petto”, to znaczy ich nazwiska
bedg ujawnione dopiero w ostat-
niej chwili. Kolegium kardynalskie

sklada sie wiec obecnie z 136 oséb.
40 kardynaldow jest narodowosci
wloskiej, 12 pochodzi z krajow tzw.
Trzeciego Swiata. Polska posiada —
jak dotad — dwoch kardynatéw.

@ W okresie Swigt Wielkanocnych,
w Watykanie podano do wiadomo-
$ci, ze papiez Pawel VI odwiedzi w
polowie czerwca br. siedzibe Mie-
dzynarodowej Organizacji Pracy w
Genewie (wizyta papieza ma zwig-
zek z 50-leciem istnienia tej organi-
zacji) oraz zlozy takze wizyte w sie-
dzibie Swiatowej Rady Kosciolow.
Na poczgtku lipca br. papiez od-
wiedzi Keni¢ i Egipt.

I ,Pojednanie przez Chrystusa” —
taki jest temat XII Swiatowego
Kongresu Baptystéow, ktory odbe-
dzie sie w~1970 r. w Tokio. W sierp-
niu br. zbierze sie w Wiedniu ko-
mitet wykonawczy tej organizacji w
celu ostatecznego przygotowania ze-
brania tokijskiego.

B W dniach 24—29.II1 br. odbytly
sie w Genewie rozmowy przedsta-
wicieli Swiatowej Rady Wychowania
Chrzescijanskiego i SRK. Celem tej
konferencji bylo oméwienie zagad-
nien zwigzanych z integracja obyd-
wu tych organizacji. Obradom prze-
wodniczyli: dr Kathleen Bliess i dr
Ch. Malik.

M W Genewie 13 teologéw angli-
kanskich, protestanckich, prawo-
slawnych i rzymskokatolickich ob-
radowalo nad sprawg interkomunii.
Uczestniczgcy w konferencji past. L.
Vischer, dyrektor Sekretariatu do
Spraw Wiary i Ustroju Koscielnego,
wyrazil nastepujgcg opini¢ na te-
mat interkomunii: ,Jesli sytuacja
obecna nie ulegnie zmianie, znaj-
dziemy si¢ w niebezpieczenstwie,
peniewaz ruch ekumeniczny bedzie
moégl manifestowaé swojg wspodlno-
te wylacznie w ramach nabozenstw
niesakramentalnych”. Sekretariat
genewski do spraw teologii pracufe
od pewnego czasu nad przygotowa-
niem dokumentu pos$wieconego in-
terkomunii. W dokumencie uwzgled-
nione zostang nastepujace zagad-
nienia: komunia i sprawa dopusz-
czenia do udzialu w niej; réinorod-
no$¢é form Wieczerzy Panskiej;
praktyka interkomunii dawniej i
obecnie; zagadnienia przed ktoéry-
mi KoS$cioly stanely po wilgczeniu
sie do ruchu ekumenicznego; rela-
cja miedzy komunig, interkomunig
a nastepujacymi w $wiecie radykal-
nymi przemianami. W dokumencie
znajdzie sie rowniez oredzie do
zwierzchnoéci koscielnych i két ra-
dykalnych chrzescijan.



@ Kardynal Cushing (abp Bostonu)
udzielil oficjalnego imprimatur na
rozpowszechnianie w s$rodowiskach
katolickich nowego przekiadu No-
wego Testamentu, wydanego przez
Amerykanskie Towarzystwo Biblij-
ne. "Wydany przed kilku laty no-
woczesny przeklad NT (amer.: Good
News for Modern Man) zostal roz-
powszechniony w 14,9 mln egzem-
plarzy. Podczas tegorocznych waka-
cji wyjdzie spod prasy drukarskiej
pierwsze 100 tys. egz. nowej edy-
cji ,,Dobrej Nowiny dla nowocze-
snych ludzi” — na wspdlny uzytek
amerykanskich katolikéw i prote-
stantow.

B Przemawiajac na audiencji ge-
neralnej w Wielkg Srode (2.IV), pa-
piez Pawel VI wypowiedzial zna-
mienne slowa: ,,Koséci6t cierpi wsku-
tek buntu wobec jego najglebszej
i nieodzownej spéjni, buntu prze-
ciwko jego egzystencjonalnemu by-
towi, przeciw prawu kanonicznemu,
przeciw jego tradycji i wewnetrznej
zwartosci, przeciw jego wladzy, kto-
ra jest niezastagpionym gwarantem
Prawdy, przeciw jedno$ci i milosci,
przeciw wymogom S$wieto$ci i ofia-
ry. Kosciol cierpi wskutek zgorsze-
nia, jakie wywoluje apostazja nie-
ktorych kaplandw i zakonnikéw,
ktérzy w ten sposbéb Kkrzyzujg dzi-
siaj Ko$ci6l”. Z pewnoscig slowa
papieza Pawla VI nie pozbawione
sg stusznosci, ale wsréd protestan-
tow, i w ogdle nierzymskokatoli-
kéw, uzywanie slowa , Koécidél” bez

L PRASY

W biezacym numerze kontynuujemy
recenzowanie prasy w sposoOb za-
prezentowany w numerach kwiet-
niowym i majowym. Pragniemy
przypomnieé tytuly choéby kilku
publikacji, sadzac iz w ten sposéb
przyczynimy sie do przediuzenia
ich zywota i uratujemy od grozace-
go im zapomnienia.

CHRZESCIJANIN 4/69 zamiescil re-
cenzje miedzynarodowego przegladu
teologicznego ,,Concilium” — piéra
Edwarda Czajko (?) — zatytulowa-
na ,Polskie wydanie Concilium”.
Autor omawia dwie pozycje, wy-
brane z cyklu ekumenicznego, u-
wzgledniajace specyfike , Wolnych
KoSciolow”. Wybér taki podyktowa-
ny jest zapewne tym, Ze Zjednoczo-
ny Ko$ciél Ewangeliczny reprezen-
tuje wsréd rodziny Ko$cioldw pro-
testanckich typ wolnego Koéciola.
Cmoéwienie dotyczy artykuléw, ktod-
rych autorami sa duchowny meto-

przymiotnika i rozumienie pod tym
wylacznie KosSciola rzymskokatolic-
kiego moze ponownie wzbudzi¢ o-
bawy, ze w Kos$ciele rzymskokato-
lickim tlumiony jest glos Papieza
Jana.

[l Oktawa Modlitw o Jednosé
ChrzeScijan w r. 1970 bedzie prze-
biegala pod haslem ,Jestesmy

wspélpracownikami Bozymi” (wed-
lug I Kor. 3:9). Haslo tygodnia zo-
stalo zaaprobowane przez 15 przed-
stawicieli watykanskiego Sekreta-
riatu do Spraw Jedno$ci Chrzesci-
jan i 15 przedstawicieli genewskiej
Komisji do Spraw Wiary i Ustroju
Ko$cielnego, na konferencji w Ber-
linie-Spandau.

I W dniu 20 marca br. w war-
szawskiej siedzibie KIK, ks. dr Ta-
deusz Wojak wyglosit odezyt pt.
,,Ko$ciol Ewangelicko-Augsburski
w Polsce”. Na poprzednich spotka-
niach, w ubieglym i biezgcym ro-
ku, inni duchowni chrzescijanscy
prezentowali swoje KoS$cioly, i tak:
ks. doc. W. Benedyktowicz méwil na
temat metodyzmu, ks. doc. J. Klin-
ger — o prawoslawiu, ks. Edward
Czajko — o Zjednoczonym KoSciele
Ewangelicznym, prof. Z. Wierszy-
towski — o Kosciele baptystycz-
nym. :

] 28 marca br. w siedzibie PRE
obradowala w rozszerzonym skla-
dzie Komisja Wychowania Chrze-
Scijanskiego. Podczas zebrania wy-
glosili referaty ks. prezes Kircun —

przewodniczacy — ktory moéwil o
zadaniach sekcji, oraz inz. Krzysz-
tof Bednarczyk — o zadaniach

ewangelizacyjnych w ujeciu ekume-
nicznym. Zebrani zapoznali sie tak-
ze z wnioskami ubieglorocznej, ma-
jowej, konferencji ewangelizacyj-
nej, ktora odbyla sie w Klarysewie.

B W dniu 17.1I br., w siedzibie Pol-
skiego Kosciola Chrzescijan Bapty-
sto6w w Warszawie, odbylo sie bra-
terskie spotkanie — pierwsze od
wielu lat — przedstawicieli Prezy-
dium Rady Zjednoczonego Koéciola
Ewangelicznego oraz Rady Naczel-
nej Kosciola Baptystow. Jedno-
brzmigcy komunikat, pos$wiecony
temu wydarzeniu, zamiescily mie-
sieczniki wydawane przez w.w. Ko-
§cioty: |, Chrzescijanin” i ,Slowo
Prawdy”.

B W niedziele, 20 kwietnia br., w
warszawskiej parafii ewangelicko-
-reformowanej odbyl sie wieczor li-
teracki, poSwiecony postaci Mikola-
ja Reja z Naglowic. Spotkanie, na
ktore zaproszeni zostali czlonkowie
bratnich parafii ewangelickich, zor-
ganizowano z okazji przypadajacej
na jesieni br. 400 rocznicy S$mierci
ojca piSmiennictwa polskiego. Wie-
czorem tym Kolegium Koscielne
Parafii w Warszawie pragnie zaini-
cjowaé serie spotkan, na ktoére za-
prasza¢ bedzie wyznawcéw innych
KosSciotéw, aby w ten sposdéb utat-
wié¢ wzajemne poznanie sie i lep-
sze zrozumienie.

dystyczny i amerykanski teolog-je-
zuita.

Z PIELGRZYMA POLSKIEGO 4/69
wybieramy artykul wstepny ,,Zmar-
twychwstanie a pewno§é wiary”
(autor H. Iwand) i cytujemy mysl
koficowg: ,,Tym, czego powinniSmy
nauczy¢é sie z tekstu Pawlowego
(odn. do I Kor. 15:12—20) jest
zwatpienie w niezmienno$é i wiecz-
noéé¢ Smierci. Albo musi sie zwatpié
w moc $mierci, albo, wzorem ko-
ryntczykéw, zacznie sie watpi¢ w
zmartwychwstanie umartych. Trze-
ciego wyjscia nie ma”. Ponadto w
tym samym numerze warto przeczy-

taé m.in. recenzje¢ ksigzki Daga
Hammarskjolda — ,Drogowskazy”;
bo chociaz recenzja jest bardzo

sp6zniona, to jednakze ksigzka (wie-
lu ludzi przeciez jej nie zna) bedzie
aktualna ciagle.

W podwéjnym numerze TYGODNI-
KA POWSZECHNEGO (14—15/69)
autorem okolicznoSciowego artykulu
wstepnego, zat. ,,Zmartwychwsta-
nie” jest Jerzy Turowicz. Oto inte-

resujgce fragmenty tego artykulu:
,..Krolestwo Boze nie jest z tego
Swiata, ale budowanie jego zaczyna
sie na tym $wiecie. Istotnym sensem
Smierci i Zmartwychwstania jest
to, ze uwalniaja nas one spod Za-
konu, spod panowania Prawa, usta-
nawiaj’ac na to miejsce prawo milo-
Sci (..) Przedmiotem milosci jest
konkretny, zywy czlowiek, z calym
swoim wymiarem wielkoSci i ne-
dzy (.) Kochaé¢ czlowieka, znaczy
budowaé §wiat ludzki, znaczy budo-
waé struktury spoteczne, ekono-
miczne, kulturowe. na miare czlo-
wieka (...) Chrzescijanin wie, ze
Kroélestwo Boze nie jest z tego
$§wiata i ze znakiem ziemskiej pielg-
rzymki czlowieka jest krzyz (..)
Raju tutaj nie bedzie, ale S$wiat
lepszy jest zawsze mozliwy.. —
kenkluduje autor w zakonczeniu.

Obok tego artykulu umieszczono
zdjecie (fot. Adam Bujak), przed-
stawiajgce figurynke Chrystusa Pa-
na, zintegrowang z konkretnym
polskim Kkrajobrazem. W tym sa-
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mym numerze znajdujemy interesu-
jacy artykul ,Cziowiek, kosmos,
Bog” (aut. St. Wilkanowicz) oraz
piekne i bardzo prawdziwe wiersze
Jana Twardowskiego.

ZNAK 3/177 zamieszcza m.in. arty-
kul Stanistawy Grabskiej — ,,Mat-
ka Boza Ewangelistow” (s. 348—
—364). Autorka pragnie zaakcento-
waé teze, ze wlasciwym spojrze-
niem na matke Jezusowg jest spoj-
rzenie przez pryzmat Slowa Boze-
go, a nie przez pryzmat nabozno-
$ci (mozna by dodaé: nie przez
pryzmat tradycyjnej, slodkiej po-
boznosci). A tak w ogole, to ilez za-
lezy od sztuki interpretacji? Chyba
prawie wszystko? Wszystko.

W tym samym numerze bardzo cie-
kawa relacja sporzadzona przez ks.
Bogdana Snele na marginesie IV
Tygodnia Eklezjologicznego KUL i
zatytulowana — ,,Mtodzi w Kosciele
czy Kosciot mlodych”.

ZWIASTUN 8/69 zamieszcza nader

interesujagcy — 2z punktu widzenia
duszpasterstwa i ewangelizacji —
artykut | Pokéj moj daje wam..”

taut. M. H.) oraz inny artykul ks.
dra Jaguckiego ,,Wiara i nauka”.
Oto fragment tej ostatniej pozycji:
,Nie ma konfliktu miedzy Biblig a
nauky. Xcnflikt istnieje jedynie
miedzy tym, co w mniemaniu nie-
ktoérych ludzi glosi Biblia, i tym, co
w ich mniemaniu méwi nauka”. W
konkluzji za§ autor stwierdza: , A
zatem nie wiara lub nauka, ani wia-
ra a nauka, lecz wiara i nauka”. W
tym samym numerze Zwiastuna za-
prezentowano interesujgcg inicjaty-
we prowadzenia misji w cza-
sie urlopu. Lekture numeru po-
lecamy wszystkim.

Interesujacg korespondencje z ZSRR
przynosi POLITYKA 16/69. W arty-
kule pt. ,Swiecka liturgia” Hanna
Krall pisze na temat wprowadza-
nych tam nowych obyczajéw i ob-
rzedéw. Uznano te sprawe za jedng
z wazniejszych w prbcesie laickie-
go wychowania. Autorka podaje 2
przyczyny tego zjawiska: wzrost do-
brobytu i skrécony dzien pracy o-
raz wzrost wyksztalcenia i wieksze
potrzeby kulturalne. Oto kilka inte-
resujacthé‘t;ragmentéw wspomnia-
nego artykadu:

(...) Wsréd wprowadzanych obecnie
zwyczajow jest wiele takich, kto-
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rych w laickiej obrzedowosci w o0go-
Je dotad nie bylo. Stworzono juz
na przyklad zwyczaj uroczystego
nadawania imion — czyli $§wieckich
chrzcin. Obecnie wprowadza sie
,Pominki” — odpowiednik .naszych
zaduszek.

W zwigzku z uroczysty rejestracja
imienia wznowiono instytucje ro-
dzicow chrzestnych, czyli, jak sie
ich nazywa, honorowych rodzicow.
(Szanowni towarzysze kumowie i
towarzyszki kumy — zwraca sie do
nich prowadzacy uroczystosé). (.
Dyrektor fabryki lub przewodniczg-

cy kolchozu, sekretarz partii 1
przedstawiciel zwigzkéw zawodo-
wych — jako najbardziej zasluzeni

obywatele — wnosza dzieci na sale,
w ktorej odbywa sie uroczysto$c.
Sa przemoéwienia. (Strzezcie dzieci.
Pamietajcie, ze od pierwszych dni
rosng nie tylko dla was, ale i dla
calego naszego wielkiego narodu...
Z rytuatu §wieckich chrzcin na po-
udniu Ukrainy). Na honorowym
miejscu, na scenie, wisi portret ma-
lego Wolodii Uljanowa. Na zakon-
czenie gra sie hymn Zwigzku Ra-
dzieckiego i republiki zwigzkowej (...)
Istniejg pewne ,typowe” scenariu-
sze uroczystosci pominkowych, kto-
re dostosowuje sie do lokalnych
potrzeb roéznych miejscowosci. Oto
jeden z nich, opracowany dla eston-
skiego miasta Walga. (...) O ozna-
czonej porze zbiera sie okolo 2,5
tysiaca osOb. Meski i zenski chor,
a takze orkiestra deta zajmuja
miejsca. Na moéwnice wchodzi pro-
wadzgcy. Czyta fragmenty eston-
skiego eposu narodowego. Cmentarz
jest zradiofonizowany, styszalnosé
dobra. Przewodniczacy przechodzi
do wspomnien o zmartych pochc-
wanych na tym cmentarzu. Daje

krotkie charakterystyki ich zastug.
Orkiestra wykonuje ,,Ze padliscie w
walce...”

Prowadzgcy: oto mogita Juliusza Le.
Dawniej byt robotnikiem. Za wila-
dzy radzieckiej zdobyl wyksztalce-
nie, zostal dyrektorem szkoly S$red-
niej... A obok niego spoczywa za-
stuzony emeryt Iwan Makarow, je-
den z pierwszych rosyjskich kom-
somolcoéw. Bardzo pomégl przy bu-
dowie nowego wezla kolejowego...
Chéry wykonujg pie$n o przyjazni.
Prowadzacy: wspomnijmy nasze
dzieci. Oto one, malenkie mogilki
Jana, Wilisa, Donata, Edika...
Zenski chér wykonuje popularne
pieéni ,Smieré slowika” i ,Serce
matki”. Teksty pieéni sg wydruko-
wane w programie uroczystosci.
Chér i orkiestra przechodza teraz
do melodii, w ktérych dominujg nu-
ty bardziej pogodne, motywy rado-
§ci zycia.

. Podobnie wygladajg $wieckie po-
minki w wiekszo$ci miast Lotwy i
Estonii, i w niektérych miastach
Ukrainy i Rosji. I tutaj zmodyfi-
kowano tradycje. Na przyktlad,
przyjete bylo na cmentarzach pra-
woslawnych prosi¢ popa o modlit-
we i pie§ni przy mogitach najbliz-
szych. Oczywiscie za specjalng, nie-
blahg zreszta, oplata. Obecnie rady
narodowe kierujg na cmentarz or-
kiestry wiejskie. Na zyczenie rodzin
graja one kolo mogit piesni zalobne,
a ludzie korzystajg chetnie, bo w
przeciwienstwie do batki — orkie-
stry nie daja sie prosié, a grajg za
darmo. (...)

Oczywiscie uswietniajac najdonio-
Slejsze wydarzenia swojego zycia
powinni (obywatele — przyp. Jed-
ncty) nadawaé im wylgcznie §wiec-
ka tresé.”
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