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NASZYM ZDANIEM

O stuzbie

U jednego z naszych znajomych, w pokoju, gdzie przyjmuje goSci (dawniej uzyto
by w tym miejscu stowa salon), wisi nie dokonczony od Kilku lat obraz. Autorer
malowidla jest gospodarz domu — artysta malarz. Kazda wizyta rozpoczyna sie od
obowiazkowego wysluchania opowieSci malarza na temat jego wizji i koncepcji
obrazu, Wizja jest wspaniala i porywajaca (nawet laik jest przejety faktem, jakic
to arcydzielo krajowi przybedzie), ale od paru lat na plétnie tym nie pojawil sig
najmniejszy $lad nowej farby. Obraz ciagle pozostaje w sferze wyobrazni autora,
choé¢ za kazdym razem malarz przysiega, ze natychmiast po naszym wyjsciu
stanie przy sztalugach i wtedy dopiero zobaczymy!

Ten felieton nie bedzie jednak o malarzach i ich plétnach. Bedzie w nim mowa o
nieco innych sprawach. Na poczatek kilkanascie, wszystkim nam bardzo dobrze
znanych, stéw (wybér przypadkowy): sluizba, misja, milosé, pomoc, Kosciot otwarty
na potrzeby S$wiata, Kosciot czujacy, wrazliwy, reagujacy zywo i goraco, Kosciol
w marszu, teoclogia, wymiar poziomy i pionowy naszej wiary, trzeci Swiat, rozwoj
ruch, rewolucja, glod, przeludnienie... Konferencje, zjazdy, dysputy, referaty, rezolu-
cje, oSwiadczenia...

Sa to stlowa wazne, w sposOb oczywisty odnoszace si¢ do wspdlczesnej problematyl_{i
zycia Koéciota i $wiata, Chwilami tru¢no jednak oprzeé¢ si¢ wrazeniu, Ze fascynuje
nas samo istnienie, dzwie¢k, brzmienie tych sléw, tak Ze po drodze gubimy zawarte
w nich podstawowe znaczenie i konkretny sens. A to juz krok do tego, by silowa
te staly sie sloganami; pustymi, ale za to glosnymi i modnymi dZwi¢kami.

Weimy, dla przykladu, pierwszy z wymienionych rzeczownikéw — sluzba. Ilez
wielkich i bardzo waznych (ZAGRANICZNYCH) konferencji poswiecono tej sprawie,
Ilez wygloszono uczonych referatéw, ilez godzin dyskusji — madrych, teologicznych,
teoretycznych. Stwierdzono ponad wszelka watpliwosé, Ze sluzba jest niezwykle waz-
na sprawa, ze sluiba jest zlozona i skomplikowanj sprawa, ze Ko$ciél musi sluzyé
»tu i teraz”’, ze diakonia jest jego podstawowym zacaniem w dzisiejszym S$wiecie,
ze $wiat oczekuje... ze w obliczu... ze Pismo Swiete... itd., itd.

Podbudowance nas nie najgorzej i po takim przygotowaniu umielibysmy nawet wy-
glesi€¢ referat na temat: ,,Stuzba Kosciola a konflikt pokolen na wyspach Ata-Mora”.
Naumiano nas teorii stuzby i teorii KoS§ciola.

Sprawa sie komplikuje, gdy po zakonczeniu konferencji i uchwaleniu odpowiedniego
oSwiadczenia na wyzZ.wym. temat, wracaé trzeba do siebie, do probleméw wlasnego
Kraju, wlasnego Kosciola, wlasnego zboru. Okazuje sie wtedy, ze trudno nam sie
uwolni¢ od teoretyzowania. O stuzbie — w teorij — wiemy wiele (najlatwiej operuje
nam sie przykiadami na skale s$wiatcwa!), w praktyce jesteSmy bezsilni.

Trudno jest przestawié¢ sie z uogélniajacych twierdzen (cz¢sto juz dzi§ brzmiacych
jak slogany) na konkretng rzeczywisto§¢ naszego dnia, przestawié¢ sie¢ z roli osoby
dyskutujacej o sluzbie Kosciola i o tych wszystkich innych sprawach, wymienionych
na poczatku felietonu, w osobg autentycznie pelniaca sluzbe. Fatalna sytuacja pow-
staje woéwczas, gdy moéwienie o pracy tak nam wypelnia czas, Ze zastgpuje samaj
prace, rozmyslanie o modlitwie — sama modlitwe, a wieczne debatowanie i konfe-
rowanie ,nad problemem” czyni nas niezdolnymi do aktéw, ktére ten problem
rozwiaza. Zamiast np. stuzyé w milosci, wecigz tkwimy przy wlasnych — badz
cudzych — uczuciach j refleksjach na TEMAT MIEOSCI I NA TEMAT sluzby., Czyta-
my artykuly, poglebiajace te nasza refleksje i analiz¢, a sama istota sprawy staje sie
nam coraz bardziej obca i odlegta. W koncu jesteSmy juz na tyle poglebieni, ze
trudne nam sie wydrapaé¢ z tych ,,glebin duszy” na swiatlo nrormalnego dnia.

Operujac hasiami i pieknie brzmiacymi slowami wzi¢tymi z j¢zyka bardzo waznych

konferencji — nie dostrzegamy spraw najblizszych, tych na wyciagnig¢cie reki.
A one to — przede wszystkim — leza w zasiegu naszej MOZNOSCI, to one na nas
czekaja.

Truga trudnosé polega na dokonaniu odkrycia bardzo prostego: ze sluzba Ko-
sciola w konsekwencji oznacza dla mnie, szeregowego chrzescijanina, MOJA, SLUZBE,
MOJE dzialanie, zakasanie rekawéw WLASNEJ koszuli., Wymawiajac te dwa slowa:
»sluzba Kosciola® MUSZE widzieé¢ konkretne, realne, istniejace ,tu i teraz”, w
moim wilasnym kraju, w moim Kosciele, w mojej parafii, w moim domu, na
mojej ulicy — tuz, tuz, ma wyciagnig¢cie reki — sprawy ludzi, do ktéorych zostalem
postany, aby stuzyé.

Zrozumienie i znajomos§é wielkich probleméw $wiatowych nie moze bowiem zaciem-
niaé¢ obrazu, jaki rysuje sie (z przeproszeniem) poc¢ nosem. Konferencje i debatowa-
nie nie zastapia bowiem zwyklej, nieefektownej pracy, ktorej jest pod dostatkiem
dla kazdego. Na wyspy Ata-Mora zapewne nigdy nie pojade i niewiele pomoge tam-
tym ludziom w rozwijzaniu ich probleméw, wyglaszajac w Polsce referat na ten
temat. Wigcej zdzialam Srodkami mnie dostepnymi, w $rodowisku, z ktéorym moge
nawiazaé¢ bezposredni kontakt, wsréd braci, ktérzy sa moimi sasiadami w kamienicy,
wséréd braci, Ktorzy sa ,,pensjonariuszami” doméw dla nieuleczalnie chorych, wsréd
braci i siéostr w moim wlasnym zborze, ktérych nikt nie odwiedza, o ktérych nikt
nie pamig¢ta, bo stali sie towarem mato atrakeyjnym.

Rozejrzyjmy si¢ wokol i zastanéwmy sie, jakie skojarzenia nasuwa nam diwigk
stowa ,sluzba”. Jest juz najwyiszy czas, by od moéwienia przejs¢ do czynu, od
wspanialej wizji do aktu, od refleksji nad stuzba do zakasania rekawow.

Kiedy namalujemy obraz drogi, chrze$cijanskie
przeznaczenie?

na ktérej wypelnia sie nasze
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CO W NUMERZE?

Oddajemy Czytelnikowi do reki ju-
bileuszowy numer Jednoty, poswie-
cony 400-leciu Ugody Sandomier-
skiej, ktérej pamigtke uroczyscie ob-
chodzimy w dniach 17—18 pazdzier-
nika br.

Na wstepie zamieszczamy Kkazanie
ks. sen. Ryszarda Trenklera, pro-
boszcza parafii Sw. Tréjcy w War-
szawie (na okladce — Kkosciél Sw.
Tréjcy). Ks. Bogdan Tranda rozwaza
problem ewangelickiej wspélnoty sa-
kramentu Wieczerzy Panskiej (s. 5)
w zwigzku z o$wiadczeniem obu Ko-
$cioléow z dnia 141V 1970. Na stro-
nie 7, pt. ,Jubileuszowe otwarte py-
tanie”, znajdzie Czytelnik kontro-
wersyjny artykul ks. dr. Emila Je-
linka, ktéry zastanawia sie nad
wplywem Jana Laskiego, Erazma
Glicznera i Jerzego Izraela na dopro-
wadzenie do Ugody. Jubileuszowg
czeS¢ numeru zamykamy tekstem
Ugody Sandomierskiej — w siedem-
nastowiecznym tlumaczeniu z lacin-
skiego oryginalu (s. 10).

W lipcu br. odbylo sie Zgromadzenie
Ogolne Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej w Evian-les-Bains (Fran-
cja). Artykul Andrzeja Wojtowicza
na ten temat zamieszczamy na s. 12.
W dziale dla nieteologéw zamiesz-
czamy nastepny odcinek pt. ,,Sakra-
menty” (s. 14) oraz sylwetke zmar-
lego niedawno wybitnego teologa
metodystycznego, D. T. Nilesa, jed-
nego z 6 prezydentéow Swiatowej Ra-
dy Kosciolow (s. 16).

Jan Karczoch, na s. 17, pisze o nau-
czaniu historii Kosciola chrzescijan-
skiego w Polsce. Na zakonczenie da-
jemy obszerny tym razem przeglad
wiadomosci (s. 19—24). Przeglad
prasy (s. 24) w calosci poswiecony
jest 100-leciu upadku Panstwa Ko-
Scielnego.

NASZA OKLADKA:

Ewangelicko-augsburski koscidl
Sw. Tréjcy w Warszawie, gdzie
dnia 18 pazdziernika odbylo si¢
uroczyste, jubileuszowe nabo-
zenstwo dla wszystkich ewange-
likow zamieszkalych w stolicy.



KS. RYSZARD TRENKLER

Wielka wizja

Prorok Ezechiel m6éwi o zmartwychwstaniu. Od
strony teologicznej biorgc, wydaje sie nam to
stowo raczej dziwne, albowiem Stary Testament
w zasadzie nie zna nauki o zmartwychwstaniu.
Wizja, jaka prorok roztacza przed nami, jest
raczej podobienstwem, nie odnoszacym sie do
tego, co my zmartwychwstaniem nazywamy.
Zmartwychwstanie, o ktérym tu mowa, odnosi
sie zupelnie wyraznie do odnowy zycia Izraela,
jako narodu. Groby oznaczaja tu beznadziejny
stan wybranego narodu w niewoli babilonskiej.
Izrael ma otrzymaé¢ nowa historyczng egzysten-
cje. Cho¢ o zmartwychwstaniu w nowotesta-
mentowym sensie mowy tu nie ma, to jednak
mamy do czynienia jak gdyby ze $witem tej
nauki. Jest w niej implicite zawarta nadzieja na
przezwyciezenie Smierci, nadzieja, majaca za
podstawe zywa i trwalg spolecznosé¢ z Bogiem.
O wizje tu chodzi. Duch Bozy przenosi proroka
na rownine i kaze mu ogada¢ makabryczny o-
braz: cale pole usiane wyschlymi szkieletami
ludzi ongis$ poleglych w morderczej walce. Zabi-
tych tak pozostawiono. Kosci ich, wyschniete,
zalegajg calg wielkg rownine. Patrzac na ten
obraz, prorok mogl sie jeszcze raz dowodnie
przekona¢, ze $mier¢ jest nieodwracalna. I w to,
niewatpliwie smutne i tragiczne a zarazem ma-
kabryczne, przezycie wkracza Bo6g, stawiajgc
pytanie: ,Synu Czlowieczy, ozyjali te kosci?”.
Opierajac sie na doswiadezeniu, mozna da¢ jed-
ng tylko odpowiedz, i to negatywna. Ale prorok
sugeruje, ze ludzkie rozumowanie, ludzka logi-
ka nie moze byé¢ miarg wszelkiego rodzaju zja-
wisk. Na pytanie: ,,Ozyjali te kosci?”, odpowia-
da: ,,Panie, Ty wiesz”. Ludzkie ,niemozliwe”
ulega pod wplywem tej odpowiedzi ostabieniu
i relatywizacji. Prawdziwie subtelna odpowiedz
Swiadczy o tym, ze przy Bozej wszechmocy
wszystko jest mozliwe.

Czy nie do$wiadczyliSmy nigdy tego, ze rzeczy,
wedlug naszego mniemania niemozliwe, stawa-
ly sie mozliwe, i ze ten cud wszechmocy Bozej
realizowat sie przed oczyma naszymi?

Nasza narodowa historia daje tego dowoddéw bez
liku, a dzieje naszego narodu wykazujg wiele
analogii z tym narodem, do ktérego to wlasnie
proroctwo jest zaadresowane. Nardd nasz jeczal
przez 150 lat w okowach niewoli trzech potez-
nych mocarstw i wedlug ludzkiego rachunku
nie bylo zadnej nadziei na zmartwychwstanie.
Tymeczasem niemozliwe stalo sie¢ faktem.

Ciemna noc okupacji. Gdy wrég odnosil zwycie-
stwo za zwyciestwem, gdy najpotezniejsze armie
w pospiechu wycofywaly sie lub masowo zapel-
nialy obozy jenieckie, pytaliSmy sie: kto te moce
okielzna? Byly dni, byly miesigce niemal kom-
pletnej desperacji.

Ezech. 37:1-14

Niemozliwe stalo sie znowu mozliwe. Ten, ktory
zdawatl sie byé¢ panem calej Europy, w samoboj-
stwie szukaé¢ musial schronienia przed zastuzo-
nym gniewem sponiewieranych w swej godnosci
narodow.

Przez wiele lat, poczawszy od tego nieszczesne-
go 1939 roku, przechodziliSmy obok wypalonych,
porostych chwastami i mlodymi drzewkami mu-
row tej naszej $wiatyni warszawskiej.

Ozyjali kiedy$ te mury? — pytaliSmy. Czy do-
zyjemy kiedy$ tej pociechy, gdy w odbudowa-
nych murach tego kosciola zbierze sie zbity,
zmaltretowany, zdziesigtkowany polski lud
ewangelicki Warszawy, aby slucha¢ Stowa Boze-
go i zaspiewa¢ hymn dziekczynny za zmartwych-
wstanie tej Swiagtyni, za zbieranie sie w nowg
spolecznos¢ Chrystusowa? MyslelisSmy, ze to nie-
mozliwe. A oto!

A w Zzyciu osobistym, czyz nie do$wiadczyliSmy
nigdy, Ze rzeczy niemozliwe przyoblekaly sie w
realne ksztalty? Gdybym teraz wam pozwolit
moéwié, mielibySmy wiele dowodéw na to, ze
rzeczywisto$¢ czesto przewyzsza najémielsze na-
wet marzenia i sny.

Przypomnijmy sobie sytuacje tej garstki wier-
nych uczniéw tuz po ukrzyzowaniu ich Mistrza.
Byla ona beznadziejna. Wszystko wydawalo sie
stracone. W duchowej rozterce, w beznadziej-
nosci siedzieli za zamknietymi drzwiami — zroz-
paczeni, wystraszeni, lekliwi. MyS$limy o tych
trzech niewiastach, ktérych jedyng troska bylo
namasci¢ umartego. Te kilkanascie osdb stano-
wito wtedy caly Kosciél Chrystusowy. Zdespe-
rowana gromadka, bez jakiejkolwiek nadziei. I
oto nastepuje co$, co okresli¢ mozemy jako odro-
dzenie ,ku nadziei zywej” (I Ptr 1:3). Rzecz
niemozliwa staje sie rzeczywisto$ciag radosna,
promienista, zwycieska, rzeczywistoscig, ktéra
natchnela mocg tych jedenastu do podboju $wia-
ta dla Chrystusa. To nie nauka, to nawet nie
$mieré¢ Chrystusa, lecz zmartwychwstanie dato
tej garstce wiernych wielkg wizje zmartwych-
wstania milionéw z grzechéw swoich, wizje, kto-
ra sie iSci takze na naszych oczach.

Stala sie rzecz skadinagd niemozliwa, bo wlasnie
w tym, co sie¢ niemozliwym wydaje, Bég raz
po raz pokazuje, co potrafi, gdy tylko zechce.
Na tym, co jest najbardziej beznadziejne, takze
na suchych koéciach, objawia B6g swoja wszech-
moc. Jezeli prawdg jest, ze Bég rzeczy martwe
potrafi ozywi¢, wtedy zmartwychwstanie tych,
ktorzy w proch i popi6t sie zamieniaja, nie lezy
juz w sferze niemozliwosci. Takze Izrael — Lud
Bozy — Ko$ciol — bedzie zyt.

Obraz Kosciola ewangelickiego w naszym kra-
ju bezposrednio po wojnie przedstawial widok
pola Ezechielowego, zaslanego suchymi koéé-
mi. Powody takiego stanu rzeczy byly réznora-
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kie, natury zewnetrznej i wewnetrznej. Obok
bohaterstwa i wielkiej wiernosci byto tez wiele
grzechu, wtasnej winy, matodusznosci i stabosci.
Stan Kosciota byt zastraszajacy. Lud koscielny
przewaznie opuszczony, jak owce bez pasterza,
koscioty spalone, spladrowane, zbeszczeszczone
lub przemocg zagarniete przez... innych chrze-
$cijan. Wrogowie naszego wyznania i nasi roz-
bitkowie stawiali wspdélnie pytanie: ,,Ozyjali te
kosci?”. Ludzki sad brzmiat: Nie, nigdy! Wielu
z tych, ktorzy szczes$liwie przetrwali, chytkiem,
tchorzliwie, uciekato jak szczury z tongcego o-
kretu. ,,Ozyjali te kosci?” — pytano ze wszyst-
kich stron. Sng¢ Pan tak chciat, aby ozytly, i o-
zyty. Jezelibym jednak miat odnie$¢ wizje Eze-
chielowag do naszego ,zmartwychwstania”, to
musiatbym powiedzieé, ze pomijajac entuzjazm
jednostek, zawsze ofiarnych, zawsze wiernych,
Kosciot nasz, jako Lud Bozy, jako spotecznos$é
wierzacych, podobny jest raczej do tego, co sie
stato w pierwszym etapie cudu, gdy kosci rozrzu-
cone pokryty sie wprawdzie miesniami i skora,
ale ducha w nich nie byto. Owszem, je-
steSmy, pracujemy, chodzimy do kosciota, ale
wcigz jeszcze nie ma w dostatecznej mierze tego
najwazniejszego, a co da¢ moze nam tylko spet-
nienie proroczej modlitwy: ,Przyjdz, Duchu, i
natchnij te pobite”. Natchnij twdérczym tchnie-
niem to, co juz ma ksztatt zywego organizmu,
lecz ktére nie przejawia z Ducha Swietego po-

chodzacego zycia, aby sprawa rozprzestrzenie-
nia Ewangelii, pomnozenia szeregéw Kosciota
Chrystusowego, stata sie dla kazdego z nas
Swietym obowigzkiem i celem, do ktérego powo-
tani jestesmy.

Precz z defetyzmem, z matostkowymi sporami
w rodzaju tych o liczbe $wiec na ottarzu, a cala
nasza wole, nasze chcenie, oddajmy w stuzbe
Tego, ktéry juz dat niezliczone dowody, ze Jego
jest pragnieniem, abysmy zyli jako Kosciét Sto-
wa Bozego, jako spoteczno$¢ prawdziwie wierza-
cych.

Jeszcze jednego nam potrzeba, bez czego nie
zmartwychwstaniemy do nowego, petnego zycia
jako Kosciot. To prawda, ze tu i tam wykonuje-
my dobrg robote, ktéra ma swojag wage i zna-
czenie, ale nie stanowi o wielkiej przysztosci.
Brak nam prawdziwej, optymistycznej, z ducha
Zmartwychwstatego ptynacej, wielkiej wizji na-
szego Kosciota, wizji proroczej, ktéra wbrew na-
dziei potrafitaby obudzi¢ w nas wszystkich na-
dzieje, ze BO6g mocen jest w to, co umarte,
zeschniete, obojetne, niewierne, matoduszne,
tchna¢ nowego zywego ducha. Tego nam chyba
najbardziej potrzeba takze i w tym roku, gdy
obchodzimy rocznice Ugody Sandomierskiej, po-
zwalajacej nam zajrze¢ w nasza piekng prze-
szto$¢, ktdra bedzie niczym, jezeli przed oczyma
ducha naszego nie stanie jeszcze piekniejsza
przysztosé.

O nowe zycie...

Panie,

Stuga Twadj chce Ci stuzyé.

Stuga Twaj chce znalez¢ Ciebie w swoim bracie,
ktdory mieszka na tej samej ulicy.

Stuga Twoj chce Cie pokochaé

i prosi — Panie, Ty mnie kochaj...

Ojcze,

Pole suchych kosSci przeraza nas,

bo wéréd nich lezg i nasze.

Ty mozesz je ozywic,

Twoja mito$¢ moze je ogrza¢ i przyoblec w ciata.
Prosimy — kochaj nas, Panie...

Duchu Swiety,

Twoje tchnienie rozpala w nas mitos¢,

na nowo powotuje do zycia,

wskrzesza.

Daj nam pokochaé tych braci,

z ktérymi styka nas Twoje przeznaczenie,

by$my nie zapominajac o problemach $wiata,

umieli patrze¢ na nie jak na problemy cztowieka.

Daj, bySmy na nowo umieli odczyta¢ skierowane do
nas Twoje Stowo.

Nie pozwo6l nam czyni¢ sloganéw z Twoich stéw.

Ojcze,

badz obecny w naszej stuzbie.

Badz ze stugg Twoim,

ktéry pragnie by¢ stuga brata swego.



KS. BOGDAN TRANDA

O ewangelickie]
wspalnocie
sakramentu
Wieczerzy
Panskiej

W Polsce juz dosy¢ wczesnie doszto do porozu-
mienia miedzy réznymi kierunkami reformacyj-
nymi, czego wyrazem byla Ugoda Sandomier-
ska. Niestety jednak, nie przyniosta oina nawet
potowicznego rozwigzania trudnosci, gdyz po-
zostajac przede wszystkim na papierze, nie do-
prowadzita do istotnego zblizenia miedzy wyz-
naniami. Jedynie Koscioty reformowany i braci
czeskich stworzyty peing wspdlnote. Kierunki
reformowany i luterski do dzisiejszego dnia
dziatajg odrebnie i dopiero czterechstana roczni-
ca Ugody zdopingowata obie strony do wydania
nowego aktu, odSwiezajacego dawne porozumie-
nie, ogtaszajacego odnowienie dotychczasowej
wiezi, przyrzeczenie sobie wzajemnie brater-
stwa i zgody przy zachowaniu jednosci w duchu
wspolnego Pana, Jezusa Chrystusa.

Zachodzi pytanie, czy rzeczywiscie Ugoda San-
domierska byta odosobnionym w XVI wieku
aktem porozumienia miedzy réznymi wyzna-
niami. Mozna mie¢ co do tego watpliwosci, gdy
sie zwazy, ze pomiedzy kierunkiem genewskim
(kalwinskim), a zuryskim (zwinglianskim) do-
szto do zgody, a nawet zjednocznia, w roku
1549, na podstawie aktu, znanego w historii
pod nazwag Consensus Tigurinus (Zgoda Zury-
ska). W tym przypadku nie ma chyba watpli-
wosci czy w Zurychu doszto do petnej zgody,
czy tylko do ugody (por. ks. Emil Je linek,
Ugoda, czy zgoda, ,,Jednota” 3/70).

Teoretyczne trudnosci nie byty prawdopodobnie
mniejsze w Szwajcarii niz w Polsce, tym bar-
dziej, ze miedzy niemieckim Zurychem a fran-
cuskag Genewag na przeszkodzie stalty roéznice
jezykowe.

Odezwa obu Kosciotdw, wydana z jubileuszowg
data 14 kwietnia 1970 roku, okresla konkretnie
na czym ma polega¢ odnowienie wiezi. Sformu-
towano to w dwu punktach, moéwigcych o wspol-
nocie kazalnicy i sakramentdw. Praktycznie
wiec, przy zachowaniu odrebnosci organizacyj-
nej i wiernosci swoim wyznaniom, zaistniata
mozliwo$¢é petnej wspotpracy. Stwierdzenie to
zawiera nie wyrazone expressis verbis wzajem-
ne uznanie podstaw dogmatycznych. Powstata
w ten sposob interesujaca sytuacja, poniewaz
wiadomo, ze gtéwnym punktem spornym byila
interpretacja sakramentu Wieczerzy Panskiej.
Nie przezwyciezona do dnia dzisiejszego trud-
no$¢ datuje sie od znanej rozmowy miedzy
Lutrem i Zwinglim w Marburgu (1529), ktéra
na cztery wieki rozdzielita obydwa wyznania.
W tej sytuacji nalezy stwierdzi¢, ze skoro wza-
jemnie uznano wspoélnote Stotu Panskiego, $ro-
dek ciezkos$ci zagadnienia przesungt sie na inne
sprawy niz interpretacja sposobu, w jaki Chry-
stus jest obecny w sakramencie.

Przypomnijmy krétko, na czym polega réznica
w interpretacji. Luter przyjmowat rzeczywista,
materialnie realizujacg sie obecnos$¢ ciata i krwi
Pana w elementach Wieczerzy, opierajac sie na
dostownym rozumieniu stowa ,,j e st” w zdaniu:
,T0 jest ciato (krew) moje”. Zwingli za$ poj-
mowat to wyrazenie czysto symbolicznie, co
dla prawowiernych luteran byto nie do przyje-
cia. Kalwin natomiast, nie negujac wprawdzie
rzeczywistej obecnosci Chrystusa, potozyt nacisk
nie na materialnej obecnosci, lecz na dziataniu
Ducha Swietego, z czego nie nalezy wysnuwadé
wniosku, ze pojmuje te obecno$¢ w sposob czysto

5



duchowy. Oto co sam mowi na ten temat w
Instytucji: ,,0t6z chociaz prawda jest, ze dano
nam widzialny znak dla poswiadczenia (zapie-
czetowania) rzeczy niewidzialnej, musimy miec
niewzruszone zaufanie, ze przyjmujgc znak cia-
fa, przyjmujemy jednocze$nie ciato”. Mowi sie
o tym, ze sam Luter miat wyrazi¢ uznanie dla
interpretacji kalwinskiej. Mimo to nie doszto
dotychczas do uzgodnienia stanowiska. Skoro
jednak obie strony uznaty mozliwo$¢ wspélnoty
sakramentu, musiaty zatozy¢, ze nie interpreta-
cja sposobu, w jaki Chrystus jest obecny, ma
istotne znaczenie dla waznosci tego aktu. Do-
tychczas brak podstaw do wyraznego stwierdze-
nia, jaki czynnik w tej sprawie decyduje. Mozna
wiec chyba przyjaé, ze skoro nie da sie uzgod-
ni¢ jednolitej formuty w tej sprawie, godzimy
sie na swobode interpretacji.

Myslenie Scisle dogmatyczno-wyznaniowe
zwykle utrudnia znalezienie wspoélnego rozwig-
zania problemu. W XVI wieku nie brakowato
ludzi majacych zrozumienie wagi problemu i
umiejacych znalez¢ wyjscie. Przyktadem moze
byé¢ Filip Melanchton, autor Konfesji Augsbur-
skiej, ktéry zaproponowat inne sformutowanie
spornej kwestii, zwanej odmieniong (Confessio
Augustana Variata). Rowniez u nas Krzysztof
Trecy, opracowujac Konfesje Sandomierskg, w
taki sposob adaptowat Il Konfesje Helwecka
(Bullingera), aby byta do przyjecia takze przez
luteran. Na Synodzie Sandomierskim reformo-
wani uznali za mozliwe przyjecie tresci Kon-
fesji Saskiej, co znalazto wyraz w Ugodzie San-
domierskiej): ,,Dla zapobiezenia nowym sporom
powstaé mogacym z réznicy wyrazen, posta-
nowiliSmy do artykutu naszego wyznania dodac
orzeczenie Kosciotéw saskich o Wieczerzy Pan-
skiej (..), ktoére przyjmujemy, uznawszy je za
bogobojne, a mianowicie: Chrzest i Wieczerza
Panska sa zadatkiem i $wiadectwem taski Bo-
zej, przypominajg nam obietnice i catkowite
zbawienie i zasSwiadczajg, iz dobrodziejstwa
Ewangelii sg udziatem tych, ktdrzy korzystajg
z tych obrzeddw itd.”.

Niezmiennie od 400 lat postugujemy sie tzw.
ksiegami wyznaniowymi, ktorym nadano ksztatt
w toku reformacyjnych walk, czesto w goracej
atmosferze ostrej polemiki. Nie ma przeciez
koniecznos$ci z uporem trwaé przy woéwczas wy-
pracowanych sformutowaniach. Nie ma réwniez

potrzeby przekresla¢ dorobku Reformacji i wy-
rzekac¢ sie wiekowych tradycji. Wydaje sie jed-
nak rzeczg konieczng na nowo sformutowac to,
w co wierzymy, zgodnie z aktualnymi osiagnie-
ciami wiedzy i zgodnie z duchem epoki, w kto-
rej zyjemy.

Ku czemu przesungt sie akcent w rozumieniu
istoty sakramentu, skoro — jak wspomnieliSmy
— nie ma przeszkéd we wprowadzeniu tzw. in-
terkomunii miedzy luteranami a reformowany-
mi? Sprdébujmy sobie na to pytanie odpowie-
dziec.

Dla ludzi dawnych epok wazne bylo pytanie
»jak?”. Jak to sie dzieje, ze chleb i wino stajg
sie ciatem i krwig Pana. Nas powinno intere-
sowac pytanie ,,co?”. Co sie dzieje, gdy przyj-
mujemy chleb i wino. Biorgc udziat w Wie-
czerzy Panskiej, jednoczymy sie z Chrystusem,
uczestniczymy w dziele zbawienia, w sposéb wi-
dzialny i dotykalny, realny przyjmujemy ofiare
Zbawiciela, ktéory oddat za nas swoje ciato i
przelat swoja krew, ,,zwiastujemy $mieré¢ Pan-
skg”. ,,Kielich blogostawienstwa, ktéry btogo-
stawimy, czyz nie jest spotecznoscig krwi Chry-
stusowej? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest
spotecznoscig ciala Chrystusowego?” (I Kor.
10:16).

Sakrament Wieczerzy Panskiej jest znakiem
wspolnoty, spotecznosci z Jezusem zwiastujg-
cym Ewangelie, umierajacym za nas na Krzyzu,
ale i zmartwychwstatym, panujacym po prawicy
Ojca. Zawsze kto$ moze zapytaé¢ ,jak to sie
dzieje?”, ale czy to naprawde jest takie wazne?
Czy trzeba na to pytanie odpowiada¢ i czy
mozna? Dla przecietnego cztowieka nie ma zna-
czenia, jak robi sie chleb; wazne jest, czy sie
go ma, a takze i to, jaki jest skutek spozycia
chleba oraz — co by byto, gdyby sie nie miato
co jes¢. Podobnie z sakramentem — nie ma
znaczenia, jak dochodze do spotecznosci z Chry-
stusem, lecz to, czy do niej dochodze oraz co by
byto, gdybym nie miat tej mozliwosci. Sakra-
ment Wieczerzy Parnskiej jest znakiem wspdl-
noty, spotecznosci z braémi i siostrami, wyznaw-
cami Jezusa Chrystusa, ktérzy wspdlnie staja
przy jednym Stole. ,Poniewaz jeden jest chleb,
my, ilu nas jest, stanowimy jedno ciato, wszyscy
bowiem jesteSmy uczestnikami jednego chleba™.
Podobnie i tutaj mozna by zapytaé, jak to sie
dzieje; ale po co?

Sm noAmmA
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Istnieja réwniez inne sprawy, ktore przyjmu-
jemy za rzeczywisto$é, jak na przyklad zmart-
wychwstanie, przy czym stawianie pytania
»jak?” nie ma sensu. Prowadzi tylko do absur-
dalnych odpowiedzi, sprowadzajacych rzeczywi-
sto$¢ duchowa do materialistycznego jej ujmo-
wania, do splycenia istoty rzeczy i utracenia
z pola widzenia wlasciwego sensu, wyrazonego
przez znak.

W sakramencie Wieczerzy Panskiej krzyzuje sie
wymiar pionowy naszej wiary — zespolenie z
Jezusem, i wymiar poziomy — zespolenie z bli-
znimi. W obecnie stosowanej formie obchodze-
nia tego aktu ujawnia sie tendencja jednostron-
na, wynikajgca z indywidualizmu religijnego
i poglebiajgca go. Uwaga uczestnika jest skon-
centrowana na pojednaniu z Bogiem, przyjeciu
Chrystusa, przy czym zaciera sie wspélnota oséb
zgromadzonych wokol jednego Stolu. W czasie
nabozenstwa do sakramentu przystepuje tylko
cze$¢ obecnych, zamiast caly zbér. W duzych
zborach sasiedzi przy Stole ani nie znajg sie,

ani sie sobg nie interesuja, pochlonieci wytacz- -

nie tym, co ich indywidualnie tutaj sprowadzito.
Stusznie ktos zauwazyl, ze zasiadajagc do wspol-
nego positku w domu, a Wieczerza Panska jest
positkiem, wiedzeni zasadami dobrego wycho-
wania, przedstawiamy sie przynajmniej sgsia-
dom z lewej i prawej strony, jesli prezentacji
nie dokonal gospodarz. Tutaj zas, gdzie gospo-
darzem jest sam Pan, pozostajemy sobie catko-
wicie obcy i obojetni, zasklepieni w swoim indy-
widualizmie. Zapominamy o napomnieniu apo-
stolskim — jedni drugich brzemiona noscie. Dla-
tego wydaje sie rzecza konieczng znalezienie
takiej formy, w ktorej pelny wyraz znajdzie
poczucie braterskiej wspoélnoty.

KS. EMIL JELINEK

Na podstawie ortodoksyjnego dogmatyzmu
trudno bedzie znaleZé porozumienie miedzy
dwoma kierunkami ewangelickimi. Dotychczas
obowigzujace podstawy dogmatyczne sg dobrze
znane zaledwie waskiej grupie specjalistow, na-
tomiast o0g6! wiernych mniej orientuje sie w
subtelnosciach teologicznych definicji, co wca-
le nie przeszkadza nikomu autentycznie prze-
zywa¢ Komunie. Nowa epoka stawia przed nami
nowe problemy. Sposob mySlenia zmienit sie
1 to moze ulatwi¢ okreslenie nowej, wspolnej
juz drogi.

Dazenia do zjednoczenia miedzy Kosciotami,
obojetnie miedzy jakimi, nie mozna ograniczaé
do wchloniecia jednego przez drugi, ani spro-
wadza¢ do dominacji silniejszego liczebnie nad
stabszym. Strony reprezentuja niezaprzeczalne
wartosci, ktore przy zjednoczeniu muszg dac
nowg jakose¢. Tylko wtedy naprawde warto my-
$le¢ o jednosci, jesli wida¢ realng perspektywe
wzmocnienia spolecznos$ci miedzy wyznawcami
Chrystusa i poglebienia wiary dla tym mocniej-
szego dawania Swiadectwa $wiatu o zbawczym
dziele Boga, ktory wychodzi czlowiekowi na-
przeciw w osobie swego Syna. Kosciol, jako
znak obecnosci Boga wsréd ludzi, jesli jest or-
ganizmem zywym, daje wyraz swego zaanga-
zowania w ludzkie sprawy, solidaryzuje sie z
ludzmi w ich cierpieniu, bierze catkowicie
udzial w ich zyciu. Jest przeciez cialem Chry-
stusa, ktory ,,chociaz byt w postaci Bozej (...)
wypart sie samego siebie, przyjal postaé slugi
i stal sie podobny ludziom; a okazawszy sie z
postawy cztowiekiem, unizyt samego siebie i byt
postuszny az do $§mierci i to $mierci krzyzowej”
(Flp. 2:6—38).

lubileuszowe otwarte pytania

Obchodzony w r.b. jubileusz
Ugody Sandomierskiej przy-
niost praktycznie wazne i do-
niosle postanowienie obu pol-
skich Kosciolow  reformacyj-
nych: wspdlnote ambony i Sto-
lu Panskiego (czy oltarza, jak
chcg inni). Praktyczny zasieg te-
go postanowienia nie moze bu-
dzi¢ jakiejkolwiek watpliwosci.
Chyba nie ma w Polsce ewange-
lika, ktéry by sie z tego faktu
nie cieszyl. Jezeli duchowni obu
Kosciotow bedg odtad pelnié¢
stuzbe Chrystusows, nie pytajac
o to, w jakim Kosciele sluzg i
komu stuzg, a lud ewangelicki
— bez réznicy wyznania — jed-
nakowo bedzie przyjmowac Sto-
wo Boze i sakrament $w. Wie-
czerzy z ust i z rak duchownego
ewangelickiego, nie pytajac o

jego przynalezno$¢ wyznanio-
wag, jest to — zaiste — rzecz
godna wszelkiej pochwaly i u-
znania. Z drugiej jednakze stro-
ny jest to niewiele. Przeciez
uchwaly obu Koscioléw usank-
cjonowaty wlasciwie tylko to,
co juz w okresie przedwojen-
nym istnialo w niektorych zbo-
rach ew.-augsburskich z mniej-
szo$cig reformowana, jak np. w
Lublinie, Poznaniu i Krakowie.
Chodzi teraz tylko o to, aby wy-
jatek stal sig regula.

Publicystyczne poklosie jubi-
leuszu Ugody Sandomierskiej
jest raczej nikle. Ale i ta garse¢
artykulow, rozsianych w Zwias-
tunie, Jednocie i gdzie indziej,
niechcgcy wylonila kilka pytan,
ktérymi — moim zdaniem —
winni by w najblizszej przyszlo-

Sci zajaé sie powolani ludzie
wiedzy i piéra. Postaram sie te
pytania tutaj pokrétce uwypuk-
lic.

Smieré Jana Laskiego postawila
malopolskich kalwinéw w kry-
tycznej sytuacji. Juz na syno-
dzie we Wlodzistawiu, 28 maja
1560 (a wiec zaledwie w 4 mie-
sigce po $mierci Laskiego) malo-
polscy kalwini  postanawiajag
zwrocié sie do braci czeskich z
propozycja usuniecia ostatnich
nieporozumien i  zadraznien,
wywotanych powrotem Laskie-
go do ojczyzny. Na najblizszym
synodzie w Ksigzu istotnie poja-
wiajg sie ponownie wyslannicy
Jednoty Braci Czeskich — Ro-
kita i Laurencjusz. Po Synodzie
rozmawia z Czechami Feliks
Krzyzak (Cruciger) w swojej
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secyminskiej siedzibie. Rezulta-
tem tych rozméw byto Collo-
quium matopolskich kalwinow i
braci w Buzeninie, 16 lipca 1561.
Odtad bracia i Matopolanie
znéw zyjg w przyjaznej zgodzie,
jakkolwiek o jednosci (w sensie
ugody kozZminieckiej) nie byto
juz mowy. Gote zestawienie hi-
storyczne faktow posiada swoja
wymowe. Dopdki taskiego w
kraju nie byto, mogto dojs¢ do
zgody Matopolan z Czechami.
Z chwila powrotu +taskiego
do Kkraju, nawigzana w Kozmi-
nku wspoélnota rozpada sie. Po
Smierci taskiego Matopolanie i

Czesi ponownie znajdujg droge
do siebie. Powstaje wiec pyta-
nie: jaka byta rola Laskiego?

Nastepne pytanie dotyczy roli
Erazma Glicznera w polskim
ruchu unionistycznym. Luter-
ski superintendent wielkopolski
Krystian Zygmunt Thomas (14V
1695 — 28 Il 1754), na podsta-
wie znalezionego przez siebie
manuskryptu luterskiego pasto-
ra Bartlomieja Crossiusa w
Gromadnie, w powiecie Szubin
(w Bydgoskiem), podaje wiado-
mosé o luterskim synodzie w
Gostyniu poznanskim w 1565 r.,
zwotanym z powodu multi sec-

Ugoda braci czeskich z ewangelika-
mi, dotgczona do pierwszego wyda-
nia Ugody Sandomierskiej z r. 1582

tarii, qui variis molitionibus, do-
lo ac praestigiis Satanae const-
ructis  Ecclesias  turbaruntl
(,,Wielu sekciarzy, ktorzy roz-
maitymi rozruchami, podstepem
i oszustwami szatanskiego po-
mystu wichrzyli w Kosciele”).
Synod ten byt epizodem w wal-
ce luteranizmu z braémi czeski-
mi. Gottlieb Carpzow, zdecydo-
wany przeciwnik Ugody San-
domierskiej, nie moze darowacd
Erazmowi Glicznerowi, ze na to-
zu $mierci podart rewokacje o
szkodliwosci Ugody2 Ile w tym
wszystkim prawdy, znowu do-
ktadnie nie wiemy.
Niewatpliwym faktem jest jed-
nak to, ze Erazm Gliczner, za
posrednictwem swego brata Mi-
kotaja, 27 stycznia 1570 zapra-
sza braci na luterski synod do
Poznania, podczas ktérego wy-
suwa wobec braci bezapelacyj-
ne zadanie uznania i przyjecia
Augustany. Zadanie to byto nie
do przyjecia, gdyz od dawna
bracia posiadali wtasng konfe-
sje, aprobowang zreszta przez
samego Lutra. Rygorystyczne
stanowisko Gliczera wywotato
sprzeciw nawet wséréd jego
wspotwyznawcéw. Oburzony do
zywego Tomicki wstaje i wrecz
oswiadcza, ze stanowisko braci
zupetnie odpowiada przekona-
niom $wieckich senioréw; wo-
bec tego nalezatoby z nimi za-
wrze¢ unie.

Do wunii takiej oczywiscie nie
doszto, ale obie strony, lutera-
nie i bracia, obiecali sobie naw-
zajem zaniechac¢ wszelkiej pole-
miki na tematy doktrynalne
oraz wysta¢ swoich przedstawi-
cieli na synod generalny do
Sandomierza. Jak wiadomo, wy-
nikiem obrad zjazdu sandomier-
skiego w dniach 9-14 kwietnia
1570 byt consensus mutuus in
religionis christianae capitibus
(wwzajemna zgoda w gtéwnych
punktach religii chrzescijan-
skiej”). W tym powiedzeniu jest
troche przesady, albowiem na
samym synodzie nie debatowano
o kwestiach dogmatycznych z
wyjatkiem infelix dissidium de
coena Domini (,,nieszczesna nie-
zgoda co do Wieczerzy Pan-
skiej”).

Ostateczny wynik Ugody San-
domierskiej mozna ujgé¢ krotko
w dwa punkty:



1) kalwini i bracia z jednej, a
luteranie z drugiej strony uzna-
ja sie nawzajem za ewangelic-
kich braci;

2) kalwini, bracia i luteranie
uznaja obecno$¢ Chrystusa w
sw. Wieczerzy.

Wyniki zjazdu sandomierskiego
byty wiec niewielkie, ale jezeli
uswiadomimy sobie, ze byly to
czasy, w ktorych der Luthera-
ner eher geneigt war in einem
Katholiken ais in einem Calvi-
ner seinen Glaubensbruder zu
sehen 3 to Ugoda Sandomierska
urasta do czego$ wiecej niz tyl-
ko zjednoczenia politycznego
zwasnionego obozu protestan-
ckiego w Polsce.

Do unii wyznan w Sandomierzu
nie doszto, ale juz samo zesta-
wienie Ugody Sandomierskiej z
1570 rozmowe reformatorow
— Lutra i Zwingliusza — w
Marburgu (r. 1529) posiada swo-
ja bezporna wymowe. Od 1570
r. w Polsce bracia, luteranie i
kalwini uznajg sie nawzajem za
braci w Ewangelii i nie wyty-
kajg sobie ,innego ducha”, a to,
w czym sie przed 40 laty refor-
matorowie rozeszli, polscy pro-
testanci zdotali ujgé w ogdlna
formute obecnosci Chrystusa w
sakramencie $w. Wierzeczy.
Oczywiscie, dla luteran byto to
zbyt mato, dla braci i dla kalwi-
néw zbyt duzo, ale w mitosci
Chrystusowej potrafili zasigs¢
do jednego Stotu. Wszyscy zda-
wali sobie sprawe z tego, ze to
tylko prowizorium. Opracowa-
nie wspoélnego wyznania wiary

przezornie pozostawili przysz-
tosci.

Czotowe osobistosci polskiego
protestantyzmu, a ws$rdéd nich
przede wszytkim Jerzy lzrael,
senior Jednoty Braci Czeskich

w Polsce, zdawali sobie sprawe
z tego, ze wszelka dyskusja na
temat zagadnien dogmatycz-
nych moze prowadzi¢ tylko do
wiekszego jeszcze rozdraznienia
i rozbicia. Woleli dziata¢ na
rzecz praktycznego stosowania
wskazan ewangelicznych. Dla
Jerzego lzraela nie byto to
czym$ nowym, przeciez Jednota
od poczatku swego istnienia, w
przeciwienstwie do poOzniejszej
Swiatowej Reformacji, podkres-
lata doniosto$¢ nie tyle nauki,
ile jej praktycznego stosowania
W zyciu.

Strona tytutowa pierwszego wydania
Ugody Sandomierskiej z r. 1582

W ielka szkoda, ze na synodzie
w Sandomierzu Jerzy lzrael nie
mogt by¢ obecny z powodu cho-
roby. Niewatpliwie w jego obe-
cnos$ci przebieg obrad wyglgdat-
by inaczej. Na zjazd, w jego za-
stepstwie, przybyt Prazmowski
i spolonizowany Czech z pier-
wszej fali czeskiego wychodzst-
wa — Szymon Bogumit Turno-
wski. lIzrael podpisat Consens
Sandomierski dopiero 20 maja
1570 na synodzie w Poznaniu.
Cytowany juz R. Kruske, w
swej dysertacji doktorskiej
(s. 49) twierdzi, ze Ugoda San-
domierska byta owocem poczy-

»

nan J. lzraela. To twierdzenie
przejat od Jozefa tukaszewi-
cza4d4. Jak wiadomo, H. Dalton
traktowat Ugode Sandomierska
jako owoc irenicznej dziatalnos-
ci taskiego5 Dzi$ podzielamy
na ogo6t przekonanie Daltona,
ale czy stusznie? Kruskie powia-
da, ze (sadzac z zachowania sie
taskiego wobec ugody w Koz-
minku) mozna byé pewnym, iz
nigdy nie dosztoby do ugody
braci z kalwinami (nie moéwiac
juz o ugodzie kalwinow i braci
z luteranami, jak to miato miej-
sce wiasnie w Sandomierzu)
gdyby taski zyt. Jak dotad jest
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to ciggle otwarte pytanie, albo-
wiem zagadnieniu temu poswie-
cono niewiele uwagi, zadowala-
jac sie powtarzaniem na $lepo
przyjetych twierdzen.

Dalsze pytanie dotyczy prakty-
cznego znaczenia Ugody Sando-
mierskiej. Wspomnialem juz, ze
na tle 6wczesnych czaséw Ugo-
da byla zjawiskiem niezwyk-
tym. Chodzi jednakze o jej prak-
tyczne znaczenie. Bezspornym
nastepstwem Ugody bylo to, ze
krol Zygmunt August, dotad
niemal jawnie sklaniajgcy sie

ku Reformacji, ostatecznie do
niej nie przystal, albowiem pa-
piez uzyl wszelkiego swego
wplywu, aby go od tego zamia-
ru odwie$¢. W tym wlasnie ce-
lu po raz drugi wysyla do Pol-
ski, wyprébowanego juz, swego
nuncjusza w osobie Commen-
doniego. Jego zadaniem bylo
powstrzymaé¢ krola przed decy-
dujgcym krokiem, ktéry mogt-
by by¢ fatalny w skutkach dla
Kosciota katolickiego w Polsce,
a jednoczeénie odwie$¢ episko-
pat polski od pokusy stworze-

nia Ko$ciola narodowego. Z po-
mocg Hozjusza i jezuitéw catko-
wicie mu sie to udalo. Biskup
Konarski moégt 1 listopada 1573
pisa¢ do papieza Grzegorza XIII:
Feliciter enim (Commendone)
res omnes susceptas perfecit
ecclesiasque nostras adeo recre-
avit...  (,szczeSliwie bowiem
(Comendone) wykonal wszyst-
ko, czego sie podjat i Koscioly
nasze bardzo wzmocnil”).

Praktycznym nastepstwem U-
gody Sandomierskiej byla Con-
federatio .gemeralis Varsoviae,

UGODA SANDOMIERSKA
tekst przektadu z XVII wieku

Zgodne rozumienie zobopdlne w przednieyszych
cze$ciach wiary chrzescijanskiey, miedzy koscio-
ly ewangelickiemi Wielkiey i Matey Polski, w
Rusi, w Litwie i we Zmudzi, ktére wedlug con-
fenssyi augspurskiey, Braci czeskich i szway-
carskiey zdaly sie mieé miedzy sobg nieiakq
roznosé; uczynione na synodzie sandomierskim,
Roku 1570. Dnia 14 kwietnia.

Gdyzesmy dosyé diugo i wiele z sektarzami
Tryteitami, Ebionitami, Nowochrzcencami itd.
spor wiodgc, iuz za taskq Bozq z tych rozmaitych
a wielkich fasotéw i zalosnych réznic wybrneli;
zdalo sie wprzod rzeczonym Zborom Korony
Polskiey, ku starozytney mnauce Chrystusowey
i pierwszego kosSciola chrzescijaniskiego odno-
wionym, ktére sie w niektérych czedciach i ter-
minach nauki (nieprzyjaciotom prawdy i ewan-
gelii Swietey) rézne bydz widzialy, za staraniem
sie o pokéy i zgode Synod zlozyé a w iednosta-
ynem spdlnie rozumieniu sie o$wiadczyé. Prze-
toz miawszy z sobg rozmowe a porozumiewanie
sie przyiacielskie a chrze$cianskie, myslami zie-
dnoczonemi a w pokoiu utwierdzonemi, takesmy
sie zgodzili. Naprzéd iako y my, ktérzy$dmy na
tutejszym Synodzie confessyq swoie wydali, y
Bracia confessyi czeskiey nigdy$my inaczey
nie rozumieli o tych, co si¢ przy augspurskiey
confessyi  podpisuiq, iedno, iz dobrze
a prawdouchwalnie wierzq o Bogu iedynym w
istnoéci a troiakim w osobach, o wcieleniu Sy-
na Bozego, usprawiedliwieniu czlowieka i in-
szych przednieyszych a gruntownych artyku-
tach wiary naszey; tak tez zasie ci co augspur-
skiey confessyi nasladuiq, zeznali ia$nie a szcze-
rze, iz takze o maszych kosciolach i Braciey
Czechow (ktére niektdrzy z niewiadomosci Wal-
denzami zowiq) confessyi o Bogu i Swietey
Tréycy, o wcieleniu Syna Bozego, usprawiedli-
wieniu czlowieka i inszych przednieyszych a
gruntownych artykulach wiary chrzescianskiey
nic nie nayduiq, coby sie nie zgadzalo z dobrze
uchwalng starozytnego kosciola chrzescijaniskie-
go prawdq i szczerem stowem Bozem. Takzesmy
sobie to wespdt wiernie stowem chrzescianskiem
obiecali, iz iednomyslnie wedlug sznuru stowa
Bozego trzymaé a bronié bedziemy tey ugody
w prawdziwem a czystem nabozenstwie Chry-
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stusowem przeciw Papieznikom, przeciw sekta-
rzom a heretykom, i wobec przeciwko wszyst-
kim nieprzyjacielom Ewangelii a prawdy. Zatem
co sie dotycze oney mieszczesney réZnice o wie-
czerzy Panskiey, zgodzilismy sie na sentencyq
stow Pana Chrystusowych, jako ie rozumieli
prawdowiernie w starozytnym kosciele Dok-
torowie a zwlaszcza Ireneus, ktéry napisal, iz
ten Sakrament zlozony iest ze dwu rzeczy, to
iest z ziemskiey i niebieskiey. Nie wyznawamy,
zeby zywioly, abo znaki gote a prézne one mialy
bydz, ale wespdl rzeczq samq wiernym podawaiq
1 8q przez wiare to, co znaczq.

A jednak, zebys$my to ieszcze iasniey powiedzie-
li, zgodzilismy sie, abysmy tak wierzyli i wyz-
nawali, iz istotna przytomnos$é Chrystusowa nie
znaczy sie tylko, ale prawdziwie w Wieczerzy
poZywaigcymi go tuteczna iest: a podawane
i przyimowane bywa Ciato i Krew Panska z
przydaniem tym rzeczom powierzchownych
znakéw, nie samych prostych: wedlug natury
a wiasnosci Sakramentéw. A izby réinosé w
terminach mowy sporu iakiego nie przyniosta,
upodobalo sie nam to, izby na artykul w naszey
confessyi, za spolecznem zezwoleniem, byt
przypisany artykul z confessyi saskich koscio-
ow, na Trydentskie Concilium Roku 1551 po-
staney, ktéry tez bydZ prawdziwym zeznawa-
my i przyimuiemy. A rzeczoney confessyi te
sq stowa: Chrzest i Wieczerza Panska sq po-
minki a Swiadectwa laski Bozey (jako przedtem
wspominano), ktore nas o obietnicy i wszystkiey
sprawie odkupienia naszego napominaiq a poka-
zuig, ze dobrodzieystwa Ewangelii tym wszy-
stkim nalezq, ktérzy tych Sakramentéw pozy-
waja. Item: Nie bywaiq do Stolu Bozego przy-
puszczani tylko ci sami, ktérzyby pierwey byli
od Pasterza, abo pomocnikéw iego przestuchani
(w spowiedzi) a rozgrzeszeni. W tem prébowa-
niu bywaiq czestokroé ludzie prosci pytani a
¢éwiczeni we wszystkiey nauce nabozenstwa
chrzedcianskiego. Zatem sie rozgrzeszenie daie.
Nauczamy tez ludzi, ze Sakramenta sa sprawy
od Boga postanowione, a iz okrom i bez uzy-
wania takiego iakiego iest od Pana podane,
rzeczy a zywioty same nie maiq wlasnosci Sak-
ramentu (to iest, nie sq Sakramentem). Ale w



ktéra wszystkim niekatolikom
w Polsce (oczywiscie z wyjat-
kiem znienawidzonych przez
wszystkich arian) zareczata wol-
nosc¢ religijng. Bylo to jednakze
tylko na krotka mete. Rozwdj
wypadkow politycznych szed?
raczej po linii reakcji katolic-
kiej, konsekwentnie zmierzajg-
cej do pozbawienia niekatolikow
wszelkich praw. Wprawdzie no-
wo obrany krél, Henryk Wale-
zy, zaprzysiega pacta conventa,
ale protestanci polscy nie moga
sie po tym wladcy spodziewac

dotrzymania wymuszonej przy-
siegi (Si mon jurabis, noc reg-
nabis! —, jesli nie przysiegniesz
nie bedziesz panowal”). Chyba
tylko obawa przed reakcja kato-
lickg dyktowata polskim protes-
tantom trzymanie sie nadal
Ugody Sandomierskiej. Do tego
w walnej mierze przyczynil sie
czeski senior Jerzy Izrael. Pe-
len wymowy jest fakt, ze Ugoda
Sandomierska byla potwierdza-
na na syncdach generalnych,
ktére odbywaly sie w czasie u-
rzedowania czeskiego seniora, a

wiec: w Poznaniu (1570), Krako-
wie (1573) i Piotrkowie (1578).

1. Chr. S. Thomas; Altes und Neues
vom Zustand der evangelisch-lutheris-
chen Kirchen im Konigreich Polen, Halle
1730, s. 35.

2 Gottlieb Carpzow; Religionsunter-
suchungen d. bdéhm. wu. wmdhr Briider,
1732, s. 264. Wiadomosci tej, zaczerpnig-
tej z ksiazki torunskiego profesora
C. Hartknocha (1644-1684), zaprze-
cza Ch. G. Friese [w:] Beitrdge zur
Reformationgsgeschichte in Polen und
Litauen, Breslau 1786, I, 2, s. 278,

3. Richard Kruske. Georg Israel. In-
augural-Dissertation. Breslau 1894 .s. 48,
4. Jozef Lukaszewicz, O kosciolach
braci czeskich w dawnej Wielkopolsce,
Poznan 1835, s. 363.

H. Dalton,

5. Johannes a
Gotha 1881, s. 570.

Lasco,

uzywaniu wedtug postanowienia w tey spotecz-
noéci prawdziwie a istotnie iest Chrystus i praw-
dziwie sie daie bierzqacym Ciato i Krew Chry-
stusowaq; $wiadczy Chrystus, iz w nich iest,
a czyni ie cztonkami swemi, ktére omyt krwiq
swoiq. Owa cate stowa tego artykutu az do
konca.

A te Swietq zobopdlng ugode zwigzku mocng
utwierdzaigc, take$my to sobie spdlnie przyzna-
li a obiecali, ze iako oni, co augspurskq confessyq
trzymaiq, nas a nasze koscioly z confessya ma
tym Synodzie wydang, i Braci czeskich, majq
a wysSwiadczaiq za prawdziwe: tak tez i my
ku ich kosciotom tez milo$¢ chrzes$cianska o-
Swiadczamy a prawdowiernymi bydZ ie wyzna-
wamy. A zatem, Zeby$my iuz wiecznem skon-
czeniem umorzyli, a zapamietaniem i milcze-
niem potlumili wszystkie spory, rozerwania i
poswarki, z ktorych bieg Ewangelii $wietey nie
bez cigszkiego wiela ludzi poboznych zgorszenia
przekazke mial, a skqd nieprzyiaciolom naszym
nie mala sie przyczyna dawala do powtarzania
a prawdziwemu naszemu chrzescianskiemu na-
bozenstwu przymawiania. Ale iuz wiec o pokédy
a zgode pospolitg sie staraé, milo$é zobopdlng
sobie wzaiemnie oddawaé, i spélne posady, po-
stugi a prace ku budowaniu kosciola Bozego,
w prawdziwem ziednoczeniu braterskiem, czy-
nié a obracaé powinni bedziemy.

Takze z spdélnego zezwolenia obiecalisémy to so-
bie, uprzeymie pilnem staraniem a namowami
do tego upominaé i przywodzié wszystkaq Braciq
nasze, zeby ten Consens chrzescianski a $wietq
ugode i ziednoczenie mnasze ochotnie przyieli,
zacnie powazali, wedtug niego rzaqdzili, w nim
trwali i pomnozenie a utwierdzenie brali. Zwla-
szcza chodzgc na stuchanie slowa Bozego i ku
uzywaniu Sakramentéw, tak do tego, jako i do
ktoregokolwiek tych confessyy Zboru; iednak w
tem zachowuiqc dobry porzqdek a postepek di-
scipliny i zwyczaiu kazdego zgromadzenia.

A co sie dotycze ceremonii a obrzedéw, te
kazdemu Zborowi wolne tq zgodq a ziednocze-
niem zostawuiemy. Gdyz nie wiele na tem za-
lezy, iakie sie ceremonie zachowuiq, by tylko
prawdziwa, zupelna i nienaruszona byla sama
nauka ¢ fundament wiary i zbawienia naszego.
Jako tez confessya augspurska i saska tego
nauczaig; i w tey confessyi na tutecznym Syno-
dzie sandomirskim wydanej, tozesmy wyra-

zili. Dla tegoz spdélne rady i poslugi milosci
zobopédlnej sobie skutecznie pokazowaé, a iedni
drugim oddawaé i zatem o zachowaniu a pom-
nozeniu we wszystkiem Kroélestwie i w Litwie
i w Zmudzi, koécioléw prawdowiernych, szcze-
rq Ewangeliq odnowionych, iako o iednem
Chrystusowem ciele radzi¢ obiecalismy a S$lu-
bem sie obowigzali. A ieZliby kiedy w Pol-

szcze Synody generalne sktadali, mam tez
o nich maiq dawaé znaé, i mna nasze tez
generalne bedqc wezwani, nie obcigiliwie

wedlug potrzeby bedq powinni sie stawid.
A izbysmy zamknienie tey wugody a zobo-
pélnego sie ziednoczenia wuczynili, ku zacho-
waniu i utwierdzeniu tego towarzystwa Brater-
skiego, rozumiemy rzecz bydZ nie zdrozna, Ze-
bysmy zgromadziwszy sie kiedy na pewne miey-
sce, z tych mnaszych spdélnych confessyy, summe
nauki (gdzieby nas do tego zto$é przeciwnikéw
prawdy przymusita) zgromadzili i na iaénig wy-
dali, ku zatkaniu ust ludzi niezbednych z wiel-
ka wszystkich bogoboynych pociechq, pod ty-
tutem wszystkich przez Ewangeliq odnowio-
nych kosciolow polskich ¢ litewskich i Zmudz-
kich, z nami w wyznaniu zgodnych.

Dawszy tedy sobie zobopdlnie prawe rece, u-
przeymiesmy a Swiqtobliwie slowem chrzesci-
anskiem obiecali i Slubem sie sobie obowiqgzali
wespotek wszyscy wiare sobie dzierzyé a pokoéy
zachowywaé i pomnazaé, im daley tem wiecey,
ku budowaniu i rozszeszaniu kroélestwa Chry-
stusowego; pilnie a skutecznie sie strzegac
wszelkich przyczyn niezgody a rozrywania kos-
ciotéw. A nawet, iz zapominawszy sami siebie
i rzeczy swych szukania, iako przystoi na praw-
dziwe stugi Boze, samego Pana Jezusa Zbawi-
ciela naszego chwate forytowaé, o pomnozeniu
i rozkrzewieniu prawdy Ewangelii Jego i sio-
wy i postepkami naszemi, staraé sie bedziemy.
Co, aby szczeSliwe, pewne, stale a umocnione
i trwate i zawzdy bylo, prosimy serdecznie go-
rgcq modlitwg Boga Oyca, ktéry iest wszelkiey
pociechy i pokoiu powodem, sprawcq, a Zrédtem
wiecznie obfitem; ktory nas i koscioly nasze z
gestych ciemnosci papieskich wyrwal, a $liczng
i $wietobliwg Swiattosciq stowa swego szczere-
go, a iasney prawdy nas darowat. Niechayze ra-
czy mam blogostawié i temu naszemu pokoiowi
Swietemu, ugodzie a zgodzie, zlgczeniu a iedno-
cie, ku chwale imienia swego, a budowaniu
kosciota swietego.
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ANDRZEJ WOJTOWICZ

Postani do Swiata

Historycy badajacy dzieje Swiatowej
Federacji Luteranskiej prawdopo-
dobnie napisaliby o V Zgromadzeniu
Ogélnym, ktére w lipcu br. obrado-
wato w Evian les Bains — francu-
skiej miejscowosci letniskowej, po-
fozonej nad Jeziorem Genewskim —
ze zebrato sie o rok pdzniej niz po-
czatkowo planowano i ze byto naj-
bardziej kontrowersyjnym zgroma-
dzeniem Federacji, ze juz przygo-
towania do obrad dostarczyty wie-
lu kiopotdéw, a niekiedy i gorzkiej
krytyki oraz ze byly to ostatnie tego
typu obrady. Tym niemniej historia
Z pewnoscig oceni to zgromadzenie
jako wazne wydarzenie jesli chodzi
0 stosunki Federacji z Kosciotem
rzymskokatolickim.

Na marginesie oceny V Zgromadze-
nia historyk wspomni tez, ze woda
zdrojowa, noszaca nazwe te samg co
miejscowos¢, nie bardzo przypadia
do gustu delegatom, bowiem — jak
moéwili — byta zwietrzata i bez sma-
ku, a mimo to przyczynita sie do
uzdrowienia Federacji. Zacznijmy
od poczatku.

SPOR O MIEJSCE OBRAD

Swiatowa Federacja Luteraniska,
skupiajgca obecnie 82 Koscioty li-
czace ftacznie 53 miliony 700 tys.
cztonkéw w 44 krajach, kolejne, pia-
te Zgromadzenie Ogolne zaplanowata
na rok 1969. Miejscem obrad miato
by¢ miasto Weimar (NRD). Jednakze
wzgledy koscielno-polityczne wpty-
nety na odwotanie obrad z Weima-
ru. Z pomocg przyszedt Luterski Ko-
§ciot Brazylii. Zdaniem luteran bra-
zylijskich ich kraj, jako miejsce
obrad, stwarza okazje do konfronta-
cji Swiatowego luteranizmu z pro-
blematyka spoteczno-polityczng
Ameryki tacinskiej oraz daje moz-
liwos¢ przyjrzenia sie pracy Koscio-
fa w diasporze (w Brazylii zyje za-
ledwie 800 tys. luteran). Propozycja
Brazylijezykdéw wydawata sie zgod-
na z ideg Zgromadzenia, wyrazong
w hasle ,,Postani do Swiata”.

Jako miejsce obrad wybrano Porto
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Alegre, jedno z wiekszych miast
Brazylii. Tak wiec po raz pierwszy
zgromadzenie miato odbyé sie w
kraju katolickim i zaliczanym do
tzw. ,,Trzeciego $wiata”. Miato ono
by¢ spotkaniem wytyczajagcym pra-
ce na przysztos¢, w Swiecie rewolu-
cyjnych przemian, miato by¢ punk-
tem  zwrotnym ogoélnokoscielnego
rozwoju, co odrdzniatoby je od po-
poprzednich, ktére raczej obradowa-
ty nad problematyka teologiczna.

Dalekosiezne plany i staranne przy-
gotowania nabieratly coraz to no-
wych akcentow w Swietle sytuacji
politycznej Brazylii. W 1968 roku
rzady w tym kraju przejeta dykta-
tura wojskowa. Fakt ten byt dla
Federacji pierwszym sygnatem, ze
dalsze przygotowania do obrad w
Porto Alegre moga dostarczy¢ wielu
niespodzianek.

Mimo iz sytuacja polityczna z mie-
sigca na miesigc pogarszata sie, a
do Genewy docieraty ciggle nowe
wiadomosci o prze$ladowaniach i
masowych aresztowaniach ludnosci,
Komitet Wykonawczy SFL nie tra-
cit optymizmu i dalej miat nadzieje
odbyé Zgromadzenie w ,Trzecim
Swiecie”.

Sygnatem ostrzegawczym byta wia-
domo$¢ o mordzie dokonanym na
tamtejszych Indianach, ktérg ujaw-
nit  zachodnioniemiecki  tygodnik
»Der Spiegel”. Od tego momentu za-
znaczyly sie roznice w ocenie poli-
tycznej sytuacji w Brazylii miedzy
prasg i tymi, ktdrzy poznali ten kraj
osobiécie, a kierownictwem Koscio-
fa luteranskiego Brazylii. Pastor
Gottschald zapewniat, ze wszystko
jest w porzadku i Federacja nie
powinna da¢ sie ,zwie$¢” gtosom
prasy.

Kilka miesiecy przed Zgromadze-
niem sprawa Porto Alegre, jako
miejsca obrad, wyszta poza genew-
ska siedzibe Federacji i stata sie
przedmiotem dyskusji wielu dele-
gatéw i niektdrych Kosciotow czton-
kowskich.

Powazna rozbiezno$¢ pogladéw na
sytuacje polityczng w Brazylii oraz

Ks. bp A. Wantula, ks. kard. J. Wil-
lebrands, ks. bp H. Lilje w czasie ob-
rad Zgromadzenia SFL w Evian

brak krytycznego stanowiska lute-
ran brazylijskich wobec swego rza-
du, to bezposrednie powody odwota-
nia obrad z Brazylii do Europy..
Trzecim z kolei miejscem obrad oka-
zalo sie¢ Evian-les-Bains — znana
miejscowos$¢ uzdrowiskowa we Fran-
cji.

PROBLEMATYKA OBRAD

Trzy podstawowe problemy byty
gtéwnym przedmiotem 10-dniowych
obrad:

— poselstwo Ewangelii we wspét-
czesnym S$wiecie,
— ekumeniczna
Kosciotow,

— Swiadome wspétuczestnictwo w
rozwigzywaniu probleméw spotecz-
no-politycznych w $wiecie techniki
i nauki. Kazdy z wyzej wymienio-
nych probleméw byt omawiany w
oddzielnej sekcji. Mogliby$my spro-
bowaé¢ jednym zdaniem uja¢ tema-
tyke 'V Zgromadzenia Ogodlnego
mniej wiecej tak: gtdwnym zada-
niem obrad bylo szukanie odpowie-
dzi, ktére pomogtyby wyjs¢ z kry-
zysow tego Swiata, powstajacych
wskutek coraz to czestszego tamania
praw cztowieka.

Delegaci, wywodzacy sie przewaznie
z kierownictwa koscielnego, niejed-
nokrotnie osoby w do$¢ podesztym
wieku, nie bardzo mogli sobie po-
radzi¢ z problematyka obrad, tym
bardziej, ze (jak to na tego typu
konferencjach bywa) spora czes¢
przedstawicieli réznych Kosciotéw
nie byla dostatecznie przygotowana
do obrad. Trafnie okreslit te sytua-
cje delegat Norwegii, Enok Aadndy,
na jednej z konferencji prasowych:
czesto trzeba byto zaczyna¢ od ,,Ada-
ma i Ewy”.

Dat sie rowniez zauwazy¢ brak
ekspertow z roznych dziedzin nauki.
Dlatego tez, mimo wielu zabiegéw

odpowiedzialnos¢



ze strony Federacji, w Evian pow-
térzono bledy przeszlo$ci. Wylonity
sie dawne spory na temat wymiany
ambon i Wieczerzy Panskiej w ra-
mach Koscioléw nalezacych do Fe-
deracji. Problem ten dostarczyt te-
matu do krytyki samych Kosciolow.

Sekcja omawiajgca wyzej wymienio-
ny problem proponowata, aby wszy-
stkie Koscioly czlonkowskie Fede-
racji uznaly wspolnote Wieczerzy
Panskiej i praktykowaly wymiane
ambon. Delegat Argentyny, prof.
Belo Lesko, twierdzil, ze je$li Fe-
deracja nie wyda odpowiedniego za-
rzagdzenia w tej sprawie, to lutera-
nie w niektorych czesciach $wiata
bedg zmuszeni do szukania jedno-
$ci z innymi spoleczno$ciami religij-
nymi. Brak wspoélnoty Wieczerzy
Panskiej w ramach Federacji biskup
Stefano Moshi z Tanzanii nazwal po
prostu ,hanbg”. Szczegdlnie mlode
Koscioly opowiadaly sie za zwiek-
szeniem miedzynarodowej wiezi mie-
dzy Kosciotami.

Wiele ciekawych uwag mozna bylo
stysze¢ o stosunku pastor — sSwie-
cki. Sprzeciwiono sie czestemu
twierdzeniu, jakoby duchowny po-
siadal szczegdlny ,monopol” na da-
ry Ducha $w. Niektérzy delegaci
przestrzegali swoich wspélwyznaw-
cOw przed antyklerykalizmem.

W Evian nie obeszlo sie bez zna-
nych sporéw co do przyszlosci ruchu
ekumenicznego. Wertykalizm, czy
horyzontalne spojrzenie w przysz-
106¢? Ekumenizm $wiecki, czy kle-
rykalne postawy ekumeniczne maja
byé w przyszto$ci przez Federacje
pielegnowane?

Dyskusje teologiczne toczyly sie tyl-
ko w jednym z trzech jezykéw
c¢hrad. Teologia niemiecka zapano-
wala na sali obrad, cho¢ — zdaniem
prof. W. Trilhaasa — za duzo dob-
rej teologii w Evian sie nie sty-
szalo.

Zagadnienia spoteczno-polityczne
zostaly potraktowane wedlug, utar-
tej juz w tego typu chrzescijanskich
gremiach, metody. Uchwalono wiele
(z pewnos$cig istotnych) dokumen-
téw, ale poza golte stwierdzenia
Zgromadzenie nie wyszlo.

Stanowczo opowiedziano sie na nim
za respektowaniem praw czlowieka.
I to jest chyba najpowazniejszy do-
robek tych obrad. Opowiedziano sie
za przyjeciem do ONZ Korei, Chin-
skiej Republiki Ludowej i obu
panstw niemieckich oraz wezwano
do rychlego zakonczenia wojny w
Wietnamie.

DALSZE ZBLIZENIE
Z KOSCIOLEM KATOLICKIM

Federacja od kilku lat utrzymuje
kontakty z Kosciolem katolickim w
ramach wspolnej grupy roboczej.

W roku ubieglym po raz pierwszy
bawila w Watykanie oficjalna dele-
gacja (z dr Appelem — sekretarzem
generalnym Federacji na czele), kto-
ra zostala przyjeta przez papieza
Pawla VI. Obrady w Evian przy-
niosty dalsze zacie$nienie kontaktéw
z katolikami, a fakt uczestniczenia
kardynata Willebrandsa — przewod-
niczgcego Watykanskiego Sekreta-
riatu do Spraw Jednosci Chrzescijan
— wskazuje na to, ze stosunki mie-
dzy Federacja a Watykanem ukta-
daja sie pomysSlnie.

Kardynat Willebrands przywidzl od
papieza podziekowanie za zaprosze-
nie Kosciola katolickiego na obrady
oraz wypowiedzial nastepujgca opi-
rie o Lutrze: ,Na przestrzeni wie-
kéw strona  katolicka nie zawsze
obiektywnie przedstawiala sylwetke
Marcina Lutra, a jego teologii nie
oddawano wiernie. To nie przyczy-
nilo sie do gloszenia prawdy o Re-
formatorze. Nie zastuzono wiec so-
bie na mito$¢, a tym samym nie
przystuzono sie jednosci pomiedzy
Wami i Kosciolem  katolickim,
kktorej z obu stron pragniemy. Nie
chcemy tez dzisiaj ukrywaé tego, ze
Marcin Luter by! osobowoscia o
glebokiej religijnosci, ktéry w ucz-
ciwosci i oddaniu pracowal nad po-
selstwem Ewangelii”.

W wywiadzie radiowym przewodni-
czacy Sekretariatu do Spraw Jed-
no$ci Chrzescijan poszedt! w swych
stwierdzeniach jeszcze dalej. Powie-
dzial m. in.,, ze Marcina Lutra nie
nalezy traktowaé wylacznie tylko
jako luteranina, lecz w pewnym sen-
sie jako wspdlng wlasno§¢ wszyst-
kich chrzescijan.

Stwierdzenia kardynala sg o tyle
wazne, ze padly z wust oficjalnego
dostojnika watykanskiego. Katolic-
cy historycy Reformacji, gloszacy
juz kilka lat wczesniej te same opi-
nie o Marcinie Lutrze, doczekali sie
wreszcie oficjalnego potwierdzenia
ze strony Watykanu..

Zgromadzenie w Evian wyszlo na-
rrzeciw ekumenicznym deklaracjom
kardynatla Willebrandsa. Plenum V
Zgromadzenia Ogélnego SFL uchwa-
lito odpowiedz na prosbe Pawla VI
o pojednanie (ogloszong w 1963 ro-
Xu, na poczatku obrad drugiej sesji
II Soboru Watykanskiego), ktéra
skierowania byla w imienju Ko$cio-
la rzymskokatolickiego do pozosta-
lych Kos$ciolow chrzescijanskich. W

cdpowiedzi luteranie przyznaja, ze
niejednokrotnie niewlasciwie ocenia-
no Kosciol katolicki przez przyje-
cie polemicznej metody w przedsta-
vrianiu tego Kosciola wiernym ewan-
gelickim.

Fakt, ze po raz pierwszy w obra-
dach niekatolickich uczestniczyl kar-
dynal, $wiadczy o tym, ze Watykan
pragnie réwniez i Federacja, co wy-
najwiekszym zwigzkiem konfesyj-
nym, jakimi jest Swiatowa Federa-
cja Luteranska.

Dobrych stosunkow z Watykanem
pragnie rowniez i Federacja, co wy-
nika chociazby z wypowiedzi bpa
Hansa Lilje z Hanoweru, ktérego
zdaniem kontakty miedzy Federacjg
a Kosciotem katolickim osiggnety
punkt, z ktorego nie ma odwrotu.
Wzajemne kontakty luteran z ka-
tolikami sa tak dalece zaawansowa-
ne, ze — zdaniem biskupa — nie
jest mozliwe pominiecie dorobku,
ktory dotad zostal osiggniety.

KONFLIKT POKOLEN

Prawie co siodmy delegat V Zgro-
madzenia liczyl! od 18 do 25
lat. Tym samym bylo to o wiele
mlodsze Zgromadzenie od poprzed-
nich. Wsréd 221 delegatéw na sali
obrad znajdowalo sie 26 kobiet. Or-
ganizatorzy czynili powazne stara-
nia o to, zeby mtlodziez miala te sa-
me prawa co dostojnicy koécielni, a
mimo to grupka milodych luteran zo-
stalta wchlonieta przez wytrawnych
i do$wiadczonych starszych dziala-
czy, co spowodowalo duze rozcza-
rowanie wsréd najmlodszych. Roz-
czarowanie przede wszystkim pra-
cami sekcyjnymi; mlodzi narzekali
na brak komunikatywnosci na sali
obrad oraz na dyletantyzm wielu
delegatow. Mlodziez czula sie odizo-
lowana i wystapila z krytyks, iz
dokumenty obrad nie biorg powaz-
nie probleméw wspdlczesnego Swia-
ta, ze sg zbyt ogélnikowe i nie po-
dejmujg konkretnych spraw, ze sa
wreszcie krokiem wstecz w mysle-
niu ekumenicznym na temat proble-
moéw Swiatowych. Mtodzi luteranie
wstawiali sie czesto za swymi wspoét-
wyznawcami z krajéw rozwijaja-
cych sie, uwazajgc ze kwestii tej
nie poswiecono dostatecznie wiele
miejsca. Z ostrg krytyka wystapili
tez pod adresem ustepujacego pre-
zydenta Federacji, Schiotza, z po-
wodu jego opinii o sytuacji spotecz-
no-politycznej w Brazylii.

Nalezy sobie zadaé pytanie, dla-
czego tak sie dzieje? Czy wine pono-
si sama mlodziez? W Evian powtd-
rzyla sie historia z Upsali, mimo iz
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prébowano temu zaradzi¢. Z pew-
noscig nowe wladze Federacji bedg
szukaly przyczyn tego zjawiska. Ale
chyba jedno jest pewne, ze mamy
do czynienia z mtodziezg, ktéra do-
strzega problemy i czesto nazywa je
brutalnie po imieniu; ma moze wig-
cej odwagi, a poza tym jest bardzo
wyczulona na paternalistyczne jej
traktowanie. Ta mlodziez, ktora bie-
rze udzial w ruchu ekumenicznym i
coraz czesciej daje znaé o sobie, nie
chce godzi¢ sie z obecnym pragmaty-
zmem odczuwanym w sferach $wia-
towego chrzescijanstwa, lecz prag-
nie uczciwie i z pelng §wiadomoscig,
po partnersku wspodluczestniczy¢ w
rozwigzywaniu zaréwno konfliktow
spoleczno-politycznych, jak i byé
obecna przy sporach teologicznych.
Jedno jest pewne, ze nie kto inny,
lecz wtasnie mlodziez przypomina
starszym o problemach tego Swiata.

PRZYSZLOSC FEDERACJI

Pigte zgromadzenie wybralo prezy-
dentem Federacji znanego history-
ka finskiego, profesora Mikki Juve.
Po raz pierwszy tak wysoka funk-

cje bedzie sprawowal nie biskup i
nie zwierzchnik Kosciola, lecz czlo-
wiek o bogatym doswiadczeniu nau-
kowym i misyjnym. Prof. Juve liczy
51 lat i przez dluzszy okres byt dy-
rektorem Finskiego Towarzystwa
Misyjnego. Nalezy on do otwartych

dziataczy chrzescijanskich, ktorzy
zdajg sobie sprawe z tego, ze w
Evian-les-Bains zamknieta zostala

pewna karta tej organizacji.

Pigte Zgromadzenie wykazalo, ze
Federacja, jako konfesyjny zwiazek,
legitymuje sie wspoélnym pochodze-
niem, lecz — tak jak w rodzinie —
kazdy z Kosciotow czlonkowskich
Kroczy po wlasnej drodze.

Dyskusje teologiczne wykazaly, ze
nie istnieje jedna, wspoélna, luterska
nauka teologiczna, a wiec zaroéwno
w sprawach spoteczno-politycznych,
jak i teologicznych cechg $wiato-
wego luteranizmu jest pluralizm.
Zjawisko to niepokoi wielu, co cia-
$niejszych, luteran. Jak jednak na-
lezy wnioskowaé¢ z pierwszych wy-
powiedzi nowego prezydenta, nie ma
powodu do dramatyzowania sytua-
¢ji. Dla prof. Juvy by¢ luteraninem
znaczy nie wiecej niz wywodzi¢ sie

7z pewnej tradycji, ktorej poczatek
dal Marcin Luter. Luteranie muszg
wigc akceptowat¢ w pelni inne teo-
logie i wyznania. Gdyby wiec
w niedalekiej przyszlosci organi-
zacja dazyla do jeszcze wieksze-
7o zblizenia a moze nawet i polg-
czenia ze Swiatowym Aliansem Ko-
Sciotow Reformowanych — bylby
to zdecydowany krok naprzéd. Pro-
blem ten sygnalizowal w Evian je-
den z oficjalnych przedstawicieli
Kosciola Unijnego NRF, ale jako$
delegaci luterscy nie dostyszeli tej
propozycji.

Obrady V Zgromadzenia Ogoélnego
Swiatowej TFederacji Luteranskiej
byly z pewnosciag lekcjg na przysz-
lot¢é. Wyraznie dostrzegalny Kkryzys
moze by¢ bowiem pozyteczny i ozna-
cza¢ nowg epoke Swiatowego lu-
teranizmu, o ile uzyskane doswiad-
czenia zostang wykorzystane. Dlate-
go kryzys taki musi byé oceniany
pozytywnie, jesli da nowy poczatek
Federacji.

Zatem zwietrzala i niesmaczna wo-
da mineralna ,Evian-les-Bains”,
kt6ra mimo to leczy francuskich
wczasowiczow, moze uleczy i Swia-
iowg Federacje Luteranska?

DLA NIETEOLOGOW

Sakramenty

W czasie znanej rozmowy z Ni-
kodemem, Jezus wypowiedzial
jedno z podstawowych sformu-
lowan, dotyczacych sensu wia-
ry. ,,Jesli sie kto nie narodzi na
nowo, nie moze ujrze¢ Krole-
stwa Bozego”’ (Jan 3:3). Zdanie
to w inny spos6éb wypowiada
mysl, zawartg w jednej z pierw-
szych Jego wypowiedzi, na po-
czatku dzialalno$ci — ,,Upamie-
tajcie sie, przyblizylo sie bo-
wiem Kroélestwo Niebios” (Matf.
4:17). W tresci obydwu tych
zdan mozna odnalez¢ to, co
przejawia sie w calej dziatalno-
$ci Jezusa: motyw calej Ewan-
gelii, zwiastujacej czlowiekowi
zbawienie. Sposobem zbawienia
nie jest ofiara, nabozenstwo,
poboznosé, rytuat, lecz wewne-
trzna przemiana — upamietanie
sie, nawrocenie (metanoia), no-
we narodzenie sie. Zrédlem
zbawienia za§ nie jest okup
przez czlowieka zlozony Bogu,
ani jaka$§ szczegélna zastuga,
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lecz dzielo samego Boga, ktory
w osobie Jezusa Chrystusa wy-
chodzi naprzeciw czlowiekowi,
ktéry w osobie Jezusa Chrystu-
sa ofiarowuje grzesznikowi
swoje zycie i Smieré¢. Jedyne co
pozostaje czlowiekowi, to ufne
przyjecie daru od Boga, jako ni-
czym nie zasluzonej laski. Bo-
zy dar zbawienia przyjmuje sie
wiarg. Jedno z ostatnich zdan
Jezusa zanotowanych przez e-
wangelistow stanowi konkluzje,
ostateczny = wniosek calego
zwiastowania  ewangelicznego
— ,,kto uwierzy i ochrzczony
zostanie, zbawiony  bedzie”
(Mk 16:16).
Caly Nowy Testament kladzie
nacisk na jedno: na ofiarne zy-
cie i $mieré Jezusa. ,,Tak Bog
umilowal §wiat, ze Syna swego
jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto wehn wierzy, nie zginal, ale
miat zywot wieczny” (Jan 3:16).
Uwierzy¢é w Jezusa, ufnie przy-
jaé dar zbawienia w Synu Bo-

zym, to stalo sie celem zy-
cia chrzescijanina, wyznawcy
Chrystusa.

Gléwnym dzialaniem Kosciota
jest wiec gloszenie zbawienia
dokonanego przez ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstalego Pa-
na. ,,Jak maja wzywaé tego, w
ktorego nie uwierzyli? A jak
majg uwierzy¢ w tego, o ktérym
nie styszeli? A jak majg usty-
sze¢, jeSli nie ma tego, ktory
zwiastuje?” (Rzym. 10:14). W
dzialaniu Kosciola, ktéry postu-
guje sie przede wszystkim Sto-
wem, majg swoje miejsce sakra-
menty.

W poprzednim odcinku, gdy
moéwiliSmy o nabozenstwie, po-
stuzyliSmy sie, uzywanym przez
niektérych, okresleniem sakra-
mentéw jako widzialnego Slo-
wa. Glosimy Ewangelie zbawie-
nia, a sakramenty sa znakami
ukazujgcymi jego istote. Chry-
stus-Zbawiciel jest stale wsrod
nas obecny. Sakramenty nie sg
identyczne ze zwiastowanym
Stowem i nie moga go zastepo-
wa¢, nie moga by¢ od niego od-
dzielone. ,,Sakrament nigdy nie
wystepuje bez poprzedzajacego
go Stowa Bozego” (Kalwin).
Gloszenie Stowa i sakrament, to
sg dwie strony jednej rzeczy,



dwa uzupelniajace sie sposoby
dzialania Ducha  Swietego.
,Duch Swiety budzi w naszych
sercach wiare przez gloszenie
Ewangelii i potwierdza jg przez
uzywanie Swietych sakramen-
tow” (Katechizm Heidelberski,
pyt. 65).

Slowo Boze nie jest tylko po-
dawaniem informacji, lecz jest
sposobem dzialania Boga. Skie-
rowane do calego Kosciola, do-
tyczy jednoczesnie osobiscie
kazdego, poszczegélnego czlo-
wieka. Ujawnia sie to w sakra-
mentach, ktére w sposoéb nama-
calny zapoznaja nas z tg samg
Ewangelig, ukazuja nam te sa-
mg3 taske Boza.

W ostatnim poleceniu danym
uczniom, Jezus  powiedzial:
»ldzcie tedy i czynicie uczniami
wszystkie narody chrzczac je w
imie Ojca i Syna i Ducha Swig-
tego”. Przed swoja $miercig zas,
gdy spozywal z uczniami baran-
ka wielkanocnego, ,wzigt (...)
chleb i blogostawil, lamatl i da-
wal uczniom, i rzekl: bierzcie,
jedzcie, to jest cialo moje. Po-
tem wzigt kielich i podziekowal,
dal im, méwigc: pijcie z niego
wszyscy, albowiem to jest krew
moja nowego przymierza, ktéra
sie za wielu wylewa na odpu-
szczenie grzechow. To czyncie
na pamigtke mojg” (Mat.
26:26—28; Luk. 22:19). Takimi
stowami =zostaly ustanowione
dwa sakramenty. Niektore Ko-
Scioty (np. rzymskokatolicki)
nauczajg o jeszcze pieciu in-

nych sakramentach: pokucie,
bierzmowaniu, kaptanstwie,
malzenstwie ¢ namaszczeniu

chorych. Poniewaz jednak Pi-
smo Swiete nie wspomina o
zadnych innych sakramentach,
podobnie ustanowionych, Ko-
$ciél ewangelicki uznaje tylko
dwa — Chrzest Swiety i Wie-
czerze Panska. Warto tu dodad,
ze niektoérzy wspoélezesni teolo-
dzy katoliccy zblizajg sie do e-
wangelickiego ujecia tej spra-
wy. Zacytujmy tu opinie Yves
Congara OP, wyrazong w arty-
kule ogloszonym przez miedzy-
narodowe  katolickie czaso-
pismo teologiczne, Concilium !:
,»Chrzest i Eucharystia sg szcze-
gb6lnie uprzywilejowane z racji
formalnej woli Chrystusa, po-
$wiadczonej w Pismie Swie-
tym. Chrystus okreslit ich ma-
terie i forme, a nawet w gléw-.
nych zarysach niektére obrze-
dy”. ,,Te dwa sakramenty po-

winny by¢ praecipua, principa-
lia, potiora (,,wazniejszymi”,
»glownymi”, | ,godniejszymi”),
réwniez z racji roli, jakg spel-
niaja w budowie samego Kos-
ciola”.

Dla Scislosci trzeba jednak do-
da¢, ze te wypowiedzi nie ozna-
czaja zgody na stanowisko e-
wangelickie. Ten sam autor pi-
sze: ,,Kazdy z $rednich sakra-
mentéw przyczynia sie do two-
rzenia tego znaku (Kosciola);
jest jednak rzecza jasng, ze
chrzest i Eucharystia zajmujg
tutaj miejsce zasadnicze:
chrzest jako budowniczy ludu
Bozego, a Eucharystia jako sa-
krament tworzacy i wyrazajgcy
jednos¢, wspdlnote chrzescijan
w Jezusie Chrystusie. Inne sa-
kramenty upodobniajg do Chry-
stusa i uSwiecajag ludzi w kon-
kretnej sytuacji grzechu, choro-
by, zaslubin malzenskich, stuz-
by duchowej; chrzest (bierzmo-
wanie) i Eucharystia natomiast
formujg ich w zwyczajnym i
czystym istnieniu chrzescijan-
skim. Sg wiec podstawowe”.

Istota sakramentu, w ktorym
wystepuja widzialne znaki (wo-
da, chleb, wino) nie polega jed-
nak na rzeczywisto$ci material-
nej, lecz uwydatnia dziatanie.
Dzielo Jezusa Chrystusa, o kt6-
rym méwi Pismo, potwierdzone
jest przez sakrament. Wystepu-
je tu pewien powtarzajacy sie
gest, dzialanie; przed zgroma-
dzonym zborem co$ sie dzieje.
Sakrament ma wiec znaczenie
dynamiczne. ,,Duch Swiety u-
czy nas w Ewangelii i potwier-
dza przez Swiete sakramenty, ze

nasze zbawienie caltkowicie za-

lezy od ofiary Jezusa Chrystu-
sa, dokonanej za nas na krzy-
zu” (Kat. Heid. pyt. 67).

Z dynamicznego znaczenia sa-
kramentéw nie nalezy wysnu-

wa¢ wniosku, ze dzialajg one
ex opere operato, czyli same
przez siebie. Ich dynamizm po-
lega na tym, ze zbawcze dzie-
1o Jezusa, dokonane kiedy$ na
krzyzu, jest skuteczne, realne
dzisiaj, gdy realnie przed na-
szymi oczami ukazujg sie wi-
dzialne znaki, potwierdzajgce o-
bietnice zbawienia. Znamienna
ewolucja zachodzi w nauczaniu
katolickim, z ktérym obecnie
mozemy sie zupelnie zgodzic.
Oto sformulowanie slynnego
holenderskiego katechizmu:
,Sakrament nie dziala, zeby tak
powiedzie¢, automatycznie, nie-
zaleznie od wewnetrznej posta-
wy czlowieka. Swietos¢ du-
chownego nie ma decydujacego
znaczenia, ale wiara i dobra wo-
la przyjmujacego znak jest nie-
odzownym czynnikiem. Sakra-
ment jest spotkaniem z Panem,
a nie moze by¢ spotkania tylko
z jednej strony. Sakrament jest
potwierdzeniem tego, ze Pan
jest wierny. Lecz bez nas nie
moze On nic uczyni¢” (A New
Catechism, Catholic Faith for
Adults, s. 254).

Reasumujac to, co powiedziano
wyzej, mozemy za Katechizmem
Heidelberskim sformulowa¢ na-
stepujacg definicje: ,,Sakramen-
ty sa to widzialne, Swigte zna-
ki i pieczecie ustanowione przez
Boga, aby$my przez ich uzywa-
nie mogli lepiej rozumie¢ i zy-
skiwaé potwierdzenie obietnicy
Ewangelii. To znaczy, ze daje
nam laske, przebaczenie grze-
chow i zycie wieczne ze wzgle-
du na jedyna ofiare Jezusa
Chrystusa, dokonang na krzy-

zu” (pyt. 66).
B. TR.

1 Yves Congar OP, Idea sakra-
mentow wiekszych, czyli gléwnych,
,,Concilium”, Miedzynarodowy Prze-
glad Teologiczny, Pallottinum 1969,
s. 11, 13, 14.

OFIARY NA WYDAWNICTWO

Alfreda Kaminska — 400 zI; Kazimierz Czajkowski — 20 zl; Hen-
ryk Geysmer — 50 zl; dr Gabriela Pianko — 52 z}; Florentyna Zie-
linska — 40 zl; ks. Jan Krzywon — 67 zI; Maria Krotochwil-Skrzy-
pek — 100 zt; prof. Antonin Frinta (Czechostowacja) — 200 zl.
Przypominamy, ze ofiary na Wydawnictwo Jednota mozna przeka-
zywac na konto: PKO Warszawa VIII OM, nr 153-14-920651, badz
tez przesyla¢ przekazem pienieznym pod adresem: Administracja
miesiecznika ,,Jednota”, Warszawa, al Swierczewskiego 76a.

Wszystkim Czytelnikom, ktérzy rozumiejg nasze potrzeby, serdecz-
nie dziekujemy za dotychczas przekazane wplaty.
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MARIAN BRZOZKA

Daniel T. Niles

W Vellore (stan Madras, Indie) 17
lipca br. zmart jeden z 6 prezyden-
tow Swiatowej Rady Kosciotow, wy-
bitny cejlonski teolog — Daniel
Thambyrajah Niles, urodzony 4 maja
1908 r. w Jaffnie na Cejlonie.

Sylwetka zmartego ekumenisty nie
jest naszym Czytelnikom zupetnie
obca, gdyz pisaliSmy o nim w zwigz-
ku z wyborem do prezydium SRK
na Zgromadzeniu w UpsaliPrzy-
pomnijmy wiec tylko, ze D. Niles,
po studiach teologicznych w Banga-
lore (Indie) i filozoficznych w Lon-
dynie, zostal aktywnym dziataczem
ekumenicznym (w Federacji Studen-
tow Chrzescijanskich i SRK) oraz
gtdbwnym motorem Wschodnioazja-
tyckiej Konferencji Chrzescijan, naj-
pierw jako jej sekretarz generalny a
nastepnie prezydent.

Niles nalezat do czotowki azjatyc-
kich teologéw, przy czym jego teo-
logii nie sposéb ocenia¢ wedtug kry-
teriow stosowanych wobec europej-
skich  autorytetéw  teologicznych.
Znaczenie Nilesa jako teologa pole-
ga na tym, ze byt on ewangelista,
kaznodziejg i pastorem zboru chrzes-
cijanskiego; byl wyznawca Jezusa
Chrystusa, zyjacym i dziatajagcym w
obszarze wielkich i ciagle preznych
wptywow religii azjatyckich, w oto-
czeniu wyznawcow buddyzmu, hin-
duizmu i islamu. Nie nalezat réwniez
do grona teologéw, ktorzy oddziaty-
wujg z katedr uniwersyteckich lub
siedzac za biurkiem w kazdej chwili
majg dostep do Swietnie wyposazo-
nych bibliotek. Jego praca teologicz-
na byla przede wszystkim zwiasto-
waniem Dobrej Nowiny oraz prak-
tyczng chrzescijanskg akcjg dla do-
bra bliznich. Niemniej jednak jego
spuscizna teologiczna jest spora: kil-
kadziesiat obszernych publikacji pi-
sanych gtownie po angielsku i prze-
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ttumaczonych na kilka jezykow?2
John R. Fleming, w szkicu poswie-
conym teologii D. Nilesa™ porow-
nuje jego poglady z pogladami ,,pdz-
nego Bartha”, zwlaszcza kwestig
znaczenia i dziatania Ducha Swiete-
go dla cztowieka.

Zyjac wsrdéd wyznawcdw starych i
ciggle zywotnych religii Wschodu,
Niles przypomina podstawowg role
kaznodziei Stowa. Jego nadzieja o-
piera sie na tym, ze jego ludzkie dzia-
tanie poprzedzita zywa obecno$¢ Du-
cha Sw.

Wedtug Nilesa, absolutng koniecz-
noscig jest posiadanie przez chrzes-
cijan osobistej wiary w Jezusa Chry-
stusa, co jednak nie oznacza jakiego$
indywidualistycznego pietyzmu, zam-
knietego w kregu  egoistycznej
poboznosci, lecz obok zywej, auten-
tycznej wiary w Pana, rownie zywg i
prawdziwg troske o ,,Swiecki” Swiat.
(W tym miejscu poglady Nilesa do
ztudzenia przypominaja znang teze
Bonhoeffera.)

Daniel Niles byt teologiem Trojcy
Swietej. Jego zdaniem, Boga pozna-
jemy w ,spotkaniu z Jezusem
Chrystusem”, przez nieustanne dzia-
tanie zmartwychwstatego Chrystusa
w Duchu Swietym. Z powyzszego
wynika, jak podstawowe znaczenie
w przezyciu chrzescijaniskim ma dos-
wiadczenie Ducha $w.

Niles powiada: ,,Nigdy nie chodzi po
prostu tylko o odpowiedz na kwes-
tie, czy wierzysz w Jezusa Chrystu-
sa, lecz réwniez o to, czy otrzymates
Ducha Swietego? (..) Bog jest jeden,
a czlowiek, zblizajgc sie don w po-
stuszenstwie, przezywa trzy mo-
menty: przyjmuje Jezusa Chrystusa;
otrzymuje Ducha Swietego; jest sy-

nem Ojca. Przyjgwszy  Jezusa
Chrystusa  odkrywamy, 2ze On
i Ojciec sg jedno. Otrzymawszy

Ducha Swietego poznajemy, ze Pan
jest Duchem. Gdy za$ prébujemy
wies¢ zycie jako dzieci (Boga) Ojca,
jasno widzimy, ze taki kontakt umo-
zliwia nam tylko Jezus, a jedynie
Duch udziela nam mocy wytrwania.
Tak wiec jest jeden Bog w trzech
Osobach, ktore nie sa identyczne,
chociaz tworzg jedno$¢, jednosé, kté-
ra odzwierciedla si¢ w do$wiadczeniu
chrzescij anskim”.

Pastor Niles byt metodysts; zrozu-
miate wiec jest, ze jego teologia za-
wiera elementy charakterystyczne
dla metodyzmu, np. gtowny akcent
ktadzie na koniecznos¢ ,,spotkania z
zyjacym, zmartwychwstatym Jezu-
sem”. Spotka¢ Jezusa, przyja¢ Jezu-
sa. Te, powtarzane ciagle przez Ni-
lesa stowa sa koniecznym warun-
kiem wiary, ktory dla niego samego
nigdy nie stanowit problemu. Czio-
wiek wchodzi w kontakt z Chrystu-
sem przez stuchanie i lekture ksiag
Nowego Testamentu. Ten fakt nie
oznacza jednakze wylaczenia sie ze
Swiata, lecz petng troske o jego los.
»,Nikt nie powinien by¢é wezwany do
przyjecia Jezusa Chrystusa — po-
wiada Niles — bez jednoczesnego
przyjecia $wiata, za kt6éry przeciez
Jezus umart, i do ktérego — jako
Pan i Zbawiciel — nalezy (.) Nie
mozna naprawde przyja¢ Jezusa jako
osobistego Zbawiciela, nie przyjmu-
jac informacji o tym, kim On jest.
On jest Panem i Kosciota, i Swiata”.
Kazdy, kto Go przyjmuje, moze u-
czyni¢ to jedynie wtedy, gdy uzna
Go Panem i Kosciola, i $wiata.

W nauce o cztowieku (antropologia)
i 0 grzechu (hamartiologia) Niles jest
bardziej  zwolennikiem  koncepcji
Brunnera niz Bartha. Poglad o ,Ima-
go Dei” (odzwierciedlenie, obraz Bo-
ga) w cziowieku, jest dla Nilesa
skrotowym  przedstawieniem  tej
prawdy.

Z jego teologii Ducha $w. wynika-
ja dla Kosciota i misji nastepujace
konsekwencje. Koscidt, zdaniem Ni-
lesa, jest spotecznoécia Ducha Swie-
tego, z ktérego dziatania czerpie wia-
sng moc i site, budujac sie wew-
netrznie i stajgc sie dla $wiata na-
rzedziem Swiadectwa o0 zbawczym
dziele Chrystusa. Kosciot jest wspol-
nota, w ktorej manifestuje si¢ pa-
nowanie Chrystusa. Zycie wspolnoty
jest jak obraz, na ktory patrzac po-
winnismy zobaczyé wydarzenia i
fakty przedstawione w Ewangelii.
Kosciot — spoteczno$¢ zyjaca w Du-
chu Swietym — jest powotany do
spetnienia roli stugi. Jego postan-
nictwem jest by¢ zawsze ludem Bo-
zym, a zadaniem — urzeczywistniac
w Swiecie obecno$¢ Ewangelii, po-



dobnie jak kwas ma przenikaé calc
ciasto.

,Postannictwo Kosciola przede wszy-
stkim polega na tym, by ludzie pod-
dali sie potedze dzialania Chrystuso-

wego...”
Mowige o spoczywajgcym na chrzes$-
cijanach obowigzku misji, Niles

twierdzi, iz bez sensu sg rozwazania
chrzescijan na temat kto bedzie zba-
wiony, a kto potepiony, gdyz Pismo
Swiete stawia chrze$cijanom w dzie-
dzinie misji tylko jedno pytanie: —
czy jestes gotéw wypelni¢ te czesé
zadania, ktéra przypada Tobie do
wykonania?

ZwréciliSmy juz uwage, ze teologia
D. Nilesa nie moze by¢ poréwnywa-
na z tradycyjna teologia europejska,
ktora bazuje na liczbie wydanych
drukiem rozpraw i na pokonywaniu
kolejnych szczebli uniwersyteckiej
kariery. Jednakze glos naszego cej-
lonskiego Brata (absolwenta misyj-
nej akademii teologicznej w Banga-
lore, skromnego magistra filozofii
jednej z londynskich uczelni) na te-
mat $wiadectwa i zwiastowania
ewangelicznego w strefach wplywoéw
starych kultur i religii Wschodu, w
czasach gwaltownych przewrotow
spolecznych, gospodarczych i poli-
iycznych, w rejonie $wiata, w ktd-
1y walka starego z nowym przy-
braia formy najgwaltowniejsze, na-
biera szczegdlnego, zasadniczegn
zneczenia nie tylko dla chrzescijan-
stwa w Azji lub krajach ,Trzeciego
dwiata”, lecz rowniez dla starych
Koscioldw w Europie i Ameryce. Ni-
les, jako chrzescijanin i teolog, za-
chowuje nadzieje w Bogu, ktory w
Chrystusie (przez Ducha Swiegtego)
~prowadzi swoje dzielo w czasach
przelomowych w Azji: dopuszcza,
aby dziataly nowe, tworcze sity, do-
konuje sgdu nad falszywymi bogami
i ich kultem oraz prowadzi narody
tak, by podjety decyzjg: za Nim lub
przeciw Niemu...”

Pastor Daniel T. Niles wykonal
nie oceniong jeszcze w pelni sluzbe
sprawie Ewangelii Jezusa Chrystusa.
Jego niespodziewane odejscie okry-

lo zalobg nie tylko spolecznos¢
chrzesdcijan azjatyckich, nie tylko
Koséciél metodystyczny... Sekretarz
Generalny SRK — E. C. Blake,
wspominajac postaé Zmartlego,

stwierdzit: ,,Smieré D. T. Nilesa sta-
nowi strate dla catego Kosciola...”.

t Ludzie Upsali, ,,Jednota” 1968, nr 10,
s, 11 — 17.
2 M. in. BoOg Biblii a historia (1947);

Preathing the Gospel of the Resurrection
(1952); Living with the Gospel (1957); Dic
Botschaft fiir die Welt (1960); We know
in part (1965).
# J. R. Fleming: D. T. Niles {[w:]
Tendenzen der Theologile im 20. Jahrhun-
dert, Kreuz—Verlag... 1966, s. 543 — 548.

JAN KARCZOCH

Harmonia uczué

Gdy w okresie miedzywojennym, jeszcze jako uczen gimnazjalny, chodzilem
na zbiorcwe lekcje reiigii dla miodziezy szkol srednich Stolicy, organizowane
przez warszawski zbor ewangelicki w.a., odczuwalem jakis brak w podawa-
nym nam zasobie wiedzy o religii, o ewangelicyzmie, a w szczegdolnosci —
o0 ewangelicyzmie polskim. Trzeba przy tym zaznaczyé, ze naszymi wykla-
dowcami byli nieraz znakomici pedagogowie i niezwykle Swiatli ludzie, jak
np. dyrektor gimnazjum im. M. Reja — ks. A. Rondthaler.

Rodzito sie pytanie: moze religie powinni wyktadaé sposrod ,,powotanych”
tylko ,,wybrani”, a moze i spo§rod ,wybranych” jedynie ,natchnieni”?
Pamietam, Ze te krytyczne doznania wywolywaly w mas postanowienie:
,Gdy dorosniemy, zrobimy co$, aby te lekcje bardziej przyciqgaty miodziez
naszego Kosciota”.

Po ukonczeniu studidw, zawarlem znajomos$é (a z biegiem iat zaprzyjaZnilem
sie) z profesorami Wydziatu Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Warszaw-
skiego — ks. Karolem Michejdq i ks. Adolfem Suessem. Rozmowy z nimi
pozwolity mi zrozumieé, na czym polegat brak odczuwany przeze mnie
i przez kolegow z warszawskich rodzin ewangelickich, wychowanych w
domu w duchu polsko-ewangelickim.

W naszej nauce biblijnej i katechizmocwej nie bylo wlasciwie brakdéw.
Istniaty one tam, gdzie nasze uczucia religijne stykaly sie bezposrednio
2z uczuciami spoteczno-narodowymi. Uczono nas — mimo licznych pochwat
polskiej reformacji XVI wieku — ze jedyng i prawdziwg nauke chrzesci-
janskq przywiezli do Poiski nasi przodkowie z Niemiec i jest miq nauka
dr Marcina Lutra. Wprawdzie Polacy w XVI wieku hotdowali takze naukom
Husa lub Kalwina, ale w catosci stuszna jest jedynie nauka Lutra i wyznanie
ewangelicko-augsburskie.

Jednakze w podrecznikach historii Kosciola moina bylo wyczué nieco inne
nastawienie poszczegolnych autoréw. Np. ks. J. Machlejd wtlqczyt historie
polskiej reformacji do dziejow calego Kosciola w Polsce. Ks. Al. Schoeneich
dal w swoich zyciorysach wiele, pieknie w duchu polskim odmalowanych,
postaci polskiej reformacji. Ktéz jednak z uczniow gimnazjainych bytby
zdolny do wytworzenia sobie na tej podstawie syntezy polskiego ewangeli-
cyzmu, skoro tak znakomici autorzy tego nie dokonali. W pismach Hulki-
Laskowskiego znajduje sie takze wiele pieknych mysli, ale réwniez brak
syntezy. Rozmowy 2z ks. prof. K.Michejdq i A.Suessem pozwolily mi na
przyswojenie sobie niektorych ich poglgdéw, miedzy innymi i na polskq
filozofie marodowq. Ks. prof. Michejda, wychowany w rdzennie polskiej
spotecznosci ewangelickiej na Zaolziu, twierdzil, ze do chwili poznania wy-
ktadéw paryskich Mickiewicza o literaturze stowianskiej, ktore zdobyt do-
piero jako proboszcz krakowski, czul sie w Polsce jak gdyby intruzem.
Dopiero odczucie duchowego pokrewienstwa z Mickiewiczem pozwolilo mu
zrozumieé, jak gleboko my, polscy ewangelicy, tkwimy korzeniami w
polskiej glebie kulturalnej, choé przewaznie nie mamy pelnej Swiadomosci
tego zjawiska.

Rzeczywiicie, po przestudiowaniu dziel niektérych polskich myslicieli zro-
zumiatem, Ze polska filozofia marodowa zawiera mysli stanowiqce harmo-
nijne odzwierciedlenie syntezy polskosci i polskiej religijnosci chrzescijan-
skiej. Filozofia ta, dzieki swemu ogdélnonarodowemu charakterowi, pozwala
znaleZé sie pod jej wplywem i urokiem wszystkim wierzqcym Polakom,
bez wzgledu na przynaieinosé wyznaniowq. Zaréowno ewangelicy czytajqcy
mesjaniczne dziela Stowackiego, Hoene-Wronskiego czy Libelta, jak i ka-
tolicy czytajacy ewangelika Trentowskiego czy — poéiniejszego od tamtych —
Henryka Struvego nie odczujq zadnej obcosci w stosunku do studiowa-
nych autorow. Wptyw tej filozofii ma nie tylko znaczenie jednoczqce wszy-
stkich wierzqcych Polakéw z catym mnarodem poprzez rozwijanie w ich
duszach najszlachetniejszej odmiany patriotyzmu. Ponadto, co szczegdlnie
dla nas, ewangelikéw, jest cenne — w duszach przejetych z jednej strony
ideatami Ewangelii, a z drugiej strony poczuwajqcych sie do tqcznosci i so-
tidarno$ci z calym narodem, w miare studiowania tej filozofii wytwarza sie
réwnowaga i harmonia tych dwéch uczué¢ uwazanych, szczegédlnie przez
niektorych protestanckich teoiogéw, za sprzeczne. Oswajajqc sie ze sferq
mysli naszych filozofow, zaczynamy rozumieé, ze mamy wszelkie dane, aby
staé sie zwolennikami tych najwznioslejszych polskich duchéw wlasnie dla-
tego, ze jako ewangelicy, tak jak niegdy$ oni, szukamy Prawdy przede
wszystkim w Biblii.

I tak dwa najpiekniejsze ludzkie wuczucia — mito§é Boga i bliZnich oraz

milo$é Ojczyzny mogq wyrosngé w naszych sercach jako jeden wspaniaty
kwiat szcze$cia juz tu — na ziemi.
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Z duzq zawsze przyjemnosciq czy-
tam Wasze, ciekawie redagowane,
Pismo. Podobnie nr 7—8 przyniost
wiele interesujgcych artykulow.
Jeden z mnich — wypowiedZz Aliny
Werner ,Niepotrzebne jest posred-
nictwo czlowieka” — obudzit we
mnie che¢ odpowiedzi.

Autorka pisze, i2 spotkata sie z na-
stepujgcym motywowaniem wzywa-
nia wstawiennictwa Swietych:
,,przeciez latwiej jest zwracaé sie do
Boga przez czlowieka”. I wydaje sie,
iz wwaza to za jedyng motywacje ze
strony katolikéw odnosnie naszego
xultu $wietych i Matki Bozej.

Tak bywa, niestety czesto, ale nie
zawsze — i nie jest to motywacja
najgtebsza. Totez chcialabym P.
Alinie Werner przekazaé takze
1 moéj wiasny sposéb przezywania
tej sprawy — rowniez katolicki.
A wydaje mi sig, Ze nie sprzeczny
w swej istocie z jej pieknym akcen-
iowaniem jedyno$ci posrednictwa
Chrystusowego i bliskosci Boga,
bedacego Ojcem kazidego czlowigkai
jes

Dia mnie punktem wyjdcia jes
spoleczno$¢ wierzqcych — Kospzot
Powszechny. Wierze, Ze jestesmy

wspolnotq eschatologiczng, obejmu-
jacq wszystkich ludzi dobrej woli —
wszystkich miejsc i czasow — wiecej
nawet, bo caty wszechswiat, zgodnie
2z tym, czego uczy Swiety Pawet.
Gdyby postuzyé sie obrazem lampek
potaczonych prgdem Ducha Swie-
tego (z artykulu ,Mlodej Jednoty”),
to S$wietych wuwazam za lampki
szczegblnie mocno S$wiecqce. Muysle,
2e z ,,Ojcze nasz” i ze stow ,gdzie
dwaj albo trzej zgromadza sie w
Imie Moje, tam Ja jestem wsréd
was” wynika, e Bég chce nas zba-
wiaé w maszej jednodci i ze pragd
Ducha Swietego plynie przez lampki
mocno $wiecace do tych ledwie mru-
gaiacych, jako$ lgczac i wciggajgc
nas wszystkich w swoje, od Boga
pochodzgce, dzielo zbawienia. Dla-
tego nieraz prosze wierzqcych przy-
jaciét ,,pomodl sie o to, czy o tego

kogo$, czy w mojej sprawie”’ — i
znaczy to dla mnie ,pomdédl sie ze
mng”, a nie ,zamiast mnie”. Nie
znaczy to, 2e nie prosze Boga wprost,
ze prosze zamiast Boga, mego przy-
jacieia. To znaczy, ze prosimy Boga
razem — nawet je$li w innym miej-
scu i czasie — a wtedy On jest
w$rod nas, zgodnie z obietnicg, i na-
sza wspdlna modlitwa mocniej jest
wlgezona w prad Ducha Swietego.
Zupetnie tak samo traktuje modli-
twe do Swietych i Matki Bozej.
Przeciez to Zywi ludzie, obecni w
neszej wspolnocie w Bogu. Gdy Zyli
na ziemi, byli szczegdélnymi proro-
kami  Pana, szczegélnymi Jego
Swiadkami mna stuzbie wspédlnoty.
Czemoz miatabym ich wylaczaé my-
Slowo z tej wspdlnoty teraz, gdy sq
juz w pelni eschatologicznego wy-
miaru zbawienia, w peini w zyciu
wewngtrz Trojcy Swietej, w pelni
chwaty synéw 1 juz u celu, ktéry w
nas sie reatizuje? Uwazam za cal-
kiem mnaturalne, ze zwracam sie do
tych, ktérych mysl czy zycie jakos
do mnie przemawia, ktorzy spelnili
tym zyciem i dzietem jakie$ postan-
nictwo przekazania Dobrej Nowiny
i mnie, tak Ze moge sie do nich
odnosi¢ jako$ osobowo i prosi¢ jak
przyjaciela: ,,modl sie ze mna”. Nie
prosze Swietych zamiast Boga —
proszqc Boga, prosze takze Swietych
o wsparcie mojej modlitwy ich
modlitwg. I sqdze, ze w jednos-
ci z nimi, tez realizuje to: ,gdzie
jest dwu lub trzech” — a Zze
oni sq lampkami Swiecqcymi juz we-
wnatrz samego ognia, ich pomoc nie
oddziela mnie od Ojca w Niebie,
tylko mnie na Ojca bardziej otwiera.
Wiele spaczen, w potocznym trakto-
waniu tych spraw przez katolikdow,
wynikato z dlugo trwajgcego indy-
widuaiizmu. Tymczasem tylko zmyst
wspolnoty pozwala, wydaje mi sie,
traktowaé modlitwe, wlqczajgeq
Swietych, w sposéb nic nie ujmujacy
intymnosci stosunku z Bogiem, nic
rie ujmujqcy czci Bozej — gdyz

Swieci sa Jego dzielem i okazujq
nam co§ z oczekiwanego Krélestwa
— z jednosci tego Krélestwa — jed-
roéci nie tylko kazdego z nas z Bo-
giem, ale nas wszystkich razem w
Bogu i w Jego Milosci.

Obecnie ten spoteczny aspekt mod-
litwy jest u mnas coraz mocniej
akcentowany i glebiej przezywa-
ny — a chyba niematy na to wplyw
miat ekumeniczny dialog z Koscio-
tami Reformacji.

W takim eschatologicznym i wspél-
notowym aspekcie jest ukazana
sprawa kultu Swietych i kultu Matki
Jezusowej w Konstytucji o Kosciele.
Wyrazny jest tez on w pewnych
zmianach liturgicznych. Tak mnp.
dawniej u wstepu iiturgii Mszy
Swietej spowiadaliémy sie z win
Bogu, aniotom i Swietym i — ka-
planowi. Akcentowalo to jako$ in-
dywidualizm i posrednictwo hierar-
chiczne — a aniotowie i Swieci sta-
nowili co§ mna ksztalt niebieskiej
hierarchii, idacej coraz wyzej i wy-
zej. Dzis§ spowiadamy sie Bogu,
aniolom i Swietym ,i wam bracia
i siostry”, i prosimy: ,médlcie sie
za mng”. Aniotowie, Matka Naszego
Pana, Swieci, stajqg sie tu z nami
spotecznosScia — braémi i siostrami
z liturgicznego zgromadzenia. Nie
chciatabym, by braciom 2z réinych
Kosciotéow chrzescijanskich umykat
z pola widzenia kierunek rozwoju
mysli katolickiej — takze w sprawie
kultu Swietych. Bo choé wiele
jeszcze nas w tym roézni, wydaje mi
sie, Zze ten kierunek rozwoju bedzie
coraz bardziej ulatwial porozumie-
nie i wzajemne zrozumienie — tak,
ze bedziemy mogli pozostawié sobie
inny sposob akcentowania spraw,

bez zgorszenia poglgdami drugiej
strony.
Lqcze wyrazy szacunku i szczerej

sympatii. Stanistawa GRABSKA
Odpowiedz p. Aliny Werner ukaze
sie w jednym z najblizszych nume-
row. Red.

Nowe formy kultu

Interesujaca notatke pod powyzszym tytulem zamiescil francuski tygodnik
,,Le Christianisme au Vingtiéme Siécle” (Nr 25 z 18.VL1970), ktéra podajemy

w przekladzie.

Niedawno miatem okazje w jed-
nym z sasiednich krajow ucze-
stniczy¢ w nabozenstwie, pod-
czas ktorego obchodzono Wie-
czerze Panskg. Ponad 100 osdb
byto zebranych w kosciele z o-
kazji Synodu i akt Komunii
Swietej odbywal sie wedlug nie-
znanej mi formy, ktéora — w
czasach nowych form kultu i
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dos$wiadczen liturgicznych —
wydala mi sie nie tylko intere-
sujaca, ale takze zdolna do po-
budzenia zainteresowania i u-
kazania znaczenia tego aktu.
Byla zresztg bardzo prosta.

Czytanie tekstow liturgicznych
praktycznie nie istnialo. W cig-
gu calego nabozenstwa zbor
$piewal. Wydawalo mi sieg, ze

piesni o znaczeniu Wieczerzy,
o ofierze Chrystusa, radosci lu-
du chrzescijanskiego, unizeniu
grzesznika, lasce odpuszczenia
grzechow, wyrazajg lepiej gle-
boki sens Komunii i radosé tego
aktu.

Nastepnie, ltawka po lawce,
wierni wstawali i przyjmowali
chleb z rgk kilku oséb, ktore
przechodzily wzdiuz lawek,
podczas gdy zb6r dalej $piewal.
Nikt jednak nie spozywatl otrzy-
manego chleba, dopoki wszyscy
goscie nie otrzymali i dopdki
pastor nie wypowiedzial stow:
,bierzcie i jedzcie”. Wszyscy
wtedy jednoczyli sie w gescie



spozywania chleba. Zdalem so-
bie w ten sposob sprawe, ze w
formie przez nas przyjetej Ko-
munia jest szeregiem kolejnych
indywidualnych aktéw (kazdy
spozywa chleb nie czekajac na
innych), podczas gdy przy kaz-
dym innym, zwyczajnym posil-
ku wszyscy rozpoczynaja jedze-
nie wspolnie.

W koncu, gdy skonczylo sie
dzielenie winem, zbér zaspie-
wal ostatnig piesn, po czym —
przed odspiewaniem blogosta-
wienstwa kazdy uScisngt

dlon swojego sasiada. Wtedy
znoéw sobie uprzytomnilem, ze
zbyt czesto w czasie naszych
nabozenstw komunijnych zda-
rza sie, ze uczestnicy zamykaja
sie w swoim indywidualizmie,
nic nie wiedzg o swoich sgsia-
dach, ani nie znajg ich nazwisk.
Przy zwyczajnym positku mi-
nimum uprzejmosci wymaga,
aby sie przedstawi¢ sgsiadom
przy stole. Musi byé rzeczg
nienormalng, aby w czasie Ko-
munii, stojgc tuz koto siebie, lu-
dzie pozostawali sobie obcy, zu-

pelnie sie wzajemnie nie zna-
jac.

Czy ta forma jest nowoscia,
zuchwale wprowadzong przez
mlodych, ktérzy chcg sie otrzg-
sng¢ z tradycji? Nie, jest to
zwyczaj liturgiczny Kosciola
braci morawskich, praktykowa-
ny od dwoch stuleci! Okazuje
sie, ze nowoscig moze by¢ co$
bardzo starego, pod warunkiem,
ze znajdzie sie w tym cos zy-
wego, zamiast oschlosci.

F.M.

PRZEGLAD E

@ Z duzym opoznieniem informuje-
my Czytelnikbw o waznym wyda-
rzeniu, jakie mialo miejsce w Po-
znaniu w dniu 24.IV.br. Z okazji
25 rocznicy zakonczenia II wojny
Swiatowej oraz powrotu Ziem Za-
chodnich i Poélnocnych do Polski,
poznanski oddziat Redakcji ,,Wiezi”
oraz Polskie Towarzystwo Ewange-
lickie w Poznaniu zorganizowatly u-
roczysty wieczor, ktory sktadal sie
z trzech czesci: modlitewnej, refe-
ratowej oraz artystycznej. Wzielo w
nim udzial okoto 200 oséb. Po piesni
,Boze co$ Polske”, stowo powitania
wypowiedzial kierownik poznanskie-
go oddziatu ,,Wiezi” red. Andrzej
Siemianowski, przekazujgc jednocze-
$nie przewodnictwo inz, Olszewskie-
mu, czlonkowi zboru baptystycznego.
Wieczér bowiem miat charakter eku-
meniczny i przeznaczony byl dla
wszystkich ktorzy w sSrodowisku
chrzescijanskim wspomnie¢ pragneli
to wazne w zyciu calego naszego na-
rodu wydarzenie. Modlitwe za pole-
glych i ofiary wojny, dziekczynienie
za 25 lat pokoju i wolno$ci, a wresz-
cie prosbe o blogostawienstwo dla
Ojezyzny — jej wszystkich obywate-
li, rzadu i koscioldow — zmowil ks.
Jan Walter. Poszczegdlne intencje
modlitewne potwierdzal i poglebiat
$piew choru OO franciszkanéw, kté-
ry wykonat dawne pie$ni relgijne
XVI wieku.

W czesci referatowej dr Andrzej Sie-
mianowski moéwit o moralnej gene-
zie hitleryzmu. Podkres$lilt m. in., ze
wspominajac rok zwyciestwa i za-
konczenia wojny, nie sposdb nie sie-
gnaé mysla dalej, do ,,czaséw pogar-
dy”. Nalezy szczegodlnie miodemu po-
koleniu uprzytamniaé, ze hitleryzm
jest zjawiskiem w dziejach ludzkos-
ci zupelnie wyjatkowym: nie usito-
wal bowiem usprawiedliwia¢ swych

KUMENICZNY

zbrodni jakimi$ szczegélnymi ko-
niecznos$ciami ani racjami nadrzed-
nymi; ludobdjstwo — zgodnie z jego
ideologia — bylo celem samym w
sobie. U podstaw ideologii hitlerow-
skiej legta pogarda dla rozumu ludz-
kiego, dla cztowieka jako istoty zy-
jacej i myslacej. Stad, zdaniem mow-
cy, ilekroé¢ spotykamy sie z progra-
mowym antyintelektualizmem, spo-
tykamy sie rownocze$nie z niebez-
pieczenstwem renesansu faszyzmu.

Pani Alina Namystowska-Wernero-
wa, przemawiajgc w imieniu Pol-
skiego Towarzystwa Ewangelickiego
w Poznaniu, zwrécita sie przede
wszystkim do milodziezy, ktéra nie
zawsze zdaje sobie sprawe z tego,
jakim blogostawienstwem jest dla
czlowieka czas pokoju. Jako biblio-
tekarka z zawodu, wspomniala szcze-
golng rados¢, jaka przeiywa zawsze
otwierajac ksigzke z polskim slo-
wem, moéwilao wielkim wzroscie czy-
telnictwa w naszym kraju i rozkwi-
cie o§wiaty.

Kolejnym moéwea byl naczelny re-
daktor ,;,Wiezi”, posel Tadeusz Ma-
zowiecki, ktory wszechstronnie oméo-
wil problem stosunku spoleczenstwa
i wladz polskich do kwestii niemiec-
kiej. Przypomnial na wstepie motto
glosnej ksigzki Zofii Nalkowskiej
»Medaliony”: | Ludzie ludziom zgo-
towali ten los”, aby zaznaczy¢, ze
problem ten posiada dwa aspekty:
moralny i polityczny. Rozpatrujgc
pierwszy aspekt, méwca stwierdzil,
ze zaraz po wojnie wigzaliSmy duze
nadzieje z niemieckim chrzescijan-
stwem, wierzgc, ze stanie sie ono
zaczynem odrodzenia moralnego Nie-
miec. Spotkal nas zawod, zwlaszcza
ze strony niemieckich katolikéow.
Tym bardziej cenimy sobie takie ini-
cjatywy, jak memorial biskupéw e-

wangelickich oraz memorial katoli-
koéw z kregu ,,Bensberger Kreis”.

Rudolf Buchala, czlonek redakcji
»Wiezi” i naczelny redaktor dwumie-
siecznika ,,Chrzescijanin w $wiecie”,
w referacie zatytulowanym ,,Sprawa
naszych Ziem Odzyskanych z punkiu
widzenia prawa miedzynarodowego”
zaznaczyl, ze wlasnie z punktu wi-
dzenia tego prawa w istocie nie ist-
nieje problem naszych granic na
Odrze i Nysie. Status prawny na-
szych granic zachodnich jest wy-
padkowg nastepujacych okolicznosci:

1) faktu, ze w roku 1939 Niemcy
ztamaly zasady prawa miedzynaro-
dowego, przyjete po pierwszej woj-
nie §wiatowej; 2) w roku 1945 Niem-
cy podpisaty akt bezwzglednej kapi-
tulacji; 3) ziemie te zostaly nam
przyznane przez cztery mocarstwa
wchodzgce w sktad koalicji antyhi-
tlerowskiej, wobec ktérych wlasnie
Niemcy podpisaty akt owej kapitu-
lacji; 4) juz w roku 1950 Niemiecka
Republika Demokratyczna w ukla-
dzie zgorzeleckim uznala te gramice
za ostateczne. Otwarty jest nato-
miast problem uznania tych granic
przez rzgd NRF. Uznanie granic
przez NRF nie zmieni ich statusu
prawnego, ale stanie si¢ waznym e-
lementem w odprezeniu stosunkéw
i bezpieczenstwa europejskiego. W
czeSci artystycznej wieczoru wystg-
pili uczniowie Szkoty Muzycznej I
Stopnia im. Karlowicza w Poznaniu.
Wykonali oni utwory: Chopina,
Rachmaninowa, Raffa, Griega.
Utwér Jerzego Kiersta ,Ballada o
bialym golebiu” recytowali czlonko-
wie zespolu teatralnego parafii e-
wangelickiej. Uroczysto$¢ zostala za-
konczona odegraniem hymnu naro-
dowego.

(na podst. koresp. ks. JW.)
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M Dnia 28 maja br., z inicjatywy
Komisji Ewangelizacyjnej Warszaw-
skiej Diecezji KosSciola Ewangelicko-
-Augsburskiego odbylo sie w Toma-
szowie Mazowieckim S$wieto misyj-
ne, na ktérego program zlozyly sie:
nabozenstwo poranne z Wieczerzg
Panska, koncert chéorow w godzinach
popoludniowych oraz spotkanie w
dwoéch grupach: dorostych i mlo-
dziezy. Na uroczysto$é przybyly gru-
py wspdlwyznawcow z Warszawy,
Y.odzi, Zgierza, Ozorkowa, Zelowa,
Piotrkowa, Lasku i Radomia. Kaza-
nie (na ‘tekst ew. Mat. 28:19-—20)
wyglosil biskup Kosciola Ewang.-
-Augsb. ks. A. Wantula, ktéry — na
tle sytuacji chrzescijanstwa w $swie-
cie — ukazal nasze obecne zadania
jako chrzescijan-ewangelikow. Pod-
czas nabozenstwa Spiewaly choéry z
Warszawy, L.odzi i Zelowa oraz wy-
konano dwa utwory skrzypcowe z
akompaniamentem organowym.

Po poludniu odbyl sie koncert choé-
réw  ewangelicko-augsburskich z
Warszawy, Tomaszowa, Lodzi, Ozor-
kowa, Zgierza oraz reformowanego
chéru z Zelowa. Zespdl recytator-
sko-$piewaczy wykonal deklamato-
rium Tadeusza Kozusznika — , Mar-
notrawny Syn”, rozszerzone pies$nia-
mi solowymi, duetami i chdéralnymi.
Ponadto zesp6l mlodziezy (Spiew i
gitara) z Zelowa zaspiewal 3 pie$ni;
w sklad programu weszly réwniez
utwory skrzypcowe i organowe,

Tego rodzaju spotkania posiadajg
niewgtpliwe wartosci i z pewnoscig
bedg cieszyly sie frekwencja, zwlasz-
cza w mniejszych miejscowo$ciach.
Warto wiec rozwija¢ te forme pracy
koscielnej. Ale kilka uwag krvtycz-
nych. Nabozenstwa powinny byé
zwarte, kazanie nie za dlugie; dla
udzielania Wieczerzy Panskiej har-
dziej odpowiednia bylaby chyba naj-
blizsza — po takiej uroczystoici -—
niedziala, niz sama uroczysto$é, na
ktérg przyjezdza wielu ludzi, spoty-
kaja sie dawno niewidziani znajomi,
wycieczkowicze itp.

Trudno wiec w takich warunkach
oczekiwaé potrzebnego przy Wiecze-
rzy Panskiej skupienia. Je§li za§ po-
siadamy nowe przeklady Pisma
Swietego, to nalezy z nich korzystaé,
a nie —jak to mialo miejsce w To-
maszowie — odczytywaé teksty e-
wangeliczne z najstarszej dostepnej
Biblii, Biblii Gdanskiej. Wskazane
byloby réwniez, aby ksigdz bioracy
udzial w liturgii nie zakladal pod-
czas nabozenstwa przeciwslonecz-
nych okularéw, o ile nie musi tego
czyni¢ ze wzgledéw zdrowotnych.
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M 12 czerwca br., o. Mieczyslaw
Krapiec, dominikanin, zostal wybra-
ny rektorem Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego. Prof. Krapiec
(59) jest wybitnym polskim filozo-
fem. Dotychczas byl dziekanem wy-
dzialu filozoficznego KUL oraz kie-
rownikiem katedry filozofii na tym
uniwersytecie. Jest czlonkiem Komi-
sji Filozoficznej PAN oraz czlonkiem
wielu instytucji naukowych i filo-
zoficznych w kraju i za granica.

B W Polsce przebywala 25-osobowa
grupa mlodziezy ewangelickiej z
Augsburga (NRF), w ramach akcji
Siuhnezeichen (Znak pokuty). Mlodzi
ludzie przez dwa tygodnie pracowali
na terenie bylego obozu koncentra-
cyjnego w OSwiecimiu, zwiedzili
Krakéw, a nastepnie spedzili dwa
dni w Warszawie. W wyniku pracy,
spotkan i dyskusji przyjeli kroétki
lokument nastepujacej tresci: ,, Tutaj,
na terenie Os$wigcimia, napotykamy
na skutki pewnego okresu, ktéry nie
przez nas zostal spowodowany, lecz
te skutki obcigzaja sumienia naszych
ojcow — i to stwierdzamy. My nie
ponosimy zadnej winy, dlatego tez
nie mamy powodu do zabiegania o
pojednanie, Jednakze w inny spo-
s6b jesteSmy winni. PrzeczytaliSmy
(dawne) akta i zobaczyliSmy te miej-
sca, gdzie dzialty sie rzeczy nieludz-
kie. Rozmy$laliSmy wiele o tych
sprawach i jestedmy nimi do glebi
poruszeni. Uznajemy, ze w podob-
nych warunkach zdolni bysmy byli
do takich samych czynéw. Réwniez
w sobie odkrywamy slonno$¢ do
uzywania przemocy wobec bliznich,
do nastawiania ludzi przeciwko so-
bie, do niewlasciwego wywierania
wplywu na bliznich. Ta sklonnosé¢
w nas istnieje i to stanowi naszg
wineg.

Jak mozna sie od tego uwolnié?
Przebaczenie:

Bo6g stal sie czlowiekiem; Jezus
Chrystus padt ofiarg swoich bliz-
nich. Jego ofiara umozliwia zrozu-
mienie, dokad moga nas zaprowa-
dzi¢ tkwigce w nas sklonnosci. W
Oswiecimiu Jezus Chrystus zostal
miliony razy zagazowany i spopielo~
ny. «Ojcze, odpus$é¢ im, oni nie wie-
dzg co czynig« — modlil sie wéw-
czas Ukrzyzowany. Lecz czy wystar-
cza przyjecie Bozego przebaczenia,
bez jednoczesnego podjecia staran o
otrzymanie przebaczenia od ludzi?”.
B Ks. Zdzistaw Tranda, radca Kon-
systorza Ewangelicko-Reformowane-
go, udal sie do Nairobi (Kenia) jako
przedstawiciel Kosciola Reformowa-
nego w Polsce na zgromadzenie
Swiatowego Aliansu Koscioldéw Re-
formowanych. Jednym z gléwnych

zadan zgromadzenia jest polaczenie
sie tej organizacji ze Swiatowg Ra-
da Kongregacjonalistow. Jak juz in-
formowali$my, nowym sekretarzem
generalnym Aliansu zostal ks. Ed-
mund Perret, pastor z Genewy, ktory
obejmie urzedowanie po zakonczeniu
obrad, jako nastepca dr Marcela
Pradervanda.

B Stuszesédziesigcioosobowa  grupa
historykéw polskich, pod przewo-
dnictwem prof. Kieniewicza, udala sie
w sierpniu br. do Moskwy, gdzie
trwat ogolnoswiatowy kongres histo-
rykéw. Zgromadzil on ponad 3000
delegatow. Polske reprezentowal m.
in. — znany dobrze Czytelnikom
»Jednoty” — prof. dr Oskar Bartel,
jeden z najlepszych znawcow epoki
Odrodzenia i Reformacji w Polsce.

B W Warszawie, dnia 9 sierpnia br.
zmarta po dlugotrwalej, ciezkiej cho-
robie §p. Anna z Kubiszéw-Michei-
dow Szerudowa, wdowa po profeso-
rze Starego Testamentu na Wydzia-

le Teologii Ewangelickiej Uniwer-
sytetu Warszawskiego, ks. Janie Sze-
rudzie, bytym biskupie Kosciola

Ewangelicko-Augsburskiego. Pogrzeb
Zmartej, przy udziale duchownych
augsburskich i reformowanych, od-
by! sie dnia 11 sierpnia.

‘@ W dniu 7 sierpnia, zmarta $p. sio-
stra Jadwiga Kunert, diakonisa Dia-
konatu »Eben-Ezer” w Dzie-
gielowie, Zyla lat 63, w
tym 39 lat w stuzbie diakonskiej
Ceniona i znana byla szeroko w
Srodowiskach ekumenicznych w Pol-
sce i za granicg. Wielu z nas znato
Ja osobiscie z réznych konferencji,
ewangelizacji, zjazdéw, dni modli-
twy i rozméw. Mieliémy wiec okazje
pozna¢é jej autentyczng wiare, zaufa-
nie, wdziecznosé i szczere oddanie
sprawie Jezusa Chrystusa. To z kolei
implikowalo Jej cechy charakteru i
postepowanie w zyciu. Totez Jej po-
grzeb w dniu 10 sierpnia stal sie
wielkg manifestacjg ewangelizacyjng
kilkuset zgromadzonych, z ktérych
wielu przybyto z odleglych stron
kraju. W uroczystosciach pogrzebo-
wych m. in. wzieli udziatl ks. ks. bp
Andrzej Wantula, sen. Adam Wegert,
sen. Alfred Hauptman, dr Alfred
Jagucki (duszpasterz Diakonatu i
proboszcz cieszynski). Biskup Ko§-
ciola Ew.-Augsburskiego, zgodnie z
zyczeniem Zmarlej, wyglosit kazanie
ewangelizacyjne na tekst, ktory
przed 39 laty towarzyszyl! wyswie-
caniu Jej na diakonise:

»Majac tedy, bracia, ufnos¢, iz przez
krew Jezusa mamy wstep do Swig-
tyni drogg nowa i zywa, ktérg otwo-
rzyt dla nas poprzez zastone, to jest
przez cialo swoje, oraz kaplana wiel-



kiego nad domem Bozym, wejdZmy
na nig ze szczerym sercem, w pelni
wiary, oczyszczeni od zlego sumie-
nia i obmyci na ciele wodg czysta;
trzymajmy sie niewzruszenie nadziei,
ktora wyznajemy, bo wierny jest
Ten, ktory dal obietnice. I baczmy
jedni na drugich w celu pobudzenia
sie do milosci i dobrych uczynkéw,
nie opuszczajgc wspolnych zebran
naszych (..), lecz dodajac sobie otu-
chy, a to tym bardziej, im lepiej
widzicie, ze sie ten dzien przybliza”
(Hebr. 10: 19—25).

B W dniach 2—3 wrzesnia br. od-
byla sie w Warszawie konferencja
duchownych Kosciola Ewangelicko-
-Augsburskiego, w ktoérej (nie po raz
pierwszy zresztg) uczestniczyli pasto-
rzy reformowani, zaproszeni przez
ks. bp. A. Wantule. Konferencja ta
nie miata charakteru teologicznego,
lecz byla poswiecona sprawom prak-
tycznym —- stuzbie; w ten sposoéb
nawigzano do hasta V Walnego
Zgromadzenia SFL w Evian (14—24
VII.1970) — ,Postani do s$wiata”.
Pierwszy dzien konferencji poswie-
cony byl sprawozdaniom z obrad
Zgromadzenia.

Po studium biblijnym (Mat. 9:35—10:
42), przygotowanym przez ks. Wal-
demara Preissa jnr., relacje z Evian
przedstawit ks. Janusz Narzynski,
ktéory wraz z ks. bp. Andrzejem
Wantuta byt delegatem polskich lu-
teran na Zgromadzenie. Mowca
szczegblowo przedstawil calg tema-
tyke wielodniowych obrad, zaznajo-
mil sluchaczy z trescig referatow (z
ktérych polowa poswiecona byla dia-
logowi SFL z Watykanem), a na-
stepnie z pracg sekcji i podsekeji
Zgromadzenia, ktére zajmowaly sie
takimi problemami, jak: postannic-
two z Ewangelia — misja lutera-
nizmu $wiatowego, zobowigzania e-
kumeniczne i odpowiedzialny udzial
we wspotczesnym $wiecie 1 spole-
czenstwie.

Ks. Narzynski sporo miejsca poswie-
cil rozmowom miedzy SFL a Alian-
sem Kosciolow Reformowanych, co
znalazto odbicie w uchwatach i po-
stulatach Zgromadzenia (pozytywny
bilans rozméw, istnienie teoclogicz-
nej  wiezi, postulat utworzenia
wspolnej konkordii, kcniecznos$¢
praktyczno-koscielnej realizacji spo-
tecznosci wyznan reformacyjnych).
Uwage zwraca fakt, ze rozmowy lu-
teransko-katolickie znalazly niewiel-
kie odbicie w koncowych uchwatach,
wysunieto natomiast postulaty po-
djecia rozméw z miechrzescijanami i
ateistami, zwiekszenia aktywnosci
spolecznej luteranizmu, porzucenia
tradycyjnego neutralizmu.

Ten obszerny i ciekawy referat zo-
stal uzupelniony nastepnie przez ks.
bp. A. Wantute.

Drugi dzien obrad konferencji po-
$wigcony byl zagadnieniom misji i
ewangelizacji. Po nabozenstwie z
Wieczerzg Panskag ks. bp. A. Wantu-
ta zapoznal zebranych z istota misji
wewnetrznej. Po przedstawieniu za-
gadnien zwigzanych =z ,ratownic-
twem zagrozonych dusz”, z ,sama-
rytanskim wsparciem dla ostabtych
w wierze”, mowca zajgl sie proble-
mem ewangelizacji, jednego ze $rod-
kéw misji wewnetrznej. Wiele uwagi
poswiecit kazaniu ewangelizacyjne-
mu, ktére musi mie¢ wyrazny cel —
,atak na krolestwo. szatana”, pcru-
szenie i skruszenie stuchaczy, prze-
budzenie. Sporo miejsca w tym re-
feracie zajal tez problem powszech-
nego kaptanstwa i uaktywnienia lai-
kow w Kosciele.

Ks. Jan Walter przedstawil na-
stepnie zagadnienia ewangeli-
zacji z uwzglednieniem sytuacji
Kosciota diasporalnego. Po

obszernym zapoznaniu zebranych z
biblijnym wuzasadnieniem koniecz-
nosci ewangelizacji, mdéwca przed-
stawil zyciowg koniecznos¢ tego nie-
atrakcyjnego s$rodka dzialania Kc-
$ciota, bolgczki z nig zwigzane —
obojetnos$¢, brak odpowiedzi zboru
na ewangelizacje, katastrofalny stan
wiedzy religijnej, rozpreszenie i nie-
przygotowanie wiernych do zycia w
sytuacji diaspory. Mozna mieé¢ za-
strzezenia, ze ks. Walter na posta-
wiony przez siebie problem — wspot-
czesnych $rodkéw ewangelizacji —
odpowiedzi i konkretnych wskazé-
wek nie udzielil.

W ciekawej, czywionej i szczerej
dyskusji, jaka wywigzala sie wokot
przedstawionych referatéw, poruszo-
no szereg spraw Kosciola Ewangelic-
ko-Augsburskiego, nie obcych i ak-
tualnych takze w Kosciele reformo-
wanym. Zwracano uwage na Kryzys
kaznodziejstwa i duszpasterstwa, na
przestarzala strukture Koes$ciola, na
kcnieczno$é i zalety pracy przebu-
dzeniowej w zinstytucjonalizowanym
Kosciele, sygnalizowano réwniez, iz
ruch przebudzeniowy moze wywotac
niebezpieczenstwo ,poboznosci u-
czynkoéw”. Ewangelicyzm, jakc a-
trakcyjna silta, powinien dazyé¢ do
wzmacniania spotecznosci, tworzenia
wspolnoty wilasnie w oparciu o mate
grupy wiernych w diasporze. Sporo
miejsca poswieccno brakowi ,spe-
cjalistdbw” w pracy duszpasterskiej
i charytatywnej — $wieckich, kto-
rych praca nie powinna jednak u-
walniaé¢ duchownych c¢d wykonywa-
nia ich obowigzkow.

Podsumowujac dyskusje, ks. bp A.
Wantula wyrazil zadowolenie z obec-
nosci  duchownych refcrmcwanych
na konferencji.

Czynne uczestnictwo w naradzie nad
wspolnymi zjawiskami i problemami
Kosciotéw  ewangelickich stanowi
dalszy krok w zacie$nianiu wigzow
miedzy dwoma, tak przeciez bliski-
mi sobie, Kosciotami Reformacji.

B W Vellore (Indie) zmarlt 17 lipca
br. po krotkiej lecz ciezkiej choro-
bic jeden z szesciu prezydentow
Swiatowej Rady Kosciotéw, dr D.T.
Niles (62).

Zmarty prezydent urodzil sie w Jaf-
tnie (péinocny Cejlon) w roku 1908.
Wyksztalcenie teologiczne zdobyl w
Bangalore, w potudniowych Indiach,
a nastepnie studiowal filozofie na
uniwersytecie londynskim. Poswie-
cit sie¢ przede wszystkim stuzbie
Swiatowemu Kosciolowi. Od pocza-
tku dziatalnosci, gdy wziagt udziat
w  miedzynarodowej konferencji
YMCA w Mysore, gleboko zaanga-
zowal sie w ruch zmierzajacy do
jedno$ci Kos$ciota. Nie przeszkadzalo
mu to w oddanej pracy dla wlasne-
co Koéciola metodystycznego i dla
kontynentu, gdzie sie urodzil. Pra-
cowat jako rektor seminarium meto-
dystycznego w Jaffnie i byl tam
jednoczesnie pastorem zboru. Gdy
w 1957 roku powstala Wschodnioa-
zjatycka Konferencja Chrzescijan-
ska, bylo rzecza oczywista, ze dr
D.T. Niles zostal powolany na jej
pierwszego generalnego sekretarza.
Zadania swoje na tym stanowisku
wypelnial energicznie i owocnie az
do roku 1968, kiedy przeszedl na
emeryture. W czasie IV Zgromadze-
nia Swiatowej Rady Koscioléw w
Upsali jemu wlaénie powierzono wy-
gloszenie kazania na otwarcie o-
brad w zastepstwie zamordowanego
Martina Luthera Kinga. Na tym sa-
mym zgromadzeniu zostal wybrany
jednym z sze$ciu prezydentow Rady.
W tym charakterze uczestniczyl w
posiedzeniu Naczelnego Komitetu w
Canterbury w 1969 roku.

B , Przyszlo$é czlowieka i spoleczen-
stwa w $wiecie nauki i techniki”, oto
haslo konsultacji, ktéora odbyla sie
w dniach od 29 czerwca do 4 lipca
br. w Genewie, pod auspicjami
Swiatowej Rady Koscioléw. Na
konferencji zgromadzito sie ok. 100
specjalistow z réznych dziedzin nauk
przyrodniczych i spolecznych, tech-
nologéw, politykéw oraz teolog6éw.
W tej liczbie znalazla sie takze gru-
pa 18 oficjalnych przedstawicieli
Watykanu. Przed dwoma laty, w
czasie obrad Zgromadzenia Ogdlne-
go SRK w Upsali, zapadla decyzja
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0 podjeciu studiow nad etykg ba-
dan naukowych, przy czym podkre-
$lone zostalo woOwczas znaczenie
obecnego stanu nauki oraz nauki w
przysztosci. Genewska konsultacja w
sekcji ,,Kosciot i spoteczenstwo” w
ramach SRK byla pierwszym po-
upsalskim zebraniem tej grupy i jej
celem byto wytypowanie prioryte-
tow dla zaplanowanej akcji stu-
didw.

m Od diluzszego czasu prowadzone
sag konsultacje majgce doprowadzi¢
do integracji Swiatowej Rady Wy-
chowania Chrzescijanskiego ze
Swiatowa Radg Kosciotéw. Obydwie
wielkie  organizacje od dawna
wspoipracujag ze soba. Sprawa inte-
gracji SRWC z SRK byla przed-
miotem obrad Kuratorium Rady
Wychowania, w lipcu br. w Gene-
wie. Do SRWC naleza 72 organiza-
cje cztonkowskie na catym Swiecie.

Ostateczng decyzje w powyzszej
sprawie moze podja¢ wylacznie
Swiatowy kongres tej organizacji,

ktory swoje zebranie statutowe od-
bedzie w r. 1971 w Limie (Peru).
SRK ze swej strony podejmie wia-
zacq decyzje w tej sprawie na obra-
dach Komitetu Naczelnego, ktéry
zbierze sie w Addis Abebie, w stycz-
niu przysztego roku.
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Sakrament Wieczerzy Panskiej w kaplicy SRK w Genewie, podczas konsul-
tacji na temat ,,Przyszto$¢ cztowieka i spoteczenstwa w Swiecie nauki i tech-

niki\

3 W czerwcu odbyta sie trzydniowa
doroczna sesja Synodu Belgijskiego
Kosciota Reformowanego w Namur.
Delegaci wszystkich zboréw zalecili
cztonkom Koésciota, aby przemysleli
podstawy wiary chrze$cijanskiej i
sposéb w jaki prowadzg zycie po-
§réd ludzi. Wezwali do podjecia dia-
logu z miodzieza a takze do wiek-
szej wrazliwosci na kleski spoteczne,
podkre$lajagc w szczeg6lnosci donio-
sta dziatalno$¢ Biekitnego Krzyza.
Zebrani wystuchali referatu na te-
mat zadan misyjnych Kosciota Bel-
gijskiego. Referent zwrocit uwage
na to, ze Kosciot mniejszosciowy jest
bardzo sktonny do koncentrowania
uwagi na swoich wtasnych sprawach,
do chronienia samego siebie i do
usztywniania pozycji doktrynalnej i
strukturalnej w konfrontacji z wiek-
szo$cig wyznaniowa. W$réd gosci Sy-
nodu po raz pierwszy znalazt sie
przedstawiciel Kosciota rzymskoka-
tolickiego, w osobie kanonika Havet,
delegowanego przez biskupa diecezji
Namur.

m Po przylaczeniu sie Kosciota Re-
formowanego w Afryce Wschodniej

do Swiatowego Aliansu Reformowa-
nego (lipiec 1970), liczba Kosciotéw
cztonkowskich Aliansu wzrosta do
114("). Nowo przyjety Kosciét otrzy-
mat autonomie w r. 1963. Nalezy
do niego 3 tys. wyznawcoOw.

m Oczekuje sig, ze w pazdzierniku
br. bedzie gotowy projekt potgcze-
nia dwu amerykanskich Kosciotdw
prezbiterianskich  (reformowanych).
Jako date potgczenia wyznaczono
pierwotnie rok 1974, a obecnie moéwi
sie 0 roku 1972. Synody tych Kos-
ciotdw w 1971 r. otrzymajg do prze-
studiowania projekt, natomiast gto-
sowanie w poszczeg6lnych okregach
odbedzie sie w roku 1972, zanim
zbiorg sie Synody dla ostatecznego
zatwierdzenia unii.

m Sporo lat uptyneto od czasu pow-
stania pierwszej wigkszej unii Kos-
cielnej w Kanadzie, w r. 1925. W
ramach jednego Kosciota zjednoczyli
sie wowczas metodys$ci, prezbiteria-
nie i kongregacjonalisci. W r. 1947
powotano do zycia Kosciét Indii Po-
tudniowych, ktéry zjednoczyt meto-
dystéw i anglikan oraz istniejacy juz
od r. 1908 Potudniowoindyjski Kos-



ciol Zjednoczony (prezbiterianie i
kongregacjonalisci). Aktualnie w
Stanach Zjednoczonych prowadzone
sa rozmowy, w Kktoérych biorg udzial
przedstawiciele 9 Kosciolow prote-
stanckich. Uwaza sie, ze w ciggu
najblizszych Kkilku lat nastapi pola-
czenie. Ponadto, jeszcze w ciggu
biezgcego roku 7 Kosciolow protes-
tanckich w Indiach Polnocnych ut-
worzy jeden Kosciél. Oto w ogrom-
nym skrocie kilka informacji na te-
mat biezacych inicjatyw zjednocze-
niowych na gruncie protestanckim.
Wedlug ostatnich danych, od r. 1925
doszlo do 51 unii 149 Koscioldow
chrzescijanskich; z tego 32 unie zosta-
ly utworzone przez Koscioly majace
wspolng konfesje (wyznanie wiary),
a 19 unii utworzyly Koscioly roézno-
konfesyjne. Obecnie w 31 Kkrajach
prowadzone s3 negocjzcje zjedno-
czeniowe, w Kktorych bierze udzial
118 Kosciolow. W wypadku pomy:l-
nego zakonczenia wszystkich roz-
moéw liczba 118 Kosciolow zreduko-
wana by zostala do 39 (!). Z tego 10
Koscioléw zjednoczyloby sie na ba-
zie wspolnej konfesji a 29 unii po-
laczyloby Koscioly o roznych wy-
znaniach wiary. W biez. roku w Li-
muri k. Nairobi (Kenia) odbyla sie
konsultacja pod auspicjami Swiato-
wej Rady Kosciolow, poswiecona
wymianie informacji na temat pro-
cesOw integracyjnych wséréd Koscio-
16w chrzescijanskich.

B Podczas obrad Konferencji cen-
tralnej (synod) w dniu 12 czerwca
br, w Karl-Marx-Stadt w NRD
ukonstytuowal sie Kosciél Ewangeli-
cko-Metodystyczny w NRD. Na sta-
nowisko biskupa wybrany zostal do-
tychczasowy superintendent — past.
Armin Haetel (42). W obradach
Konferencji centralnej bral udzial
takze bp Franz Schifer z Zurychu,
ktéry w dniu 20 czerwea br. wpro-
wadzil w urzad nowo wybranego
biskupa Armina Haetela.

W polowie czerwca br. metodysci
Irlandii utworzyli wspdlng grupe
roboczg z udzialem rzymskokatoli-
kéw. Decyzja ta powzieta podczas
obrad Konferencji centralnej (synod
krajowy) jest kamieniem milowym
we wzajemnych stosunkach miedzy
protestantami i katolikami w tym
kraju. Nieco wcze$niej metodysci
iryjscy zaprosili do wspdlpracy pre-
zbiterian i anglikan. Mieszana grupa
robocza — lgczgca obecnie 4 wyzna-
nia — ma zamiar przeprowadzi¢ w
pierwszym rzedzie studia zagadnien
spolecznych (budownictwo mieszka-
niowe, pomoc krajom rozwijajgcym
si¢). Podczas swojej Konferencji

metodysci zajeli jasne stanowisko
wobec wydarzen w Pélnocnej Irlan-
dii, wzywajac partie i kola ekstre-
mistéw prolestanckich do zaniecha-
nia tradycjnych marszow ulicznych,
wywolujacych zwykle niepokoje lub
nierzadko krwawe rozruchy. Kon-
ferencja potepila rowniez nielegal-
ny import broni i amunicji przez
obydwie zwasnione grupy — pro-
testantow i rzymskokatolikéw.
Swiatowa Federacja Luteranska
na zgromadzeniu w Evian-les-Bains
przyjela w poczet czionkow cztery
nowe KoS$cioly. Sa to: Indonezyjski
Koscidl Chrzescijanski, Indyjski Ko-
$ciol Ewangelicko-Luterski, Ewan-
gelicko-Luterski Kosciol w Potlu-
niowo-Zachodniej Afryce i Luterski
Kosciol w Kenii.

B W wydawnictwie ,Labor et Fi-
des” ukazala sie ksigzka znanego te-
ologa ewangelickiego, Oscara Cul-
Imanna, pt. ,Jezus i rewolucjonisci
Jego czasdéw”’. Podejmujac temat wy-
ktadu, wygloszonego w ubieglym ro-
ku na Wydziale Teologicznym w Pa-
ryzu, prof. O. Cullmann opracowatl
zagadnienia historyczne i egzege-
tyczne, szczegoélnie aktualne w na-
szych czasach. Zdarza sie czesto, ze
zaréwno chrze$cijanscy rewolucjoni-
$ci, jak i konserwatysci powolujg
si¢ na Ewangelig, aby wuzasad-
ni¢ swojg postawe autorytetem
Jezusa, Autor, dysponujgc wielkg
wiedzg i kompetencjg, wykazuje ble-
dy, popelniane przez jednych i dru-
gich w powolywaniu sie na jedne
teksty i przemilczanie innych.

BB W dniu 1 lipca br. w ramach
audiencji zbiorowej papiez Pawel VI
w grupie okolo 120 osdb przyjal tak-
ze trzech afrykanskich przywodcow
ruchu narodowo-wyzwolenczego w
koloniach portugalskich: Marcelino
dos Santosa (Mozambik), Agostinho
Neto (Angola) i Amilcare Cabrala
(Gwineta Port.) i odbyl z nimi 8
minutowg rozmowe. Na wie$é o tym
wydarzeniu premier portugalski
Caetano wezwal na konsultacje am-
basadora portugalskiego w Watyka-
nie. Po reakcji Lizbony Watykan
zakomunikowal, iz wizyta trzech
afrykanskich przywoédcow miala
charakter religijny (irzej rewolucjo-
nisci sa katolikami). Przywaddey
afrykanscy ze swej strony, podczas
konferencji prasowej, os$wiadczyli,
ze rozmowa z papiezem ma ,wiel-
kie znaczenie polityczne i moral-
ne”. Papiez obdarowal trzech rewo-
lucjonistow cgzemplarzami encykliki
»Populorum Progressio”, na co
Afrykanczycy os$wiadczyli, ze tresé
tego dokumentu jest znana ludnosci

krajow afrykanskich i dali wyraz
swej obawie, czy — z kolei — jest
ona znana katolikom portugalskim.
W trzy dni péZiniej premier Caetano
oswiadezyl w przemoéwieniu radio-
wo-telewizyjnym, iz sprawa wyjas-
nila sie.

Jednakze gest papieza wywolal fale
konsternacji wséréd prawicowych
kol portugalskich katolikéw . Fakt
przyjecia trzech afrykanskich rewo-
lucjonistéw przez papieza byl szero-
ko komentowany przez $rodki ma-
sowego przekazu, stajgc sie — w
pewnym sensie — gléwnym wyda-
rzeniem tegorocznego lata na terenie
polityczno-koscielnej ekumenii.
Podczas lipcowej audiencji Pa-
wel VI zachecil w swym przemo-
wieniu rzymskokatolikéw do czyta-
nia Pisma Sw. ,Pismo Sw. — po-
wiedzial papiez — jest dla Kosciota
Slowem Bozym, Slowem przez Bo-
ga natchnionym i dzieki temu ma-
jacym gwarancje boskiej nieomyl-
nosci. Kosciél widzi w PiSmie Sw.
niezmienno$é swojej nauki, wazng i
ciagly autentyczno$¢ Slowa Bozego
w nim zawartego oraz niewyczerpa-
ny pokarm duchowy [..] W Ksiegach
Swietych Ojciec, ktéry jest w nie-
bie, spotyka sie milosciwie ze swy-
mi dzieémi i prowadzi z nimi roz-
moweg”. , Nie wystarczy stuchaé Pis-
ma Sw., trzeba przemys$leé¢ jego slo-
wa i przyswoi¢ je sobie. Stad tak
konieczne jest czytanie Pisma Sw.
i studiowanie go.”

Stowa papieskiej zachsty budzg zro-
zumialyg rado$é wsrod protestantow,
ale moze i nam przydaloby sie co
jakis czas takie wezwanie ,protes-
tanckiego niepapieza”, zeby$my my
— chlubiacy sie posiadaniem Biblii
— czedciej jg czytali i studiowali!
B W Greifswaldzie (NRD), w dniu
25 maja br., rozpoczelo sie pierwsze
z cyklu spotkan w ramach tegorocz-
nego ,Kirchentagu” (kongres kos-
cielny). Motto kongresu brzmi: ,Jak
Bog mnie — tak ja Tobie”. Na pro-
gram skladajg sie grupowe konwer-
sacje po$wiecone aktualnym spra-
wom zycia chrzescijanskiego, studia
biblijne oraz imprezy kultural-
ne. Dorobek intelektualny poszecze-
goélnych grup roboczych jest na bie-
zgco komunikowany uczestnikom
nabozenstw odbywajacych sie w ra-
mach Kirchentagu. W spotkaniach
greifswaldzkich wzielo udzial 5 tys.
uczestnikow, w tym wiekszo$é mio-
dziezy. Na koncowym spotkaniu w
Erfurcie (6 VII br.) zebralo sie ponad
15 tys. ludzi. We wrze$niu podobne
spotkania odbyly sie w Cottbus i
Havelberzu.
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Kardynal Marty, abp Paryza, o$-
wiadczyl niedawno, ze przeznacza
na licytacje wiele cennych przed-
miotow znajdujacych sie w jego
siedzibie, jak gobeliny, fotele i sty-
lowe meble. Decyzja arcybiskupa
jest odpowiedzig na apel brazylij-
skiego arcybiskupa Camary, skie-
rowany do chrzescijan, a dochod
uzyskany ze sprzedazy cennych
sprzetéw zostal przeznaczony na po-
trzeby biednych.

B Amerykanscy biskupi rzymsko-
katoliccy z kardynalem T. Cookiem
z Nowego Jorku na czele, opubliko-
wali os$wiadczenie, w ktérym apelujag
do wspbélwyznawcéw jak 1 nie-
rzymskokatolikéw, zeby nie korzy-
stali z ustawy zewalajgcej na legal-
ne dokonywanie zabiegow przerywa-
nia cigzy. Os$wiadczenie to, noszgce
date 1 lipca br., podkresla jedno-
czesnie szkodliwos¢ tych zabiegow.
kolidujgcych nie tylko z normami
etyki rzymskokatolickiej.

B Swiatowa Federacja Luteranska
na zgromadzeniu w Evian-les-Bains
przyjela w poczet czlonkow cziery
nowe Koscioly., Sa to: Indcnezyjski
Kosciél Chrzescijanski, Indyjski Ko-
$ci6t Ewangelicko-Luterski, Ewan-
gelicko-Luterski Kosciot w Polu-
dniowo-Zachodniej Afryce i Luterski
Kosciét w Kenii.

W | Tygrysie klatki” w poludniowo-
wietnamskich obozach dla cywilnych
wieznidw, o ktérych wiadomos¢ o-
biegta caly $wiat, zostaly wykryte
przez Don Luce, jednego z sekre-
tarzy do spraw Wietnamu Swiato-
wej Rady Kosciotéw. Don Luce, 36-
-letni kongregacjonalista amerykan-
ski, dobrze zna Wietnam od czasu,
gdy jako agronom pracowal tam w
organizacjach niosgcych pomcc na
zniszezonych wojng terenach. W la-
tach 1961—-67 byl dyrektorem Mig-
dzynarodowej Ochotniczej Stuzby w
Wietnamie. Jego praca na rzecz na-
rodu wietnamskiego wywolywala
niejednokrotnie konflikty z wtadza-
mi sajgonskimi i waszyngtonskimi.
W 1967 roku, na znak protestu prze-
ciwko polityce Waszyngtonu, zrezy-
gnowal ze stanowiska dyrektora
Miedzynarodowej Ochotniczej Stuz-
by i oglosil jednoczesnie list otwar-
ty do prezydenta Standéw Zjedno-
czonych L. Johnsona. Dzigki biegtej
znajomosci jezyka wietnamskiego
moégl bezposrednio od Wietnamezy-
kow styszeé, co sadza o swej sytuacji.

Z PRASY

Przed 100 laty, 18 lipca 1870 r. na
cbradach Vaticanum I, 535 gtosami
biskupéw przy 2 przeciwnych, u-
chwalony zostal dogmat o nieomyl-
nosci papieza (61 hierarchow wyje-
chato z Rzymu, aby wrogom Ko-
$ciota nie dawac okazji do podejrzen,
iz chca wywola¢ roztam). Wkrotce
po ogloszeniu tego dogmatu Sobor
musial przerwaé¢ obrady na czas
nieokreSlony z powodu wybuchu
wojny francusko-pruskiej. (Notahe-
ne obrady te nie zostaly nigdy ofi-
cjalnie wznowione lub zamknigte).
W niespelna 2 miesigce pdZniej woj-
ska gen. Cadorny, dazgc do zjedno-
czenia politycznie rozczlonkowanej
ojczyzny, zaczely zajmowacd teren
panstwa koscielnego i po stynnym
szturmie na Porta Pia — w dniu
20 wrzesnia 1870 r. — doprowadzilty
do kapitulacji wojsk papieskich.

W plebiscycie przeprowadzonym 2
pazdziernika 1870 r. przeszio 40 tys.
mieszkancéw Rzymu wypowiedziato
sie za przylaczeniem Pansiwa Ko-
$cielnego do Italii, przeciw projekto-
wi padlo 46 gtosow. Panstwo Ko-
Scielne przestalo istnie¢, a papiez
oglosil sie ,,wiezniem Watykanu”.
Tym wydarzeniem poswiecony jest
artykul , W stulecie upadku Pan-
stwa Koscielnego”, piora Stefana
Kieniewicza (. TYGODNIK POW-
SZECHNY nr 33 z 16.VIII). Omdwie-
niu powyzszego artykulu poswigca-
my caly Przeglad prasy.

,,Od czasow sredniowiecza papiez byl
$wieckim wladca panstwa, ktére w
polowie XIX w. liczylo 3 miliony lu-
dnosci i rozciggalo sie w poprzek
Potwyspu Apeninskiego. Dalsze
trwanie tej instytucji nie dalo sig
pogodzi¢ z potezniejacym dazeniem
politycznym do zjednoczenia Wioch...
,Rzady ksigzy w Panstwie Kosciel-
nym nie byly pcpularne; skgdingd
jednak lud rzymski byt przywiazany
do instytucji papiestwa i oklaskiwatl
chetnie Piusa IX” — pisze Kienie-
wicz.

Papiez nie musial drze¢ przed swoi-
mi poddanymi, ale tez nie mog!t spe-
cjalnie liczy¢ na ich pomoc w Wy-
padku zagrozenia, ktore szlo z dwoéch

stron: rewolucyjnej re‘p'ubliki oraz
masonow. Upadek Panstwa Koéciel-
nego zostal spowodowany przez
rézne akcje antykoscielne w sgsied-
nich panstwach w 3 éwieréwieczu
XIX w. Z jednej wiec strony insty-
tucje religijne byly wypierane z zy-
cia spolecznego przez dochodzaca do
gtosu liberalng burzuazje (Rosja,
Niemcy, Francja), z drugiej strony
dochodzilo czesto do wuzgadniania
stanowisk.

»Kosciél pogodzil sie z cywilizacjg
burzuazyjng i znalazl tez wuznanie
Jako podpora nowego ltadu”. Wiecej
— utrata Panstwa Koscielnego spra-
wila, iz moralny autorytet papieza
., wzrdést jeszcze, odkad stal sie on
dobrowolnym «wiezniem Wytyka-
au»”, Z ta tradycja zerwal dopiero
tak niezwykly papiez, jakim byl Jan
XXIII oraz jego nastepca — Pawei
VI, ktory od czasu przejecia steru
rzadéw w Kosciele (1963) odbyl sze-
reg podrozy do innych krajéw, a na-
wet na inne kontynenty. Stefan
Kieniewicz konczy swoéj artykut
chyba prawdziwym stwierdzeniem,
ze ,kapitulacja z 20 wrzes$nia nale-
zala do tych przegranych, ktére o-
placily sie stronie przegrywajacej w
stosunkowo niedlugim czasie”.

Zapewne, lecz utrata Panstwa Ko-
$cielnego, chociaz ,,zakonserwowala”
prymat papieski na 100 lat i — jak
twierdza historycy — I sobdr waty-
kanski, przewidujac to wydarzenie,
wlasnie dlatego uchwalil dogmat o
nieomylnosci papieza, to dzisiaj, w
100 lat po tamtych wydarzeniach,
wlasnie dogmat o nieomylno$ci znaj-
duje sie w centrum ataku podejmo-
wanego przez rézne grupy katolikéw
($wieckich i duchownych), ktére wy-
lonily sie po Soborze Wat. II, zaini-
cjowanym przez papieza Jana. W
jednym z ostatnich numeréw ,,Con-
cilium”, rzymskokatolickiego pisma
urodzonego na fali soborowej odno-
wy, jeden z holenderskich protestan-
tow, zabierajgc glos w sprawach e-
kumenicznych, zaproponowal, Zeby
obecny papiez zrobil wilasciwy uzy-
tek z dogmatu o nieomylnosci: by
jak najpredzej odwotat swoja nieo-
mylnosé.

Wydaweca:

guje Kolegium. Adres Redakeji i Administracji:
skiego 76a (lel. 31-23-83). Prenumerata
24 zl, kwartalna — 12 zi, numer pojedyncz
dwukrotnie wyzsza. Konto: PKO W
nabycia réwniez we wszystkich placéwkac
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