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NASZYM ZDANIEM
Zgrzyt

Ile to juz lat? DuzZo, bardzo duzo. Od konferencji w Edynburgu — 60; od
I Kongresu Ekumenicznego w Amsterdamie — 22, a od powstania Pol-
skiej Rady Ekumenicznej — 25. Szmat czasu. Ilez to si¢ pozmienialo: i ter-
minologia, i ludzie, i ich postawy. Wlasnie o tej trzeciej sprawie — kilka
uwag.

Ryzykowne byloby stwierdzenie, ze kazdy zaangaziowany chrzescijanin
zdaje sobie sprawe z donioslosci i wagi problemu, kiéremu na imie eku-
menia, Bardziej prawdziwe jest zapewne zdanie, ze kaidy ksiadz czy pa-
stor, ktoremu ,zalezy”’, powinien jasno odczuwaé, ze w jakim$ stop-
niu jest osobiScie odpowiedzialny za te sprawe, ktora nie jest jakims ,,wi-
dzimisi¢” paru zwariowanych zapalencéw, lecz wyrainym nakazem Chry-
stusowym.

Stopniowo, pomalu, lamiac wieloletnie uprzedzenia i nawarstwione nie-
checi, oikumene wkracza w Swiat. Granice naszego kraju przekro-
czyla oficjalnie 25 lat temu. OptymiSci mowia, ze stalo sie to duzo, duzo
dawniej. ZlosSliwi sceptycy twierdza, ze dzi§ powiew jej ducha daje sie
odczuc tylko przy bardzo dobrej pogodzie. Abstrahujac od sporéow pesy-
mistéow z optymistami, obiektywnie trzeba powiedzie¢, ze postawa eku-
meniczna wielu chrzeScijan w Polsce pozostawia niejedno do zyczenia.
Ze do zrobienia jest niemalo, wie o tym kazdy, kto choé¢ troche wyszedl
poza oplotki swojej parafii i rozejrzal si¢ po Swiecie. (Czasem wystarczy
co prawda dobrze obejrzeé¢ katy wlasnego podwérka!) Nawei niezbyt
uwazny obserwator, obok wielu cieszgcych serce objawow, dostrzeze —
niestety — rowniez symptomy choroby. Oto dwa przyklady.

W 10 numerze ,Za i Przeciw” z 8III br., dwaj ksieza rzymskokatoliccy
w nastepujacych slowach prostuja mylna informacje o ich udziale w spot-
kaniu ekumenicznym w Chodziezy, zamieszczona w 3/70 numerze tego
tygodnika:

»eDonosze Wam, ze nizej podpisani [..] nigdy nie brali udzialu w zadnym
nabozenstwie ekumenicznym w Chodziezy. Umieszczenie naszych nazwisk
[...] jest wigc nie tylko wyssane z palca, ale wprost Smieszne, podwaza-
jace powage Waszego pisma. Prosimy wiec o sprostowanie blednej wiado-
mosci [..]. W przeciwnym razie zmuszeni bedziemy wystapi¢ na droge
sadowa z powodu obrazliwej notfatki”.

Redakcja ,,Za i Przeciw” przeprasza obu poszkodowanych ksiezy i wiado-
mosé dementuje; list ich natomiast komentuje nastepujaco: ,,..Czy w epo-
ce ekumenizmu falszywa nawet informacja o udziale jakiegos duchowne-
g0 w nabozenstwie ekumenicznym meoze by¢ dezinformacja obrazliwa?”.
Pytanie powyzsze ma charakter retoryczny, co jasno wynika z listu obu
pasterzy.

Przyklad drugi. Od kilku lat, na calym $wiecie kobiety réinych wyznan
zbieraja si¢ raz w roku na wspélnym nabozeiistwie .. W Polsce zgroma-
dzenie to ma juz swoja tradycje. Prowadzone wedlug jednolitej, z gory
przygotowanej liturgii, ma wyrainie okreslony cel. W takim tez wyraznie
okreSlonym celu przychodza nan kobiety, rézne — stare i mlode, gospo-
dynie domowe i absolwentki wyzszych uczelni, tradycjonalistki i te
z ,awangardy koScielnej’. Chca byé razem, zgromadzone ma jednym miej-
scu, w spolecznosci, ktora modlac si¢ traci swéj charakter réznokonfesyjny.
Wydawaé by si¢ moglo, ze taka ekumeniczna inicjatywa kobiet (abstra-
hujac od pewnych, slusznych zreszta, zarzutéow dotyczacych np. kwestii
organizacyjnej nabozenstwa) spotkaé¢ si¢ powinna z jak najprzychylniej-
szym stanowiskiem ksiezy. Oczywiscie sa tacy ksieza, ktorzy najzyczli-
wiej sluza swoja rada i aktywna pomoca, a niejednokrotnie sami uczest-
nicza w spotkaniu. Ale sa i inni; znamy przypadki, kiedy duchowni
w ogéle nie oglaszaja informacji o majacym si¢ odbyé ekumenicznym na-
bozenistwie. Wiadomo, ze jesli kto§ nie wie, to nie przyjdzie. Powodd ta-
kiego postepowania? Prosty — ,bo w tym czasie my mamy swoje
nabozenstwo”. Kazde nabozenstwo jest wazne, ale moZina sprawe zalatwié
bardzo zwyczajnie: przesunaé godzing swojego nabozenstwa, tak jak
to wielu pastoréw robi po {o, by ich parafianie mogli uczestniczyé w oby-
dwu zgromadzeniach. Zaskakujace, ze np. proboszcz wielkomiejskiej pa-
rafii (protestanckiej) potrafi zapytaé: ,,A czy to nabozenstwo ekumeniczne
jest przymusowe?’” Chcialoby si¢, wzorem Redakeji ,,Za i Prze-
ciw”, powiedzieé: czy w epoce ekumenizmu... itd. itd.

Oczywiscie, nabozenstwo ekumeniczne nie jest przymusowe, tak jak
w ogoéle chodzenie do kosSciola nie jest przymusowe. Natomiast z cala pew-
no$cia pastorow obowiazuje mnakaz ekumenicznego dzialania;
obowiazkiem ich jest wyrabianie w wiernych zdrowej postawy ekume-
nicznej, autentycznego pragnienia, abySmy byli jedno.. To nie jest ,wi-
dzimisi¢” paru zwariowanych zapalencéw, lecz wola Syna, kiéra w Kos-
ciele chrzescijanskim nie bywala dotad dyskutowana.

Jak dlugo nie chwycimy sedna sprawy, jak dlugo nie przyjmiemy zdro-
wej, uczciwej, otwartej postawy, jak dlugo dla jednych ekumenia bedzie
przymusem, a dla innych kamieniem obrazy, tak dlugo nie zniknie fal-
szywy ton, ktéory — niestety — w slowie tym co pewien czas zgrzyta.

t Przykro, ze w Polsce dotad nie biory w tym nabozenstwie udzialu rzymskoka-
toliczki.

GO W NKUMERLZE?

DwadzieScia pieé¢ lat, to cale poko-
lenie. Mimo to mocno tkwig w nas
wspomnienia koszmaru II wojny
Swiatowej. Nie wolno jednak zapo-
minaé. Chrzescijanie majg szczegdl-
ne powody, aby nie musieli zapo-
minaé, bo maja mozliwosé wycia-
gania wnioskéw j $rodki dzialamia,
ktérym jest pojednanie. Kosciol Je-
zusa Chrystusa jest znakiem pojed-
nania. O tej sprawie — w aspekcie
25 rocznicy zakonczenia wojny i na-
szych zadan — pisze ks. Bogdan
Tranda w kazaniu pt. ,,Pojednanie”
(s. 3).

Bardzo waznym elementem pojed-
nania miedzy ludzmi sg wzajemne
stosunki miedzy Kosciolami. Stale
aktualna jest wiec dla nas w tym
roku 400 rocznica Ugody Sando-
mierskiej. O jej echach za granicgy
pisze ks. Emil Jelinek na s. 5. Bar-
dzo wazne miejsce zajmujg réwniez
stosunki miedzy ewangelikami i ka-
tolikami, ktérych dzielg glebokie i
O aktualnych
pogladach na zmiany zachodzace w
katolicyzmie pisze ks. prof. J. B.
Soutek (,Ewangelik o katolicyz-
mie”, s. 7). KoScioly bliskie sobie
coraz S$ciS§lej z sobg wspélpracuja.
O 20 Zgromadzeniu Generalnym w
Nairobi, gdzie nastapi zjednoczenie
Swiatowego Aliansu Reformowane-
go z Miedzynarodowa Radg Kon-
gregacjonalistéw, pisze na s. 9 ks.

zasadnicze roéznice.

prof. W. Niesel, w artykule specjal-
nie przygotowanym dla ,Jednoty”.
Dalszy cigg ankiety o modlitwie
znajda Czytelnicy na s. 12—14 i 20.
W dziale ,,Dla nieteologéw” — na-
stepny odcinek pt. ,,Duch §w. a Ko-
Sci6l” i sylwetka amerykanskiego
teologa, Reinholda Niebuhra. Na s.
19 dalszy ciag rozwazan ,Trzynast-
ki”, ktéra formuluje py’béﬁia na te-
mat Ko$ciota i Ducha §w. ..

]

NASZA OKLADKA: *

Minglo juz dwadzie$cia pig¢é lat
od tamtych dni. Wyroslo nowe
pokolenie, dla ktérego sa one
tylko historia...



Ks. BOGDAN TRANDA

Pojednaé

»On jest pokojem naszym, On sprawil, ze z dwojga jednos¢ powstala
i zburzyl w ciele swoim stojaca poérodku przegrode z muru nieprzyjai-
ni, On zni6s! zakon przykazan i przepiséw, aby czyniac pokoj, stworzyé
w sobie samym z dwéch jednego nowego czlowieka i pojednaé obydwéch
z Bogiem w jednym ciele przez krzyz, zniweczywszy na nim nieprzy-
jazn; i przyszedlszy zwiastowal pokéj wam, ktorzyscie daleko i pokéj
tym, ktorzy sa blisko” (Ef. 2:14—17).

Jeden z uczestnikéw ankiety o modlitwie oglo-
szonej przez ,Jednote” napisal, ze nie moze
»wlaczy¢ sie w modlitwe typu: Boze spraw, by
nie bylo wojny”!, uzasadniajac swoje stano-
wisko w sposéb nastepujacy: ,,Modlitwa w in-
tencji pokoju musi byé rachunkiem sumienia,
musi by¢ skierowana do ludzi, w tym znacze-
niu, Ze w istocie chodzi o nasz grzech i nasze
nawroécenie, o to, bySmy sie stali czynigcymi
pokéj”.

Wielu moze mieé¢ watpliwodci, czy wstrzemigz-
liwos¢ w modlitwie o pokoj jest stuszna, bo
jesli kto$ nie jest w stanie zrobié nic praktycz-
nego w tej sprawie, to dlaczegdz — stosownie
do zalecenia §w. Pawla: |, we wszystkim, w
modlitwie i blaganiach, z dziekczynieniem po-
wierzcie pro$by wasze Bogu” — nie mialtby
powierza¢ Mu swoich présb o pokoj? Jesli we
wszystkim, tomie ma powodu do wy-
Iaczenia jednej, szczegélnej sprawy. Z drugiej
jednak strony, trudno nie przyznaé¢ racji auto-
rowi wypowiedzi, skoro bardzo czesto modli-
twa jest ucieczka od odpowiedzialnosci, uspra-
wiedliwieniem samego siebie z zaniechania
dzialania. Podobnie jest z jalmuzng dang ze-
brakowi. Zlotéwka wlozona do wyciagnietej re-
ki ma uspokoié sumienie, ktére mie drgnie, gdy
za chwile jego wlasciciel pédjdzie przegraé sto
zhotych w totolotka. Jalmuzna, ani w wysoko-
Sci zlotowki, ani nawet tysigca zlotych nie za-
latwi problemu nedzy, do rozwigzania ktorego
trzeba zdecydowanego dzialania, zorganizowa-
nego wysitku spolecznego w plaszczyznie eko-
nomicznej, socjalnej i moralnej.

Modlitwa jako wyméwka przestaje byé modli-
twa. Staje sie daremmym przesiewaniem siéw,
zwodzeniem, oszukiwaniem samego siebie. Ucz-
ciwa, szczera modlitwa obnaza nas przed Bo-
giem, mobilizuje sily do podjecia decyzji i do
dzialania. Wtedy sama staje sie dzialaniem, od-
slaniajac perspektywy realizowania zadan na
miare naszych mozliwosci. W tym sensie trze-
ba rozumie¢ slowa Jezusa: proscie, a bedzie
wam dane, szukajcie, a znajdziecie, kolaczcie,
a otworza wam, oraz te: nie kazdy, kto do mnie
mowi — Panie, Panie — wejdzie do Krole-
stwa Niebios, tylko ten, kto p el n i wole
Ojca mojego. ‘

Z wlasnych, mnajbardziej osobistych przezyé¢
znamy tragedie wojny. Zdajemy sobie sprawe
z ltego, jak ponure jest jej zniwo, jak gleboko

zatruwa ona dusze jednostki i dusze calego
narodu. Nikogo nie trzeba przekonywaé, ze
wojna jest zlem. Dlatego deklaracje na ten te-
mat tak czesto brzmig jak puste stowa...

Minelo juz dwadziescia pieé lat od tamtych dni.
Wyrosto nowe pokolenie, dla ktérego sa one
tylko historig. Slady ich mimo to ciagle odnaj-
dujemy — nie tylko w ppostaci ruin, mogil, nie-
wypalow — gleboko zakorzenione w iludzkich
sercach. Nielatwo zapomina sie o doznanych
krzywdach, o stracie rodzicow, czy dzieci, o
zburzonym szcze$ciu, zmarnowanym Zyciu.
Ciagle z mieufnoscia spogladamy tam, skad to
wszystko przyszlo, ciggle z niechecig sluchamy
brzmienia jezyka, ktéry nie zwiastowal nicze-
go dobrego.

A jednak musimy ,zapomina¢ o tym, co za
nami i zdazaé do tego, co przed nami”. Trwa-
nie w miejscu niczego nie rozwigzuje. Nam,
chrzescijanom, nie wolno sta¢ z zalozonymi re-
kami i czeka¢, az kto inny zalatwi to, do czego
przede wszystkim my jesteSmy powolani, bo
nam powierzono wlasciwe $rodki dzialania,
stuzbe pojednania.

Sprawy latwe rozwigzujemy bez wigkszego wy-
sitku.A sprawy trudne? Czy mamy sie przed
nimi cofa¢ i nasladujac Pilata, umywac rece?
Dopuszczaé do popelnienia zbrodni?

Ewangelia uczy nas podstawowe] prawdy, Ze
najpierw mamy szukaé belki we wlasnym oku
i ze sad zaczyna sie od domu Bozego. Nie mo-
zemy wiec nie przyznaé, ze chowajac Swiatlo
pod korcem stajemy sie zwietrzalg solg, ktora
na nic nie moze sie przydaé. Postepujemy tak,
jakby Ewangelia zbawienia dotyczyla tylko na-
szych egoistycznych pragnien, maszych poje-
dynczych ,,poboznych” dusz, ktére dbaja jedy-
nie o zyskanie sobie moznej protekeji boskie]j
tu na ziemi i tam w niebie, jakby Bo6g nie milo-
wal calego §wiata. Do czego prowadzi piety-
styczny indywidualizm, ktory nie wykracza po-
za troske o osobiste mawrdcenie, koncentruje
sie na kultywowaniu wlasnej poboznosdci i od-
cina sie od spraw otaczajacego Swiata? W czym
lepszy jest tradycyjny formalizm, kontentujacy
sie osiaggnieciami XVI wieku i sprowadzajacy
Ewangelie do taniej laski, albo instytucjonalny
sakramentalizm ze swym dostojenstwem, bez-
dusznym pielegnowaniem martwych form, za-
patrzony w bogaty kult?



Kosciotowi (powierzono zywe Stowo zywego
Boga. A jest to Stowo, ktore stato isie Ciatem,
Rzeczywistos$cig, Czynem ofiarnym. Ono jest
nadziejg Swiata, jest naszym pokojem.
Oziebtos¢, obojetnos¢, egoizm chrzesScijan spra-
wity, ze wiele waznych «stéw, takich jak mito$¢,
pokéj, pojednanie stato sie pustym dzwiekiem.
Powstata uzasadniona nieufno$¢ wobec dekla-
racji chrzeScijan. Sami «sprawilisSmy, ze Swiat
nie wierzy w prawdziwos$¢, skutecznos$é¢ stowa
Ewangelii. Dlatego stoimy pirzed bardzo trud-
nym zadaniem weryfikacji chrze$cijanskiej po-
stawy w stowach i czynach. Jezeli sad zaczyna
sie od domu Bozego, to i nawr6cenie od domu
Bozego musi sie zacza¢. Aby Swiat uwierzytl,
ze BOg swego Syna postat, uczniowie Jego mu-
szg udowodni¢ jednos$¢ ze swym Panem. iZjed-
noczenie z Nim polega na przyjeciu tej samej
postawy — , Takiego badzcie wzgledem siebie
usposobienia, jakie byto w Chrystusie Jezusie,
ktéry chociaz byt w postaci Bozej, nie upierat
sie zachtannie przy tym, aby by¢ réownym Bo-
gu, lecz wypart sie samego siebie, przyjat po-
sta¢ stugi i stat sie podobny ludziom” (Flp.
2:5—17).

Nie jest tatwo wyprzec sie samego siebie i jako
stuga ofiarowac sie innym. Nietatwo byto i Je-

zusowi zrezygnowac¢ ze S$rodkoéw ,bogatych
(kuszenie na pustyni), podjaé dziatanie skrom-
ne, nieefektowne, narazi¢ sie na sprzeciw, nie-
zrozumienie, pogarde, konsekwentnie kroczy¢
po drodze, na ktdérej koncu czekata korona...
cierniowa i krzyz. Nietatwo Mu byto, choé¢ wie-
dziat, ze po drugiej stronie grobu jest zmar-
twychwstanie. Utozsamit sie Jezus z ubogimi,
stabymi, prze$ladowanymi, cierpigcymi i dzie-
ki temu tylko mogt w ciele swoim zburzy¢ sto-
jacag posrodku przegrode z muru nieprzyjazni,
uczyni¢ pokoj, stwarzajgc w sobie samym jed-
nego cztowieka. Ludzi rozdzielonych nienawi-
Scig pojednat z Bogiem (i miedzy soba) przez
krzyz, zniweczywszy na nim nieprzyjazn. Taki
Jezus jest naszym pokojem. Tylko Kosciot, kté-
ry nie zbacza z tej drogi, ktéry nie wytamuje
sie spod panowania Jezusa — ubogiego, cier-
piagcego — jest Jego ciatem. Tylko taki Kosciot
moze uwierzytelni¢ gtoszone przez siebie posel-
stwo pojednania. Jezus, przyszediszy, 'zwiasto-
wat pokéj tym, ktorzy sa daleko i tym, ktorzy
sg blisko. Chrzescijanie sg powotani do prowa-
dzenia dalej dzieta Jezusowego, przez Niego
postani na caly Swiat, aby byli .zwiastunami po-
koju, aby pokéj czynili.

Dwudziesta pigta rocznica zakonczenia wojny

Zburzytes
przegrode...

Panie, Jezu Chryste,

tak wielu jest wéréd nas samotnych,

zagubionych i pogragzonych w mroku

ludzkiej niecheci i zapiekiej
nienawisci,

targanych niepewnoscia

i niepokojem.

Panie Jezu,

skoro state$ sie naszym pokojem,

skoro w ciele swoim zburzytes$

stojgcg posrodku przegrode

zZ muru nieprzyjazni,

uczyn z nas narzedzia pojednania;

spraw — niechaj nastagpi w nas
przemiana,

abysmy umieli wywigzaé sie

z powierzonej nam stuzby
pojednania.

Panie Jezu,

naucz nas ku dobremu zwracaé

to wszystko, co wywotuje konflikty

w naszym domu,

w Kosciele,

W miejscu pracy,

w szkole,

na ulicy,

w tramwaju,

miedzy narodami,

rasami,

klasami,

politykami,

wystuchaj nas, Panie.



nam, Polakom, stawia przed oczy przede wszy-
stkim ogrom krzywdy i nieszczg$¢ doznanych
od naszych sasiadéw; nieszczesé, ktére krwa-
wa granicg rozdzielily nasze narody. Do czego
jednak moze prowadzié¢ pielegnowanie zapiek-
lego bolu? Ale i puszczenie w miepamieé ca-
lej przeszlosci niczego dobrego przynie$¢ nie
moze. Jedyna droga, jaka nam wskazuje Ewan-
gelia, prowadzi przez pojednanie.

,,Jednakze Ewangelia pojednania byla naduzy-
wana, zdradzana, przekrecana i zapominana
przez historyczne chrzeScijanstwo. Falszywi
prorocy mowiag o pokoju, gdy pokoju nie ma.
Pojednanie bywa czesto identyfikowane z za-
lagodzeniem. Ludzie naduzywaja pojednania
dla unikniecia konfliktu. Strony walczace by-
wajg zmuszane do pojednania przez ludzi, kto-
rzy interesuja sie tylko swojg neutralnoscig
i miechecig do zajecia stanowiska. Dazymy do
pokoju z przeciwnikami w nadziei, ze uda nam
sie unikngé bolu uznania wlasnej winy. Iden-
tyfikujemy milos¢ z tolerowaniem =zla. Pojed-
nanie bez sprawiedliwoséci staje sie wymoéwka
bezczynnosci, ale pojednanie bez przemiany
jest tylko czczym marzeniem. Ewangelia pojed-
nania stracila swoja warto$é, bo brzmiac piek-
nie — nic nas nie kosztuje.

Jest dla nas rzecza niemozliwg oczysci¢ stowo
o pojednaniu, bo nie ma ludzkiego jezyka, kto-
ry by go nie deklarowal i nie wypaczal. Jedno,
co mozemy zrobi¢, to podnies¢ je z prochu i ku-
rzu i sprobowac¢ uswiecié¢ przez nadanie mu no-
wej tresci i nowej praktyki’2,

W dzisiejszym, podzielonym $wiecie, w ktorym
odlegloéci staja sie coraz mniejsze, granice co-
raz latwiejsze do przekroczenia, w sposéb pa-
radoksalny rosnie przestrzen dzielaca ludzi, a
granice miedzy nimi staja sie coraz bardziej

KS. EMIL JELINEK

nieprzeniknione. Zyjemy w scalajacym sie a
jednoczeénie kruszacym sie swiecie. Na tym tle
nasze wzajemne stosunki z sgsiadami sg tylko
fragmentem. Zagadnienie pojednania nie jest
tylko sprawg dwu narodéw, ale sprawg calej
ludzkosci. Dotyczy nie tylko spraw wielkich,
ale i codziennych, naszych wewnetrznych, mieg-
dzyludzkich, malzenskich i rodzinnych, doty-
czy stosunkéw w miejscu pracy, wspolzycia
wszedzie tam, gdzie ludzie sie ze sobg spoty-
kaja.

Pojednanie, o ktéorym méwi Ewangelia, nie jest
sprawg latwa. Ono kosztowalo zycie Syna Bo-
zego. Aby$my mogli mowi¢ o pojednaniu i rea-
lizowaé je, musimy znaé jego cene, Polozenie
Swiata wyznacza nam, ktérych Bog z tego swia-
ta powolal i do niego postal, zadania do spel-
nienia, a wéréd nich przede wszystkim sluzbe
pojednania. Koscidl, zrodzony =z Ewangelii,
wniost jg przeciez w dzieje ludzkosci jako
trwala 1 niezaprzeczalng wartos¢.

W rocznice zakonczenia tragicznych zmagan na
$mier¢ i zycie, kiedy w gruzach legly plany
ujarzmienia wolnych narodéw, a powracajaca
fala rzucila na ziemie tych, ktorzy ja wywolali,
warto. na nowo przemy$le¢, jaka jest rola
chrze$cijanina we wspoélczesnym, pelnym na-
pie¢ Swiecie, jakie sa nasze zadania w spole-
czenstwie, ktore od rozmaitych napie¢ nie jest
wolne.

1 Jednota 1970, nr 2, s. 7.

2Jirgen M ol tm ann, God Reconciles and
Makes TFree [w:] Broszura o tym samym tytule dla
delegatéw na zjednoczeniowe Zgromadzenie Swiato-
wego Aliansu Reformowanego i Miedzynarodowej Ra-
dy Kongregacjonalnej, Genewa 1970, s. 3.

Echa Ugody Sandomierskiej za granicq

W 1570 r. w Sandomierzu nie doszlo
do unii odlamow protestantyzmu polskie-
go w zakresie nauki i dogmatéw. Kaz-
dy z partnerow zjazdu sandomierskiego
pozostal przy swoim wyznaniu. Bracia
czescy i luteranie mieli juz weczesSniej wlas-
ne konfesje, a malopolscy kalwini wlasnie
w Sandomierzu opublikowali konfesje helwecks
jako wlasng. Odtad kazdy z partnerow tym gor-
liwiej bedzie obstawaé przy swojej konfesji, ale
jednoczesnie uswiadomi sobie, Zze niepodobna
narzucaé¢ jej innym, jak to sie¢ dotad dzialo, bo
kazdy ma wlasna. Najglebszym sensem Ugody
Sandomierskiej bedzie odtagd wzajemna toleran-
cja, co jak na owe czasy jest istotnie sukcesem
niemalym. Wspomnijmy choéby zagorzale w
tym czasie walki flacjan z filipistami, w lonie
samego niemieckiego luteranizmu. Ugoda San-
domierska jest publiczng manifestacja jednosci
obozu niekatolickiego w Polsce, manifestacja
przed katolikami i przed antytrynitarzami, od
ktérych uczestnicy zjazdu sandomierskiego od-

zegnali si¢ raz na zawsze jak od zapowietrzo-
nych heretykow.

Praktyczne znaczenie Ugody Sandomierskiej w
fonie samego protestantyzmu bylo oczywiscie
niewielkie. Regulowala ona przede wszystkim
dotychczasowe nieporozumienia braci czeskich
i luteran. Stosunki miedzy braémi i kalwinami
byly przyjazne juz od czaséw ugody w Koz-
minku (1555 r.), miedzy kalwinami za$ a lute-
ranami nie byly wprawdzie zle, ale raczej zadne,
albowiem dzielily ich granice dzielnicowe; chy-
ba tez dlatego nie dochodzilo do bezposrednich
zatargdw Wielkopolan z Malopolanami. Inaczej
ksztaltowaly sie stosunki w Wielkopolsce. Tu
czesto na terenie jednego miasta czy nawet osa-
dy zyli obok siebie bracia czescy i luteranie.
Z natury rzeczy dochodzilo nieraz miedzy nimi
do zadraznien. Synod Sandomierski mial temu
polozyé kres, ale na samym zjezdzie juz doszlo
do starcia obu zwasnionych stron. Pos$rednictwa
migdzy luteranami a braémi musieli si¢ podjac
kalwini, co luteranom nie przeszkadzalo uwaza¢é
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zjazdu sandomierskiego za ,,ugode” migdzy soba
a kalwinami. W stosunku do braci nie uwazali
,»ugody” za ostateczna; ich zdaniem, wzajemne
nieporozumienia mial uregulowa¢ dopiero przy-
szly wspoélny zjazd — braci i luteran — w Poz-
naniu.

Inicjatorami i gléwnymi gorliwymi zwolennika-
mi Ugody Sandomierskiej byli malopolscy kal-
wini. Im tez najbardziej zalezalo na opinii uni-
wersytetow zachodnioeuropejskich. Nie jest wy-
kluczone, Ze dzialali pod wplywem braci, ktérzy
od zarania starali sie zyskaé dla swej nauki i dla
swych poczynan przychylne zdanie reformato-
réw, Lutra i Kalwina, a pdzniej Witembergi
i Genewy. Misje te powierzono ruchliwemu
Krzysztofowi Trecjuszowi. Tretko do Jeny prze-
zornie nie pojechal. Siedzieli w niej zagorzali
rywale witemberczykéw, nieprzejednani prze-
ciwnicy witemberskich filipistow, flacjanie
i gnezjoluteranie. Zgola inna sytuacja byla w
Lutrowym miescie. Uczeni mezowie witember-
scy szli $ladami swego mistrza, wielkiego pre-
ceptora Germanii, Filipa Melanchtona, prawej
reki Lutra, ale tez i wielkiego przyjaciela Kal-
wina. W Lutrowej wszechnicy wyraznie przeja-
wialy sie sympatie prokalwinskie. Wyjatek sta-
nowil chyba tylko niezdecydowany Jerzy Major,
ale i on z czasem (zjednany darem braci w po-
staci §wiec) przychylil si¢ do kierunku filipin-
skiego. Profesorowie witemberscy 24 VI 1579 r.
daja wyraz swej radosci z okazji osiagniecia w
Sandmierzu ugody miedzy luteranami i kalwi-
nami. Goraco nawolujg partneréw zjazdu san-
domierskiego do zachowania ugody. Stanowczo
jednakze odradzaja dalsze dyskusje na temat
wiary i opracowywanie jakiejkolwiek wspodlnej
podstawy wiary i nauki.

Podobne stanowisko wobec Ugody Sandomier-
skiej zajeli réwniez teolodzy lipscy, Jaochim
Cramerius, Pfeffinger i inni. Z najwiekszym
sukcesem spotkala sie misja Tretki w Heidel-
bergu. Tamtejszy uniwersytet byl w owym cza-
sie juz calkowicie opanowany przez filipistow.
Jak widaé, Tretko przede wszystkim tu skiero-
wal swoje pierwsze kroki, bo juz 8 VI 1570 r.
Piotr Boquin, Emanuel Tremellius i Hieronim
Zanchi daja wyslannikowi malopolskich kalwi-
néw swoja opinie na pismie, aby polscy prote-
stanci mogli tym lepiej ocenié¢ ich zdanie, a jed-
noczesnie przekonac¢ sieg, jak oni sami, heidel-
berscy wyznawcy Lutra, sa przez niektérych
(oczywiscie flacjan) przesladowani. Malopolscy
kalwini w swojej Ugodzie powoluja sie na Au-
gustane, a to najlepszy dowdd, ze ,,Kosciél kra-
kowski” jest Kosciolem prawowiernym. Ale nie
radza Malopolanom opracowywaé nowej wspol-
nej podstawy wiary i zbytecznie zwolywaé no-
we debaty.

Malopolanom zalezalo réwniez na opinii refor-
matoréw szwajcarskich, Bullingera i Bezy. Obaj
Szwajcarzy, podobnie jak witemberczycy i hei-
delberczycy, nie radza Malopolanom zapuszczad
sie w dalsze debaty na temat wspoélnej podstawy
wiary. Wprawdzie nie podoba sie im redakcja
tekstu Ugody, ale sama rzecz jest ze wszech
miar dobra i godna pochwaly.
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Zadziwia, Ze za granica z wielu stron odezwaly
sie glosy wprawdzie pochwalajace Ugode, ale
stanowczo odradzajace dalsze opracowywanie
jakiejkolwiek wspolnej podstawy wiary. Na
wniosek i na zgdanie wielkopolskich luteran jest
b niej mowa w samej Ugodzie; tudzili sie oni bo-
wiem stale nadzieja, ze wspdlng podstawa przy-
szlej unii wyznan bedzie Augustana. Malopola-
nie od poczatku nie mieli zamiaru przyjaé Zada-
nia luteran, ale dla swigtego spokoju i w celu
podtrzymania dalszych pertraktacji, zgodzili sie
doda¢ do tekstu Ugody wniosek luteran o przy-
szlej wspolnej podstawie wiary, nie przesadza-
jac czy bedzie nig Augustana,Confessio helveti-
ca posterior czy wyznanie braci czeskich, a mo-
Zze nawet jakas$ nowa polska konfesja. Po o$-
wiadczeniach uniwersytetow niemieckich i
Szwajcarow tym mniej kwapili si¢ ulec zada-
niom lutran. Ci za$ z tego powodu nie uwazali
Ugody Sandomierskiej za wigzaca dla siebie, a
to tym bardziej, ze Malopolanie w tym czasie
przedlozyli krélowi wlasng konfesje, ktérg za-
pewne zamierzali narzuci¢ innym jako wspoélne
wyznanie wiary.

Slowem, Ugodzie Sandomierskiej od samego po-
czatku grozilo niebezpieczenstwo zerwania, tym
wieksze, ze Wielkopolan niepokoily tajemnicze
konszachty Malopolan z zagranicg. Misja Tretki
odbyla sie bowiem bez porozumienia z luterana-
mi wielkopolskimi.

Bracia zdawali sobie sprawe z tego, ze luteranie
szukajg pretekstu do zerwania Ugody. Staneli w
obronie Malopolan. ,,Krakowiacy”, ich zdaniem,
nie podjeli niczego, co byloby sprzeczne z Ugo-
da, skoro jest w niej najwyrazniej mowa, ze Ma-
lopolanie wydadza wlasng konfesje. Co zas do
wspoélnej podstawy wiary i nauki, to Ugoda mé-
wi, ze bedzie ona opracowana tylko w razie ko-
niecznej potrzeby, a taka na razie nie istnieje.
Bracia napominajg luteran, zeby nie zrywali
Ugody; obiecujg upomnie¢ tez Malopolan, aby
swoja konfesja nie komplikowali sytuacji.

Nie wiemy, jak przebiegaly dalsze wypadki.
Pézniejsze pertraktacje uczestnikow zjazdu san-
domierskiego — az do konfederacji warszaw-
skiej 1573 r. — sg spowite mglg tajemnicy. Z li-
stu Krzysztofa Tretki do Jana Rokity, datowa-
nego 1 VIII 1571 r., wynika tylko to, ze bracia
spelnili swoje obietnice, ale jaki byl wynik ich
interwencji u Malopolan — nie wiemy. Na
wspolnym synodzie z luleranami we Wschowej
{w poblizu Slgskiej granicy), 27 IX 1571 r. mieli
bracia opracowa¢ wspdlne wyznanie wiary. Wy-
wolalo to ostrg reakcje ze strony Tretki. Obawy
jego jednakze byly plonne, albowiem sami bra-
cia nie kwapili sie do opracowania wspoélnej
podstawy wiary, zdajac sobie dobrze sprawe z
tego, ze luteranie nigdy nie odstapia od swojej
Augustany. Do wspdlnego synodu braci z lute-
ranami doszlo wreszcie w lecie 1572 r. Nie przy-
niost on zadnego rezultatu. W tym samym cza-
sie niemieccy flacjanie rozpetali zywa akcje
przeciwko Ugodzie Sandomierskiej. W kraju za-
czela im graé do taktu reakcyjna orkiestra, dy-
rygowana przez Hozjusza i prymasa Uchanskie-
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KS. J B. SOUCEK

Ewangelik o katolicyzmie

Wybitny nowotestamentowiec praski i dziekan tamtejszego Fakultetu Teo-
logii Ewangelickiej im. J. A. Komenskiego podaje w popularnym artykule
przejrzysta i jasna interpretacje ostatnich wydarzea w lonie wspélczesne-
go katolicyzmu. Jego wypowiedz jest bardzo na czasie. Sadzimy, ze zain-
teresuje ona rowniez i naszych Czytelnikéw.

W ostatnich czasach w tonie ka-
tolicyzmu dzieje sie co$ nie-
zwyklego. Jakie maja znaczenie
te wydarzenia? Jakie beda ich
nastepstwa w przyszlosci? Co o
nich s3dzié? Jak maja sie¢ do
nich ustosunkowaé ewangelicy?
Sa to zapewne niezwykle cieka-
we, ale tez i trudne pytania.
Chodzi bowiem o nader skom-
plikowane zjawiska. Wielu rze-
czy na razie nie rozumiemy.
Moze jestedmy o nich niedosta-
tecznie informowani? Mimo to
sprébujemy na nie odpowie-
dziec.

Jedno jest jasne. Niepodobna w
dalszym ciggu pod adresem ka-
tolickiej nauki i praktyki kos-
cielnej powtarzaé¢ starych, pole-
micznych zwrotéw. Niejedno
nasze zastrzezenie ma niewat-
pliwie dobre uzasadnienie w
krytyce reformacyjnej i nie
stracilo nic ze swej waznoSci,
ale lepiej dzi§ nie zaczyna¢ od
krytyki. Nie zapominajmy, ze
wérod katolikow jest wielu po-
boznych ludzi, szczerych i gor-
liwych duszpasterzy, ofiarnych
i pelnych poswiecenia zakonni-
kéw i zakonnic, pelnigcych
bezinteresownie stuzbe chrze-
$cijanskiej miltosci, ktorej Swiec-
kim instytucjom nie udalo sie
zastapi¢ czymkolwiek innym.
Zwazmy ponadto, ze katoliccy
myséliciele, teolodzy i filozofo-
wie w sposéb powazny i kry-
tyczny szukajg odpowiedzi na
niepokojace pytania naszych
czasow. Szukaja nowych drog,
wiedzac, ze niepodobna poprze-
staé na odpowiedziach poprze-
dniej generacji, albo zadowolié
sie tylko ich rozwinigciem. Wie-
lu z nich nawet duzo latwiej
przyjmuje nowoczesny Ssposob
myS$lenia, niz wielu wybitnych
teologéw protestanckich.
Wspomnijmy chociazby Theil-
harda de Chardin, ktéry co
prawda dla nas ewangelikow
jest zbyt spekulatywny a za ma-

lo biblijny. Zreszta jest on ostro
krytykowany przez hierarchéw
wlasnego Kosciola, ktorzy nie
moga pogodzi¢ sie ze $mialoscia
jego mysli. Ale jego twoérczosc
dowodzi, Ze nawet na gruncie
katolickiej tradycji moze zrodzié¢
sig czyn aktywnie wlaczajgcy
si¢ w nurt wspoélczesnego my-
§lenia.

W ostatnich latach nastapil po-
wazny rozwoj krytyczny bibli-
styki katolickiej, dla ktorej
drzwi Kosciola otworzyl swojg
encyklika (1943 r.) juz papiez
Pius XII, znany skadinad jako
niezachwiany str6z katolickiej
prawowiernosci. Wéréd ewan-
gelikéw dlugo pokutowalo prze-
konanie, ze Kosciol katolicki za-
kazuje krytycznego, naukowego
badania Pisma $w., a jeszcze
bardziej zadomowilo sie w ich
Swiadomosci przekonanie, zZe
Koscidl katolicki niechetnie wi-
dzi Biblie w rekach laikéw. Tak
istotne bywalo, ale dzi$§ nalezy
to juz do przeszlo$ci. Ten nowy
ferment w Kosciele katolickim
trwa juz szereg lat, ksztaltujac
— w stosunkowo krétkim cza-
sie — nowy stosunek do chrze-
Scijan niekatolikéw i do ludzi
,,$wieckich”.

Nowa sytuacja w Kosciele ka-
tolickim przejawila sie szcze-
gdélnie jasno podczas Vaticanum
secundum w latach 1962—1965.
Juz zwolanie soboru bylo zaska-
kujace nie tylko dla swiatowej,
ale i dla samej katolickiej opi-
nii, a moze nawet i dla samego
centrum w Rzymie. Papiez Jan
XXIII, przed ujawnieniem swe-
go zamiaru zwolania soboru, ni-
kogo sie nie radzil i postepowal
na podstawie wlasnego wewne-
trznego natchnienia. Jego decy-
zja byla niespodzianka i z tego
powodu, ze na Vaticanum pri-
mum (1870 r.) ogloszony zostal
dogmat o nieomylnosci papies-
kiej. Ostatecznie i definitywnie
zostal rozstrzygniety wiekowy

sp6r w Kosciele o to, kto posia-
da nieomylno$¢ w Kosciele: so-
bor czy papiez. Od tej chwili nie
zachodzila juz potrzeba zwoly-
wania soboru, nawet byl on nie
do pomyslenia. Mimo to Jan
XXIIT zdecydowal sie sobér
zwola¢. Wielu ewangelickich
ekspertéow bylo zdania, Ze mi-
mo najlepszych intencji papieza
kuria rzymska uchwyeci kierow-
nictwo soboru w swoje rece i
nie dopusci do zadnych reform i
nowinek. Przygotowania przed-
soborowe, a szczeg6lnie opraco-
wywanie tzw. schematéw, tj.
wnioskow uchwal soborowych,
toczyly sie w atmosferze suro-
wego konserwatyzmu. Jednak,
na zyczenie papieza, na sobor
zaproszeni  zostali  delegaci
wszystkich wazniejszych Ko$-
cioléow niekatolickich, wpraw-
dzie tylko w charakterze obser-
watorow, ale z prawem wypo-
wiadania sie na temat projek-
tow, co wiece] — z prawem
zglaszania wnioskéw ewentual-
nych zmian projektéw. Wkroétce
po otwarciu soboru papiez sko-
rzystal z najwyzszych swych
uprawnien i wycofal z porzad-
ku obrad zbyt konserwatywny
projekt o Zrodlach objawienia,
aczkolwiek przeciwko projekto-
wi wypowiedziala sie tylko
zwykla wiekszos¢ a nie dwie
trzecie, jak tego domagal sie
normalny w tych przypadkach
zwyczaj. Oba posuniecia papie-
za posiadajg szczegoélne znacze-
nie. Zaproszenie niekatolickich
obserwatoréw (z prawem kon-
struktywnej krytyki) bylo do-
wodem, ze odtad w Kosciele ka-
tolickim nalezy patrze¢ na nie-
katolikéw nie jak na herety-
koéw, lecz jak na nosicieli pew-
nych duchowych do§wiadczen, z
ktérych skorzystaé powinien
rowniez Kosciél katolicki. Inge-
rencja papieza w przebieg obrad
soborowych dowodzila, ze odtad
biskupi nie beda tylko biernymi
wykonawecami woli papieza (jak
to dotad bywalo), lecz ze w Kos-
ciele nalezy liczyé¢ sie réwniez z
ich zdaniem.

Po $mierci Jana XXIII, wiosng
1963 r., trzy nastepne sesje so-
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borowe (1963—1965) odbyly sie
juz za pontyfikatu Pawla VI
Nowy papiez jest zupelnie inng
osobowoscig niz jego poprzed-
nik. O wiele przezorniejszy,
bardziej sie wahajacy, majacy
wiele obaw, by zbyt wielka wol-
no$¢ nie doprowadzila do roz-
kladu. Jego ingerencje w obra-
dy soborowe wzbudzily znaczne
rozczarowanie niekatolikéw, a
nawet i ojcéw soborowych. I tak
np. ustep dekretu O ekumeniz-
mie — przyznajacy, ze niekato-
licy pod kierownictwem Ducha
$§w. znajduja Boga w Pismie §w.
— zostal decyzja papieza zmie-
niony w tym sensie, iz niekato-
licy prosza Boga o to, aby Go
pozna¢ w Pismie $§w. Ustep o
znaczeniu biskupéw, w dogma-
tycznej konstytucji O Kosciele
wprawdzie nie ulegl Zadnej
zmianie, ale na skutek oswiad-
czenia papieza zostal skomento-
wany w tym sensie, ze papiez
nie jest zalezny od kolegium bi-
skupéw.

Te i tym podobne wydarzenia
zlozyly sie na to, ze koncowe se-
sje soborowe nie przebiegaly w
atmosferze takiego entuzjazmu,
jak sesje poczatkowe.

Jaki jest dorobek soboru? Przy-
niods! on niewatpliwie nowsg ter-
minologie i nowe metody. Za-
zamiast autorytatywnych i bez-
apelacyjnych orzeczen i enun-
cjacji wladz koscielnych daje sie
postuch glosom z dolu i z zew-
natrz. Juz te zmiany $wiadcza,
ze Koscidl katolicki uchylil swo-
je podwoje przed niekatolikami
i otworzyl okna dla $§wiata. Ale
nie tylko to. Dawniej obowigzy-
wal katolikéw surowy zakaz na-
wet biernego udzialu w nieka-
tolickim ruchu ekumenicznym.
Od czasu soboru staje sie nie-
ledwie normalnym zjawiskiem
wymiana gosci 1 obserwatoréw
na wazniejszych konferencjach
koscielnych. Staje sie takze re-
gula wspdélpraca przy nowych
przekladach Pisma $w., docho-
dzi nawet gdzieniegdzie do wy-
miany, podczas goscinnych pre-
lekeji, profesorow wydzialow
teologicznych. Przy Swiatowej
Radzie Koscioléw, podobnie jak
i przy Watykanskim Sekreta-
riacie do  Spraw Jednosci
Chrzescijan, zostaly  powo-
lane do zycia wydzialy, ktérych
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czlonkami sa przedstawiciele

roznych Kosciolow. Wielkim
postepem jest zgoda na od-
bywanie  wspodlnych  nabo-
zenstw z niekatolikami. Na

razie sa to tylko nabozenstwa
Slowa, a nie Sakramentu. Jesz-
cze donio$lejsze znaczenie ma
fakt, ze sobér zachecil katoli-
kéw do podejmowania dialogu
Zz innowiercami na podstawie
wspolnych, zasadniczych praw
chrzescijanskich, a nie na pod-
stawie réznic, komentowanych
jako bledy heretykéw.

Najdalej w tym kierunku poszli
katolicy holenderscy. W 1966 r.
zostal wydany Nowy katechizm:
zwiastowanie wiary dla doro-
stych z upowaznienia episkopa-
tu holenderskiego. Nie jest to
normalny katechizm z pytania-
mi i odpowiedziami, ale zwigzly,
zwarty wyklad zasadniczych
podstaw wiary. Utrzymany jest
w duchu niepolemicznym, uzna-
je wyraznie znaczenie i doro-
bek Reformacji nawet dla Kos-
ciola katolickiego. ,,Niepodobna
obliczyé, ile dobra i S$wietosci
moze udzieli¢ calemu chrzesci-
janistwu Reformacja, wlacznie z
tym, co jest dla niej najbardziej
typowe. Kosciél katolicki nie
moze si¢ obej$¢ bez Reforma-
cji”.

W innym miejscu Katechizmu
czytamy znowu: ,,Otwarcie moé-
wige, Koécidl katolicki dzis jesz-
cze nie jest zdolny przyjgé Re-
formacji. Do nowego katolickie-
go, tj. powszechnego Kosciola
trzeba sie zblizyé z obu stron.
Nie bedzie to Koscidl, w ktéorym
wino Prawdy Chrystusowej jest
rozrzedzane wodg, ale bedqg w
nim przetworzone formy i po-
glady, ktére dla wiary sq nie-
istotne. Musimy nauczyé sie
cieszyé nie tylko z tego, Ze be-
dziemy sobie nawzajem wyjas-
nia¢ Prawde, ale i z tego, zZe na-
wzajem uznamy i przyjmiemy
swoje racje”.

Jest to bodaj najbardziej eku-
meniczne podejscie, ktore zro-
dzilo sie z ducha obrad soboro-
wych. Katechizm holenderski
spotkal sie, oczywiscie, z powaz-
ng krytyka wyzszych sfer kos-
cielnych i przez czas dluiszy
(moze jeszeze dotad) méwilo sie
o konieczno$ci poczynienia w
nim odpowiednich poprawek. O
ile wiem, ewentualne poprawki

nie mialy dotyczy¢ pozytywnej
oceny Reformacji, ile raczej
ustepéw komentujacych prawdy
wiary w sposob zbyt wolny czy
obrazowy, np. narodzenie Jezu-
sa z Panny.

Oczywiscie, po soborze centrum
rzymskie systematycznie hamu-
je zbyt daleko idace zapedy i
wnioski wyciaggane z uchwal so-
borowych, a szczegélnie z ducha
i nastrojow jego pierwszej se-
sji. Pod koniec obrad sam sobor
powzial szereg uchwal, ktore
wywoluja w nas szczerg litosé.
W jednym z dokumentéw sobo-
rowych pojawilo sie np. okre-
§lenie Marii Panny jako ,,posre-
dniczki”. Wprawdzie nie zostal
przyjety przez sobdr jeszcze da-
lej idacy termin — ,,wspolodku-
picielka”, a takze dokument, w
ktérym Maria Panna wystepuje
jako ,,posredniczka”, nie posiada
charakteru wiazacego, nieomyl-
nego dogmatu, tym niemniej
wskazuje najwyrazniej na ten-
dencje, ktore w swojej konse-
kwencji poglebiajg tylko prze-
pas¢ miedzy Kosciolem katolic-
kim a chrze$cijanstwem ewan-
gelickim.

Po soborze bylisSmy swiadkami
pewnych posunie¢ papieza, kto6-
re sg chyba tylko wyrazem po-
wracajacej fali. W opozycji do
powolanej przez siebie komisji,
papiez wydaje encyklike, zaka-
zujgcg nowych sposobéw regu-
lacji urodzin. Encyklika wywo-
lala wyraZzng niecheé¢ katolic-
kich laikéw w wielu krajach.
Zaznacza si¢ réwniez wyraZnie
tendencja ograniczenia roli sy-
nodu biskupéw, uchwalonej
przez sobér. Synod biskupow
posiada tylko nie obowigzujacy
glos doradczy. Niektorzy wybit-
ni teolodzy katoliccy, przyjmu-
jacy zbyt skwapliwie motywy
ewangelickie, albo zbyt gorliwie
angazujacy sie w dialogu z my-
§licielami  niechrze$cijanskimi,
szczegolnie z marksistami, zna-
lezli sie nieoczekiwanie w jaw-
nym konflikcie z wyzszymi wla-
dzami ko$cielnymi. Pewien wy-
bitny profesor teologii zostal
niedawno nawet usuniety z ka-
tedry. '

Wszystko to  wskazuje, ze
wspolczesne otwarcie podwoi
Kosciola katolickiego dla Ko$-
cioléw niekatolickich ma okre-
$lone granice, ustalone przez
niezmienne dogmaty i przez



niektére — w zasadzie podlega-
jace zmianom, ale bardzo juz
wzyte — sposoby mys$lenia i po-
stepowania. Ujawnia sie¢ to
szczegdlnie w pojmowaniu eku-
menicznej jednosci chrzesci-
janstwa. Kosciol rzymskoka-
tolicki uwaza siebie za je-
dyny prawdziwy Koéciol Chry-
stusowy 1 dlatego mnie po-
trafi sobie wyobrazi¢ zjedno-
czonego chrzescijanstwa inaczej,
jak tylko w formie powrotu nie-
katolikow na lono Kosciola
rzymskiego. W przypadku zje-
dnoczenia, Kos$cioly odlaczone
moze nie bylyby zmuszone
przyjaé¢ wszystkich form i prze-
pisow rzymskich (albowiem taki
postulat nie zostal postawiony
Kosciolom wschodniego obrzad-
ku, zjednoczonym z Rzymem),
ale musialyby zapewne przy-
ja¢ wszystkie katolickie dogma-
ty i uznac¢ supremacje biskupa
rzymskiego i jego nieomyslnos¢.
Postulat ten jest ciezkim ka-
mieniem obrazy nie tylko dla
Kosciolow ewangelickich, ale
i dla Kosciola prawoslawnego.
Nie gniewajmy sie jednakze z
tego powodu na Kosciol rzym-
ski, przeciez on tego nigdy nie
ukrywal. Ale w takich warun-
kach droga do zjednoczenia
chrzescijanstwa jest niezmiernie
dluga.

Z tego bynajmniej nie wynika,
ze osiggniete w ostatnich latach
lepsze wzajemne poznanie i zro-
zumienie jest bez znaczenia. Nie
znaczy to rowniez, ze my, ewan-
gelicy, mamy prawo wynosic sie
nad Kosciol katolicki i chlubi¢
sie swoja rzekomg wielkodusz-
noscig. Réznice miedzy Koscio-
fami ewangelickimi sa mnie]
wazne, niz te, ktére dzielg je od
Kosciola katolickiego, a mimo
to Koscioly te dotad trwaja, w
dalszym ciagu nieprzejednane,
w rozerwaniu. Nie mamy wiec
sie czym chlubié.

Z drugiej jednakze strony, im-
ponujaca zewnetrzna jednosc¢
Kosciola katolickiego nie chroni
go przed wewnetrznymi rézni-
cami, napieciami i konfliktami.
I w jego lonie rodza sie kryzysy
i napiecia spowodowane roz-
dzwiekiem pomiedzy tradycyj-
nym modelem Kosciola i napo-
rem nowoczesnego myslenia
wspolczesnego czlowieka. Re-
zultatem tych kryzysow w wie-
lu krajach katolickich, podobnie
zreszta jak i w wielu Kosciolach
ewangelickich, jest zastrasza-
jace zmniejszenie sie liczby
kandydatéw do stanu duchow-
nego oraz wzrastajaca licz-
ba zakonnikéw i zakonnic
porzucajacych zycie klasztorne.
W ostatnich latach, szczegolnie

z USA, nadchodzg tego rodzaju
alarmujace wiadomosci. Nie tyl-
ko przed katolikami, ale i
przed nami, powstaja nieraz
podobne problemy, a nam
i im groza nieraz te same
zewnetrzne i wewnetrzne nie-
bezpieczenstwa.

Z powyzszych rozwazan plynie
wniosek, ze bieg wydarzen w lo-
nie wspoélczesnego Kosciola ka-
tolickiego winniSmy $ledzi¢ bar-
dzo uwaznie, z bratnim zrozu-
mieniem i wspolczuciem.

Nie wolno nam trzymac¢ sie zlo-
tego Srodka czy wrecz neutral-
nej obojetnosci. Cieszmy sie, ze
wsrod katolickich braci — z na-
szego stanowiska rowniez ,,bra-
ci odlaczonych” — jest wielu
szczerze wierzacych, poboznych,
pokornych, ofiarnych, wyksztal-
conych i myS$lacych ludzi, kto-
rzy s naszymi przyjaciélmi tak
szczerymi, ze mimo dotad dzie-
lacych nas roznic, sg to nasi
bracia w Chrystusie. Drogg oso-
bistych kontaktow i wspolpracy
na wielu odcinkach zycia kos-
cielnego, kulturalnego i spc-
lecznego mozemy propagowaé
idee wzajemnego porozumienia
i torowac¢ droge do zjednoczenia
chrzescijanstwa, acz narazie je-
go pelne urzeczywistnienie
przerasta nasze mozliwosci, a
nawet nasze wyobrazenia.

Thum. E. J.

WILHELM NIESEL

NAIROBI 1970

20 Zgromadzenie Generalne

Swiatowego Aliansu Reformowanego

Rozpoczynajace sig 20 sierpnia br. Zgromadze-
nie Generalne Swiatowego Aliansu Reformo-
wanego bedzie obradowalo samo tylko przez kil-
ka chwil, tzn. do podjecia decyzji o polaczeniu z
Miedzynarodowa Rada Kongregacjonalistow., W
tym samym miescie i w tym samym czasie, w
hali Taifa, nalezacej do uniwersytetu w Nairobi
(Kenia), zgromadzs sie delegaci kongregacjonali-
stow, by podjaé uchwale o polaczeniu z Alian-
sem Reformowanym. Gdy zapadna te decyzje,
Swiatowy Alians Reformowany zmieni swoja
dotychczasowa postaé, cho¢ jego nazwa w jezy-
ku francuskim i niemieckim pozostanie bez
zmian.

Zjednoczenie z kongregacjonalistami bedzie ka-
mieniem milowym w Zyciu Aliansu, nie wplynie
jednak na jego istote i dzialalno$é. Alians jest
wprawdzie najstarsza i najwiekszg rodzing Kos-
cioléw — abstrahujac rzecz jasna od Kosciota
rzymskokatolickiego — lecz nie jest w zadnym
przypadku organizacja konfesyjng. Podstawsg
szlonkostwa nie jest zadne okreslone, ujete w
formuly wyznanie wiary. Wedlug obecnego re-
gulaminu czlonkiem Aliansu moze zosta¢ kazdy
Kosciol, ktéry ,,przyjmie Jezusa Chrystusa jako
swego Pana i Zbawiciela, a Pismo Swiete Stare-
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go i Nowego Testamentu uznaje za najwyzszy
autorytet w sprawach wiary i zycia. Jego nauka
musi byé zgodna z reformowanymi wyznania-
mi wiary, ustréj natomiast — z porzadkiem
prezbiterialnym”. W sklad Aliansu wchodza tez
Koscioly unijne, ktore ,,zachowaly istotng czes¢
dziedzictwa reformowanego”.

Gdy w 1875 r. w Londynie nasi ojcowie kladli
podwaliny pod budowe Swiatowego Aliansu Re-
formowanego, nie przyswiecala im idea powola-
nia do zycia jakiej$ poteznej denominacji. Cho-
dzilo im wowczas o dzialanie na rzecz jednosci
i misji Kosciola Chrystusowego. Koscidl prezbi-
terianski w Irlandii wystapil z wnioskiem, by
Alians Reformowany walczyl na polu misyj-
nym z dzialaniem na szkode innych Koscioléw,
w pierwszym rzedzie Ko$ciolow tego samego ty-
pu. Tak wiec utworzenie Swiatowego Aliansu
Reformowanego mozna okre$li¢ jako pierwsze
wydarzenie ekumeniczne w historii nowozytne-
go Kosciola, w kazdym razie wczeSniejsze od
Miedzynarodowej Konferencji Misyjnej w
Edynburgu (Szkocja, 1970 r. — konferencja ta
uwazana jest za podstawg wspolczesnego ruchu
ekumenicznego — przyp. M. Z.). Wiele Koscio-
16w unijnych od dawna nalezy do Aliansu (na
pelnych prawach czlonkowskich — przyp.
M. Z.), a wérod nich Kosciol Chrystusowy w Sy-
jamie, w sklad ktérego wchodza takze baptysci!
Polaczenie z inna rodzing Koscioléw, z kongre-
gacjonalistami, nie jest wiec dla Swiatowego
Aliansu Reformowanego czym$ niezwyklym,
tym bardziej, ze kongregacjonaliSci od dawna
uznaja, ze zbor (kongregacja — przyp. M. Z.)
nie jest spolecznoscig zupelnie niezalezna, zyja-
ca i dzialajacg w oderwaniu od innych. Nowy
statut obydwu zjednoczonych rodzin koscielnych
nie méwi juz o prezbiterialnym ustroju Koscio-
Ia, tzn. o ustroju opartym na Synodach okrego-
wych (niem. Kreissynoden, ang. presbytery —
oznacza wlasnie synody okregowe, a nie kolegia
koscielne lub parafialne rady starszych), lecz —
i to jest istotne — o Synodzie braterskim.

W Ameryce Pélnocnej juz od dawna nastgpila
integracja wielkich zwigzkéw kongrecjonalistéw
z Kosciolami prezbiterianskimi lub reformowa-
nymi. Powstale w ten spos6b nowe Koscioly na-
lezg do obydwu zwigzkéw koScielnych (tzn.
Aliansu Reformowanego i Miedzynarodowej Ra-
dy Kongregacjonalistow — przyp. M. Z.). Tak
wiec w Nairobi praktycznie juz tylko jakies
dziesie¢ spolecznosci kongregacjonalistycznych,
glownie z Wielkiej Brytanii, polaczy sie ze
Swiatowym Aliansem Reformowanym.

Roboczy sztab, dzialajacy w Genewie, raczej nie
zostanie powiekszony po polaczeniu. Jak do-
tychczas, skladac¢ sie on bedzie z czterech sekre-
tarzy, z generalnym sekretarzem wlacznie. Be-
dzie to mozliwe do osiggniecia gléwnie dzieki
temu, ze Swiatowy Alians Reformowany bardzo
Scifle przestrzega zasady niedublowania pracy
Swiatowej Rady Koscioléow. W tej kwestii kie-
ruje sie on inng zasadg niz Swiatowa Federacja
Luteranska, ktéra np. prowadzi wlasng, bardzo
rozbudowang akcje pomocy (koscielnej — przyp.
M. Z). I oto gtéwny powdd, dla ktérego Swia-
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towy Alians Reformowany nie jest w stanie
przyj$¢ z pomocg swoim malym, potrzebujacym
tej pomocy Kosciolom czlonkowskim. Oto cena,
jaka Alians placi za swoja postawe ekumenicz-
ng. Wszelkie $rodki zebrane przez Koscioly
czlonkowskie Aliansu przeplywaja kanalami
Swiatowej Rady Koscioléw. Niejeden z wielu
Kosciolow, ktore po ostatniej wojnie staly sie
czlonkami Aliansu, mégl uczyni¢ to w nadziei,
Ze otrzyma od niego pomoc finansowa.

Swiatowy Alians Reformowany za swoje zada-
nie uznal prace nad poglebianiem postawy eku-
menicznej Kosciolow czlonkowskich i nad roz-
budzeniem wéréd nich zainteresowania dziala-
niem Swiatowej Rady Kosciolow, zwlaszcza
wsrod tych Kosciolow, ktére czlonkami Rady
jeszcze nie sa.

Dlaczego jednak na miejsce obrad zjednoczenio-
wego Zgromadzenia Generalnego obrano Nairo-
bi, polozone w Kenii, we Wschodniej Afryce?
Wybér ten nie byl przypadkowy. Do 1954 r.
Swiatowy Alians Reformowany obradowal ko-
lejno w Wielkiej Brytanii i w Pélnocnej Amery-
ce. Ktoregos$ roku na prezydenta Aliansu wybra-
ny zostal w Princeton (New Jersey) John A.
Mackay, honorowy prezydent Swiatowej Rady
Misyjnej (od 1961 r. polaczona ze Swiatowa Ra-
da Koscioléw — przyp. M. Z.). Podczas obrad
Komitetu Wykonawczego dosy¢ stanowczo o$-
wiadczyl on: ,,Nasze najblizsze Zgromadzenie
Generalne musimy odby¢ na terenie misyjnym”.
W ten sposob w 1959 r. doszlo do zwolania
Zgromadzenia w Sao Paolo (Brazylia). Wiek-
szo$¢ brazylijskich Kosciolow czlonkowskich
powstala dzigki misyjnej dzialalnosci Kosciolow
polnocnoamerykanskich. Natomiast po pierw-
szym Zgromadzeniu odbytym na gruncie euro-
pejskim (Frankfurt n. Menem, 1964 r.) stwier-
dzono, ze ze 113 Koscioléw czlonkowskich — 71,
to znaczy dwie trzecie, zyje w krajach Trzeciego
Swiata! W samej tylko Indonezji dziala 11 Kos-
cioléw nalezacych do Aliansu, wsréd nich za$
najwiekszy w tym kraju, liczacy okolo 2 miln
wyznawcow — Protestancki Kosciél Indonezji
— ktérego historia siega poczatkow XVII wieku.
Wszystkie Koscioly czlonkowskie, rozrzucone po
calym Swiecie, powinny czu¢ sie jedng rodzina.
Szczegolnie mlode Koscioly powinny wiedzied,
ze wsrod nas moga czué sie jak we wlasnym do-
mu. Powinny pamiegtaé, ze Swiatowy Alians Re-
formowany nie jest amerykansko-europejskim
zwiazkiem, lecz rzeczywista wspdlnotg ekume-
niczng.

Tak wiec tym razem wybér padl na Afryke.
W Kenii dziala bardzo aktywny Koscidt, ktéry
powstal dzieki pracy misyjnej Szkotéw. Prezy-
dent panstwa przyznaje sie do prezbiterianizmu.
Stoleczny uniwersytet oraz domy akademickie
gwarantujg Zgromadzeniu, skupiajacemu od 400
do 600 wuczestnikéw, odpowiednie warunki
obrad. Nie przewiduje sie zadnego specjalnego
spotkania mlodziezy. Ko$cioly czlonkowskie
proszone s3, by przedstawicieli mlodziezy wla-
czyly do oficjalnych delegacji; dlatego malym
Kosciolom, wysylajacym tylko jednego delegata,



przysluguje prawo wyslania drugiego (delegata),
jesli nalezy on do kola mlodziezy.

Co jeszcze, poza polgczeniem z kongregacjonali-
stami, przewiduje program Zgromadzenia w
Nairobi? Zostang zlozone i przedyskutowane
sprawozdania na temat rozwijajacych sie w
ostatnich latach stosunkéw ze Swiatows Fede-
racjg Luteranska oraz na temat rozpoczetych
rozmoéw z Kosciolem rzymskokatolickim. Zgro-
madzenie omowi realizacje wnioskoéw, wyply-
wajgcych ze Zgromadzenia Frankfurckiego, kto-
rego temat brzmial: ,Przyjdz, Duchu Swiety,
Stworzycielu!” Tegoroczne Zgromadzenie w
Nairobi bedzie przebiegalo pod haslem: ,Boég
daje pojednanie i wolnosé¢”. Jirgen Moltmann
wyglosi na ten temat wyklad, a Eduard
Schweizer poprowadzi kazdego dnia studium
biblijne.

Mozemy stwierdzi¢: we Frankfurcie zwracalis-
my uwage na dzialanie Ducha Swietego; obecnie
pragniemy skoncentrowaé¢ sie na najwazniej-
szym, danym nam owocu tego dzialania: na po-
jednawczym Bozym czynie w Jezusie Chrystu-
sie. W ciagu ostatnich lat doszliSmy do wniosku.
ze narody i KoScioly najbardziej dzi§ potrzebu-
ja przypomnienia, ze w Jezusie Chrystusie da-
ny zostal Bozy czyn pojednania.

Chociaz temat Zgromadzenia w Nairobi nie byl
pomyslany jako kontynuacja hasla upsalskiego
(zostal bowiem sformulowany na rok przed
Upsala), to jednak taka kontynuacja sie stal.
Zgromadzenie Ogdlne Swiatowej Rady Koscio-
16w dostrzeglo problemy $wiata: niepokédj, nie-
sprawiedliwosé¢, grozaca katastrofe glodu. Bylo
wiec zrozumiale, ze uznalo ono za swe powola-
nie nie§¢ pomoc zagrozonej ludzkosci. Odkad
myslenie ekumeniczne przyjelo kierunek pozio-
my, zauwazy¢ sie daje niezwykle silne zaintere-
sowanie sprawami spoleczenstwa (ludzkiego).
Nie ulega jednak watpliwosci, ze nowe, dosko-
nalsze struktury, pokéj i sprawiedliwo$é, jako
takie nie usuwaja choroby, ktéra coraz glebiej
toczy ludzkie spoleczenstwo. Trzeba siegnaé az
do korzeni! Poselstwo o pojednaniu méwi nam,
Zze Bog uczynil tak w Chrystusie.

W os$wiadczeniu Komitetu Naczelnego SRK w
Canterbury dzwieczy ten sam ton: tylko mitosé
Boza i postuszna odpowiedz czlowieka sg w sta-
nie wyrwa¢ korzenie zla. Poznanie tego nie oz-
nacza jednak zajecia stanowiska.

Temat Nairobi nadaje znaczenie decydujacemu
pierwiastkowi wszelkiej pomocy. Nie powinno
sie tam moéwié¢ o pokoju, ale w sposob zasadni-
czy o Bogu i Jego wstrzasajacym czynie doko-
nanym w Jezusie Chrystusie! Ze swymi wroga-
mi — a wiec, z nami, ludZzmi — Bég nie tylko
zawarl pokdj, lecz poswiecajac Syna uczynil nas
swymi dzieémi. Tak karygodnie zaniedbany w
Upsali pierwiastek: ,,Oto (j a) wszystko nowym
czynig¢” wraca teraz na nalezne mu miejsce. Od
konferencji w Canterbury jest to dla nas wiecej
niz konieczne. W uchwalonym tam przez Ko-
mitet Naczelny liscie, skierowanym do Koscio-
16w czlonkowskich SRK, czytamy: , Jakimkol-
wiek problemem zajmujemy sie w Swiatowej
Radzie Kosciolow, to wszystko w konicu prowa-

dzi do pytania o czlowieka”, Dlatego powinien
on sta¢ w centrum wszelkich studiow. Miejmy
nadzieje, ze w Nairobi uda sie wykazaé, ze rze-
rzywiscie praktyczne i skuteczne rozwiazanie
wszelkich probleméw mozna osiggnaé¢ tylko
wtedy, gdy pierwiastek Boski uzyska absolutny
priorytet. '
Temat Nairobi, dzieki skoncentrowaniu sie na
pierwiastku Boskim, chroni przed antropologicz-
nym zawezeniem. Tg sprawa zajma sie cztery
sekcje. Pojednanie dokonane w Chrystusie obej-
mie w ich rozwazaniach nie tylko czlowieka,
spoleczenstwa i Kosciol, lecz (zgodnie z Kol.
1:19) cale stworzenie Boze. Tendencja do zawe-
Zzania naszego my$lenia, widoczna réwniez w
dyskusjach ekumenicznych, powinna zostac
przelamana. Wreszcie, temat Nairobi wysunie
zwiastowanie (Slowa) jako gléwne zadanie Kos-
ciola. Wies¢, ze ,,Bog w Chrystusie swiat z
sobg pojednal”, uzupelniaja stowa: ,,W miejsce
Chrystusa poselstwo sprawujemy: «Pojednaj-
cie sie z Bogiem»". To zrozumiale, ze w Upsali
przemowila do nas nedza $wiata i wezwala do
czynéw. Miejmy nadzieje, Ze czyny takie nastag-
pia! Dotychczas tylko niewiele Koscioléw poszlo
za tym wezwaniem. Jednakze zadanie misji w
duzo mniejszym stopniu poruszylo Zgromadze-
nie. Glosow krytyki, ze w Upsali zrezygnowano
z traktowania misji jako najwazniejszego zada-
nia SRK, nie mozna zalatwié¢ jednym okrzykiem:
,»Niel!”, jak to ma miejsce w liscie z Canterbury.
W Upsali nie bylo sladu Pawlowego nieprzepar-
tego dazenia: ,,Biada mi, jeslibym Ewangelii nie
zwiastowal”. Przeciwnie! W sekeji V podjeto
proby zaniechania zwiastowania Stowa.

Przyjal sie¢ sposéb myslenia, ktory uzaleznial
nasze zadania nie od nakazu (Bozego), lecz od
dzialania pod wplywem aktualnych okolicznosci.
Do jak niebezpiecznych wnioskéw prowadzi od-
rzucenie Tego, ktéry jedynie ma prawo nakazy-
wa¢é, widzimy na przykladzie objawéw fanatyz-
mu — ,,Wkrétce odniesiemy zwyciestwo!” —
oraz roztoczonego przed naszymi oczami obrazu
»radykalnie nowego spoleczenstwa”.

O tym, ze zwiastowanie pojednania dokonanego
w Chrystusie i praktyczne tego nastepstwa nie
sg rzecza prosta, przekonaliémy sie w Swiato-
wym Aliansie Reformowanym. Ale to jest jedy-
nie skuteczny lek. Poméc moze tylko pelne na-
dziei dgzenie, gdyz za nim stoi sam Pan, ze
swoim Slowem i moca swego Ducha.

Tium, M. Z.

S
OFIARY NA WYDAWNICTWO

Emil Folwarczny — 52 zl; Tadeusz Sartorius — 50 zl;
Malgorzata Rauch — 50 zt; Natalia Flisnik — 100 zl;
Anna Potkanska — 100 zl. Przypominamy, Ze ofiary
na Wydawnictwo Jednota mozna przekazywaé na
konto: PKO Warszawa VIII OM, nr 153-14-920651,
badz tez przesyla¢ przekazem pienieznym pod adre-
sem: Administracja miesiecznika ,,Jednota”, Warsza-
wa, al. Swierczewskiego 76a. Dziekujemy!
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Ankieta o modlitwie

Zamieszczamy nizej 4 kolejne wypowiedzi (nr 5, 12, 13, 18). Prosimy Czy-
telnikéw o nadsylanie swoich komentarzy i uwag. Beda one cenna pomoca

przy podsumowaniu ankiety.

A oto pytania, jakie zostaly postawione ankietowanym:

® Istota modlitwy

Czym wedlug Ciebie i czym dla Ciebie jest modlitwa? Jak sie modlisz?
Co ci w modlitwie pomaga, a co przeszkadza (wymien)? Co sadzisz o in-
dywidualnej, spontanicznej, glosnej modlitwie podczas nabozefistwa (zgro-

madzenia)? Jak rozumiesz apostolskie stowo: ,Bez przestanku sie madlicie...”

(I Tes. 5:17)?
®® Kryzys modlitwy

Czy i w jaki sposob przeszedles kryzys (ew. przelom lub mutacje) modli-
twy? Co bylo jego przyczyna? Jaki byl rezultat przelomu? Kiedy i dla-
czego modlitwa staje si¢ ,pacierzem” (stereotypem)?

®0® Watpliwosci

Czy mozna wierzyé a nie modli¢ sie? Jezeli Bég wie wszvstko, to po co
sie modlié¢? Co robisz, gdy nie czujesz potrzeby modlitwy?

0000 Rezultat

Podaj przyklady wysluchania Tweich modlitw.

Nr 5 Abym mégt petni¢ Jego wole...

(FRAGMENTY)

®® Zamilowanie do modlitwy
przejalem w dziecinstwie od swego
ojca. Poniewaz matke stracilem w
szostym roku swojego zycia, opieke
nade mng i dwiema moimi starszy-
mi siostrami roztoczyl modj ojciec.
Dobrociag swoja i wielkim sercem
ojecowskim wzbudzil on w nas wiel-
ka milo$¢ do siebie j szacunek. Do
tego przyczynil sie i dobry przy-
klad jego modlitwy. Gdy sie ubie-
ral wstajgc rano, odmawial zawsze
na glos znane nam modlitwy. Co
dnia byly one te same. Odmawial je
jednak w taki sposdb, ze nie mog-
liSmy odwrdécié od nich uwagi. Mi-
mowoli modliliSmy sie razem z oj-
cem. Do modlitwy porannej kleka-
liSmy réwniez razem z nim. Spo-
gladalem dosé czesto na jego sku-
piong twarz i wprost pojmowalem,
jak sie trzeba modli¢, zeby modli-
twe pokochaé.

Niestety, jednak 2z biegiem Ilat,
gdym sie stawal mlodziericem, od-
separowalem sie¢ od modlitwy z oj-
cem. Modlilem si¢ sam, nie wie-
dzac nawet, ile przez to trace. Nie-
mal kazdy wieczér, do péZnych go-
dzin, spedzalem z kolegami i z tego
powodu mialem coraz mniej czasu
na modlitwe. Odmawiajac ja ozigeb-
le i machinalnie doszedlem do te-
go, ze modlitwa stala sie dla mnie
bezpozyteczna, czcza forma tylko.
Czyzby wszechwiedzacy Bog nie
sprzykrzyl sobie ‘wcigz powtarza-
nych stéw, i czy modlitwa w ogdle
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jest Jemu potrzebna? Takie i tym
podobne mys$li coraz czesciej za-
przataly mi glowe. Wreszcie zupel-
nie przestalem sie modli¢. Po pew-
nym czasie zaczglem sie zastana-
wia¢ nad sobg i spostrzeglem, Zem
ulegl dotkliwej, daleko juz posunie-
tej zmianie na zle; ze stracilem
kontakt z Bogiem i zupelnie za-
przestalem wznosi¢ mysli swoje ku
Niemu. W duszy odczulem jaka$
niewypowiedziang pustke. To mng
wstrzasnelo do glebi i spowodowalo
wybuch tesknoty za Bogiem, ktéry
przynaglit mnie do natychmiasto-
wej pracy nad sobg. Nie bylo to
latwe, ale przy lasce Bozej odzyska-
lem réownowage wewnetrzna, a mo-
dlitwa prawdziwa stala sie podsta-
wa tego, za czym tak bardzo za-
tesknitem. Przyczyng Kkryzysu mo-
dlitwy, jak wynika z powyzszego,
bylo zaniedbanie sie w szczerej i
zarliwej modlitwie i zejscie na po-
ziom formalnej tylko i machinal-
nej modlitwy.

Uwazam, ze kryzys modlitwy, jaki
przezylem, byl dla mnie tak waz-
nym do$wiadczeniem w zZyciu, zZe
pozostawil mi chyba na zawsze lek
przed zaniedbywaniem si¢ w mo-
dlitwie.

®®60 jeili przez modlitwe czlo-
wiek utrzymuje kontakt z Bogiem,
to samo przez sie nalezaloby rozu-
mieé, ze bez modlitwy musi go tra-
cié. Utrata tego kontaktu ostabiala-

by czlowieka duchowo, a wiec i je-
go wiare. Stad nalezaloby wniosko-
waé, ze wiara taka jest na drodze
zaniku. Nie mozZna nawet pomyS§leé,
zeby czlowiek dzisiejszy wierzyl w
to, ze modlitwa jego jest potrzebna
Bogu, bo moze Mu cokolwiek do-
powiedzie¢. Natomiast latwiej moz-
na sie spodziewac stawiania falszy-
wego wniosku, ze wobec wszech-
wiedzy Boga niepotrzebna jest mo-
dlitwa. Na to ja odpowiadam =z
przekonaniem: owszem, Bogu jest
ona niepotrzebna, ale jest koniecz-
nje potrzebna ludziom i tylko lu-
dziom.

®@®®® Jckam sie zawsze prosié
Boga o wysluchanie moich osobi-
stych pragniei. Pan Jezus zalecil:
»Wszakze szukajcie naprzéd Kré-
lestwa Bozego ,a to wszystko bedzie
wam przydane” (Luk. 12:31).

Zatem los swoj skladam w rece
Boga i prosze Go, bym moégl zaw-
sze pelni¢ Jego wole.

Nr 12

Nie mojo, ale Twoja wola

© Modlitwa jest dla mnie tym,
czym jest w swej istocie, wiec nie
tylko ,,prosba do Boga w jakiejs
potrzebie”; modlitwg jest kazde po-
bozne wzniesienie ducha (mys$li, u-
czué i woli) ku Bogu.
Jak sie modle? — Slowami i bez
stéw; zresztg tego opowiedzieé nie
moge, bo sposobéw i rodzajéw mo-
dlitwy jest tyle, ile stanéw ducha
»poboznie wzniesionego ku Bogu”;
a ktéz je wyliczyé zdota?
Co mi w modlitwie pomaga? —
Wszystko, jezeli naprawde sie mo-
dle .Co mi w modlitwie przeszka-
dza? — Nic, jezeli naprawde sie
modle.
Indywidualna, spontaniczna, glo$na
modlitwa podczas nabozenstwa
(zgromadzenia) — moze byé dla
spoleczno$ci pozyteczna:
a) jezeli jest naprawde modlitwg;
b) jezeli tak sie modli przemawia-
jacy kaznodzieja lub jezeli spo-
lecznosé upowaznila w danej
chwili pojedyncza osobe do ta-
kiej modlitwy;
c) jezeli osoba tak sie¢ modlgca nie

przeszkadza innym w modli-
twie, ale przeciwnie — pobudza
ich do niej;

d) jezeli w pewnej chwili, na to
przewidzianej, wszyscy obecni
majg prawo tak sie modlié jed-
noczesnie.
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.Bez przestanku maddlcie sig” (1
Tes. 5:17) jak i ,zawsze sie modli¢
i mie ustawaé” (Luk. 18:1) — rozu-
miem jako zalecenie zycia w nie-
ustajgcej pamieci o Bozej wszech-
obecnosci i cigglej gotowosci spel-
niania Bozej woli we wszystkim.

® ® Kryzysy, przelomy i mutacje
w modlitwie przechodzilem wielo-
krotnie, ale to byly procesy raczej
powierzchowne i nie naruszaly w
niczym rzeczy istotnej w modlitwie.
Przyczyng tego bylo pewne znuze-
nie jakim§ uprawianym sposobem
czy rodzajem modlitwy, albo za-
chwyt jakim$ innym, dotad nie
praktykowanym, sposobem modle-
nia sie. Rezultatem takich przelo-
mow bylo coraz glebsze rozumienie
modlitwy i 2zblizanie sie do prak-
tykowania modlitwy ciagglej. ,Pa-
cierz” niekoniecznie musi byé ste-
reotypem; moze oznacza¢ po pro-
stu modlitwe codzienng lub staly
sposob jej odprawiania rano i wie-
czorem. Staje sie stereotypem, je-
zeli przesaje by¢ modlitwa a jest
tylko bezmys$lnym ,odmawianiem”
ciagle tych samych slow.

®®® (Czy mozna wierzyé a nie
modlié¢ sie? — Odpowiedz na to
pytanie zalezy od tego, co bedziemy
rozumieli przez slowo ,wierzyc¢”,
Mieé wiare zywg w ,Boga zywego”
— ktéry ,niedaleko jest od kazde-
g0 z nas, bo w Nim zyjemy, poru-
szamy sie i jesteSmy” (Dz. 17:27.28)
— a nie modlié¢ sie, to jakby byé w
ogniu, a nie plongé. Jezeli czlowiek
wierzacy nie modli sie, to w tym
moze byé znak, ze sj jakie§ braki
albo w akcie jego wiary, albo w
przedmiocie jego wiary (np. falszy-
we pojecia lub wyobrazenia Boga;
a wiec — wiara w jakiego$§ ,nie-
Boga”, a do ,nie-Boga” modli¢ sie
rzeczywiscie nie mozna).

sJezeli Bég wie wszystko, to po
co sie modli¢?” — Bég wie tez i to,
czy ty sie modlisz, czy mie. Bog do-
puszcza nas 'do udzialu w plano-
waniu i realizacji rozwoju dziejow
tego Swiata. (,Polowa stworzenia
— jest wola stworzonych”.) Modle-
nie sie, to korzystanie z tego za-
szczytnego przywileju. Jak widaé z
okreslenia modlitwy (zob. 1), mo-
dlitwa to $wiadome wlaczanie
swych mysli, uczué i woli w twoér-
czy akt zawsze spelniajgcej sie wo-
li Bozej. (,Zyciowe pragnienia ludz-
kiego zwierzecia nie staja sie mo-
dlitwg przez to, ze o ich zaspoko-
jenie zwracasz sie do Boga” —
Hammarskjold, Drogo-

wskazy). Prosba do Boga o spelnie-
nie sie naszych zyczen i pragnien
staje sie modlitwg, o ile w najgleb-
szej swojej tresci zawiera tez i to:
,»ale nie moja wola, ale Twoja niech
sie stanie”.

Odkad zaczglem sie naprawde mo-
dlié, nie miewam stanéw, w kto-
rych nie czulbym potrzeby modli-
twy. Ale jezeli kto§ jest wierzacym,
a naprawde ,nie czuje” potrzeby
modlitwy, to — kto wie? Moze on
wtedy wlasnie najpiekniej sie mo-
dli. Tylko ze o tym wiedzie¢ moze
— sam Bog.

®®0®8® przykiady wysluchania
moich modlitw — zdo-
bycie wyksztalcenia, co uwazano w
moim Srodowisku za absolutnie nie-
mozliwe, a ja modlilem sie do Boga,
u ktorego nie ma nic niemozliwego;
wielokrotne wyzdrowienie =z ciez-

kich chorob (w tym raz jeden w
okolicznosciach wygladajacych na
cudowne zrzadzenie Bozej Opatrz-
nosci) i niebezpieczenstw czaséw
wojennych (w tym dwukrotnie w
okolicznosciach, wygladajacych na
cudowne zrzgdzenie Bozej Opatrz-
nosci) ;

naszych modlitw— wyj-
$cie naszego narodu z otchlani nie-
woli u trzech zaborcow;

juz istniejgca— dogleb-
na jedno$¢ Cerkwi prawoslawnej i
Kosciola rzymskiego, jaka byla
przed rokiem 1054, ktora coraz gle-
biej uswiadamiaja sobie coraz szer-
sze kregi wiernych; zblizanie sie
chwili, w ktérej czlonkowie réznych
odrebnych Ko$cioléw, czesto zwal-
czajacych sie wzajemnie, poczujg
sie w jedny m Kosciele Bo-
zym.

Nr 13 Kontemplacja i dziatanie

® Modlitwa w sensie kontemplacyj-
nym jest dla mnie usilnym daze-
niem do wylaczenia sie z zycia co-
dziennego, z wszystkimi jego spra-
wami i troskami, i podzwignieciem
sie na plaszczyzne duchowg, gdzie
mozna kilka chwil odetchngé i za-
czerpnaé sil duchowych do dalszego
dzialania w  2yciu codziennym.
Modlitwa w sensie praktycznym jest
altruistycznym  dzialaniem, takze
dzialaniem popierajgcym  prawo,
dzialaniem zgodnym 2z Dekalogiem
i prosbg oddzialywania nd bliZnich,
ktérzy swiadomie lub nieswiadomie
od niego odchodzg.

Jak sie modle? — staram sie wy-
laczyé z codziennosci, popasé w stan
kontemplacji i nastepnie wielbié¢ Bo-
ga, dziekowaé a niekiedy prosié (sta-
ram sie bardzo mato prosié).

Pomaga mi samotno$é. Najlatwie]j
osiggam modlitewne skupienie w
lesie lub w goérach. Niezwykle silnie
dzialaja na mnie piekne widoki, kt6-
re wymagaja natychmiastowego
dziekczynienia i wielbienia Stwoérey.
Pomocg jest wewnetrzna potrzeba.
W domu pomaga samotnos$é i cicha
muzyka (niektére utwory muzyki
powaznej). Dlatego w domu modle
sie przewaznie w nocy, gdy wszyscy
$pia. Przeszkadza mi halas, obec-
no$¢ innych oséb, zdenerwowanie,
zmeczenie. W kosciele nie potrafie
sie modlié, chyba ze jest pusty. Sa-
mo nabozenstwo tez ma taki uklad,

ze nie znajduje tam miejsca na oso-
bista wewnetrzng modlitwe.
Dlatego wysuwam kilka prosb:

a) prosze, aby nasze Koscioly byly
otwarte! tak, aby ludzie czujacy po-
trzebe modlitwy, ktérzy w przelud-
nionych, akustycznych mieszkaniach
nie moga sie skupié, mogli korzy-
staé ze spokoju i nastroju §wiatyni;
b) prosze, aby podczas nabozenstw,
po kazaniu i modlitwie ksiedza, na-
stepowala absolutna cisza (2—5 mi-
nut), podczas ktérej mozna bedzie
westchnaé do Boga;

¢) prosze, aby ksieza w modlitwach
przed oltarzem wiecej wielbili Bo-
ga i dziekowali, a mniej prosili.

W modlitwie, pojetej w sensie prak-
tycznym, pomaga mi rado$é z fak-
tu, ze jestem potrzebny komus, i
przyjemne, budujace zadowolenie.
Przeszkadza brak czasu — ,,zagonie-
nie” i brak mozliwo§ci material-
nych. Gorzej — niekiedy przeraZaja
mnie szatanskie podszepty, owe: ,,J a
to zrobilem”, a nie wdziecznosé:
,Dzieki Tobie, Boze, ze pPozwo-
lite$ to zrobié”. Jednak trwajgce we
mnie przekonanie wewnetrzne, ze
sadzony bede takze nie tylko za to,
co zrobilem, ale przede wszystkim
za to, co moglem wykonaé, a czego
nie zdzialalem — natychmiast przy-
woluje mnie do porzadku. Ogdlnie
rzecz biorac, cigza mi trudnosei w

1 Autor wypowiedzi jest ewan-

gelikiem.
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osiagnieciu calkowitego bezosobiste-
go dzialania.
Jezeli kto$ czuje wewnetrzng po-
trzebe spontanicznej modlitwy pod-
czas nabozZenstwa (zgromadzenia),
nie mam nic przeciwko temu. Niech
to tylko bedzie modlitwa budujaca
wszystkich. Gdy staje sie to jednak
zjawiskiem masowym i nie ma tam
nic wznioslego, staje sie wtedy nie-
smacznym, popisowym i przykrym
spoufalaniem z Panem Bogiem.
.Bez przestanku sie modlcie..” —
slowa te pojmuje jako religie czynu.
Brakuje nam tego, aby w dzialaniu
dla bliznich sluzyé Bogu.
8@ Kryzys modlitwy byl zwigzany
z powaznym zachwianiem wiary.
Nastapil na skutek przejé¢ wojen-
nych oraz pézniej na skutek zetknig-
cia sie z kalekami. Przestalem ufaé
w Boska sprawiedliwo$é i milo-
sierdzie, a do pasji doprowadzaly
mnie wyjasnienia typu — ,Kogo
Pan Boég miluje, tego karze”. Przez
czas pewien nie modlitem sig¢. Bylo
mi strasznie cigezko i coraz gorzej.
Zetkniecie sie z kierunkiem teozo-
ficznym i ezoterycznym przywrdcilo
mi réwnowage, wzniosto i poglebilo.
Rezultat okazal sie zbawienny. Na
éama modlitwe oddzialal korzystnie.
Dzieki temu kryzysowi, teraz mato
prosze, a czesto wielbig i dzigkuje.
JPacierz” to ,odwalanie” narzucone-
go obowiazku, bez wewnetrznej po-
trzeby. Twierdze jednak, Ze wyro-
bienie nawyku modlitwy u dzieci
jest bardzo wazne, z tym, ze wraz
z nim nalezy rozwijaé wewnetrzng
éwiadomo$é, rozwija¢ nawyk pokor-
nego, madrego obcowania z Bogiem.
000 atpliwosci: 1) wierzyé, a nie
modli¢ sie? — Niepojete! 2) Cho-
ciazby po to, aby mozna Mu za to
podziekowaé. 3) Potrzebg czuje zaw-
sze, natomiast nie zawsze potrafig
sie modli¢. Wtedy czytam Ewangelie
lub ,,Gite”.
®000 Jest ich znacznie mniej niz
prosb. Najwazniejszy rezultat mo-
dlitw — obudzony zostal we mnie
glos wewnetrzny, ktéry w sprawach
waznych staje sie niezwykle waz-
nym sterem i doradca. Cigzkie to
i niezwykle trudne i$¢ za tym glo-
sem.
Rezultat modlitw w sprawach oso-
bistych — zyskuje sily, gdy z nich
opadam pod cigzarem przeciwnosci
i dos§wiadczen. Ze spraw najbardziej
osobistych — przekonany jestem, ze
dzieki modlitwom méj $p. Ojciec
uniknal okropnych meczarni w
zwigzku z trawigca Jego organizm
chorobg nowotworowa.
Dokoriczenie ankiety na s. 20
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DLA NIETEOLOGOW

Duch Swiety a Kosciot

Powszechnie uwaza sie dzien
zestania Ducha Swietego za po-
czatek istnienia Kosciola. ,,..By-
li wszyscy razem na jednym
miejscu. I powstal nagle z nie-
ba szum... I napelnieni zostali
wszyscy Duchem Swietym...”
Wolno przypuszczaé, ze Lukasz
przez slowo ,,wszyscy” okresla
grono okolo 120 os6b, ktére bra-
o udzial w wyborze Macieja do
kolegium Apostoléw (por. Dz.
1:15). Dotyczy to wiec Aposto-
16w, pewnej liczby kobiet z Ma-
rig, matka Jezusa, Jego braci
oraz innych uczniéw, na przy-
kltad owych siedemdziesieciu
dwoch, kiedy$ rozeslanych przez
Mistrza po dwu (por. Luk 10:1),
aby przygotowali Mu teren
dzialania. Ci wlasnie zebrali sie
w okre§lonym miejscu i w okre-
$lonej porze, posluszni nakazo-
wi Jezusa, aby nie oddali sie z
Jerozolimy, lecz oczekiwali
obietnicy Ojca (Dz. 1:4). Zanim
obietnica sie spelnila, stanowili
juz ludzki zespdl o okreslonym
charakterze. Osoba Jezusa spo-
wodowala to, ze byli razem. La-
czyly ich wspdlne przezycia, na-
dzieje, watpliwosci, niepokoje
zwigzane z Jezusem, w szcze-
g6lnosci zas Jego meka, $mieré i
zmartwychwstanie. Laczyla ich
wspdlna wiara w Jezusa jako
Chrystusa, Syna Bozego. Przed
dniem Pieédziesigtnicy tylko
jednego brakowalo, aby ten ze-
spol ludzi stal sie Kosciotem.
Ostatnim ogniwem w lancuchu
doswiadczen byl wstrzas chrztu
Duchem Swietym. Nastapil
wtedy gwaltowny przelom. W
jego wyniku powstala calkowi-
cie nowa jakosé. Krag zamknie-
ty, zwrocony do srodka, odtad
zaczal promieniowaé na zew-
natrz, zaczal zyé. Wystgpienie
Apostola Piotra,- skierowane do
mieszkancéw Jerozolimy (Dz.
2:14), zakonczylo sie wezwa-
niem: ,Upamietajcie sie i nie-
chaj sie kazdy z was da ochrzcié¢
w imie Jezusa Chrystusa na od-
puszczenie grzechow waszych, a
otrzymacie dar Ducha Swietego.
Obietnica ta bowiem odnosi sie
do was i do dzieci waszych oraz
do wszystkich, ktorzy sg z dala,

ilu ich Pan, Bog nasz, powola”
(Dz. 2:38—39). Okolo 3 tysiecy
0sob odpowiedzialo pozytywnie
na to wezwanie, zostali wiec
ochrzczeni i przyjeci do powsta-
jacej spolecznosci. W ten sposéb
rozpoczela sig dzialalno$é chrze-
Scijanskiego Kosciola, zgroma-
dzenia tych, ktorzy nalezg do
Jezusa Chrystusa przez Ducha
Swietego.

Ludzie gromadzg sie i tworza
jedyne w swoim rodzaju spole-
czenstwo, ktore uczestniczy w
Slowie i dziele Chrystusa. Na-
lezac do Chrystusa, ludzie je-
dnoczesnie nalezg do siebie na-
wzajem. Ta podwdjna przyna-
leznos¢ okresla istote Kosciola,
ktory nie jest zbiorowiskiem
indywidualnie poboznych dusz,
lecz spolecznoscia albo
wspolnota Duch Swiety,
tworzac zwiazek czlowieka z
Chrystusem, jednocze$nie two-
rzy zwiazek czlowieka z czlo-
wiekiem. Jezeli wiec wierzymy
w Ducha Swigtego, to jedno-
cze$nie musimy mysle¢ o Kos-
ciele w takim sensie.

Gdy pod dzialaniem Ducha
Swietego gdzie$ zbieraja sie lu-
dzie, tam powstaje widzial-
ny chrzeicijanski zbor. Wobec
trudno$ci, jakie nam sie nasu-
waja w zwigzku 2z istnieniem
réznych wyznan chrzescijan-
skich, nazywajacych sie Koscio-
lami, chetnie korzystamy z po-
jecia KoSciola niewidzialnego,
z jakiej§ platonskiej idei, z ro-
dzaju mglawicy, w ktérej chrze-
Scijanie sg zjednoczeni wewne-
trznie w sposob niewidzialny,
podczas gdy Kosciolowi widzial-
nemu odejmujemy jego wartosc¢.
Tymczasem Apostolskie Wyzna-
nie Wiary wcale nie moéwi o
strukturze niewidzialnej, lecz o
calkiem widzialnym zbieraniu
sie, ktéremu poczatek dalo 12
Apostoléw. Pierwszy zbiér jero-
zolimski byl widzialnym zgro-
madzeniem, ktore wywolalo wi-
doczne, publiczne poruszenie.
Jedli Koscidl nie jest widzialny,
to nie jest Kosciolem. Gdy moé-
wimy o zborze, to myslimy o
konkretnej postaci zboru, w



okreslonym miejscu. W kazdym
z nich powstajg rozne problemy
i trudnosci — Nowy Te-
stament nie ukazuje Kosciota
bez tych probleméw i trudnosci
— ktore w poszczegblnych
przypadkach moga doprowadzi¢
do roztamu. To wszystko jednak
nalezy do cech widzialne-
go Kosciota. Wierzymy w
istnienie Kosciota, to znaczy, ze
kazdy poszczegolny zbor (zgro-
madzenie wiernych) jest zborem
Chrystusa. Gdy mowimy ,,wie-
rze w Swiety Kosciot powszech-
ny”, to znaczy to co$ Jnnego niz
~wierze w Ducha Swietego”;
znaczy to, ze w okresSlonym
miejscu, w okreslonym widzial-

Poczatek teologii protestanckiej XX
wieku zwyklisSmy wigza¢ z nazwi-
skiem Karola Bartha i jego ,Listem
do Rzymian”, wydanym w 1919 ro-
ku. W gruncie rzeczy praca Bartha
oznaczata przetom tylko w europej-

skiej mysli teologicznej.
protestanckg w Ameryce jeszcze
przez dziesie¢ lat od ukazania sie
»Listu do Rzymian” cechowat opty-
mizm i wiara w postep ludzkosci,
charakterystyczny dla mysli prote-
stanckiej w Europie przed | wojng
Swiatowg. Dopiero wielki kryzys go-
spodarczy w 1929 r., ktéry nie
oszczedzit kontynentu amerykan-
skiego, zmusit tamtejszych teologéw
do nowych przemyslen podstaw wia-
ry chrze$cijanskiej. W 1932 r. uka-
zata sie praca Reinholda Niebuhra,
profesora Union Seminary w No-
wym Jorku, pt. ,Moralny cztowiek
i niemoralne spoteczenstwo” (Morat
Man and Immoral Society. A Study
in Ethics and Politics). Praca ta

Teologie

tern wiary, nie wierzymy w
Kosciét w tym sensie, jak wie-
rzymy w Boga Ojca, Syna i Du-
cha Swietego. Kosciét jest stwo-
rzony, a nie da sie wierzy¢ w
twor, bo oznaczatoby to jego
ubdstwienie. Wierzymy jednak,
ze w okreSlonym zborze dziata-
nie Ducha Swietego stato sie
wydarzeniem.

Chociaz wiec jest wiele réznych
zboréw, chot istnieje wiele roz-
nych wyznaniowych instytucji
koscielnych, to zgodnie z Pis-
mem Swietym i zgodnie ze sfor-
mutowaniem pierwszych wy-
znan wiary, wierzymy, ze
istnieje jeden, Swiety, pow-
szechny, apostolski Kosciot.

B. Tr.

sygnalizowata z jednej strony poja-
wienie sie wielkiego teologa amery-
kanskiego, z drugiej — powolne od-
chodzenie od bezkrytycznej wiary w
postep, propagowanej przez ruch
»Social Gospel” (Ewangelia spotecz-
na).

Reinhold Niebuhr wurodzit sie 21
czerwca 1892 r. w Wright City (Mis-
souri), w rodzinie duchownego La-
teranskiego, ktéry w miodosci wy-
emigrowat z Niemiec. Wiedze teolo-
giczng zdobywal najpierw w semi-
narium teologicznym w St. Louis, a
potem na Uniwersytecie Yale. Po
ukonczeniu studiéow w 1915 r. obej-
muje stanowisko duchownego w nie-
wielkiej, ztozonej gtéwnie z robotni-
kéw, parafii ewangelickiej w Detroit.
Miasto to przechodzito w tym okre-
sie gwaltowny rozwo6j przemystu sa-
mochodowego. Liczba ludnosci po-
wiekszyta sie tu w latach 1915—1929
trzykrotnie. Nastgpstwem tych zmian
byto zjawisko szybkiego bogacenia

sie warstw posiadajagcych i towa-
rzyszaca mu straszliwa nedza pro-
letariatu. Nedza spoteczna w Detroit
osiggneta swoje apogeum, gdy zakta-
dy samochodowe Forda przez niemal
caty rok 1927 staty nieczynne.

Z takim obliczem koniunktury gospo-
darczej w USA zetknat sie Niebuhr
bezposrednio w swej pracy duszpa-
sterskiej. Mocno zaangazowat sie w
dziataniu na rzecz poprawy loséw
robotnikéw i zajat sie organizowa-
niem zwigzkéw zawodowych. W bu-
dynku kos$cielnym jego parafii od-
bywaty sie zebrania delegatéw
zwigzkowych z robotnikami. Ow-
czesna sytuacja w Detroit byta jed-
na z przyczyn, ktére skionity Nie-
buhra do stale nowych rewizji gtow-
nych zatozen ruchu ,Social Gospel”.
Dostrzegajac powazne zaangazowa-
nie spoteczne Niebuhra, Union Se-
minary w Nowym Jorku powotato
go w 1928 r. na stanowisko profe-
sora etyki spotecznej. Katedra, w
ktérej pracowat nieprzerwanie do
1960 r., tzn. do przejScia na emery-
ture, nosita nazwe katedry ,chrze-
$cijanstwa stosowanego” (applied
Christianity).

Jedno z gtéwnych twierdzen ,,Social
Gospel” powiadato, ze spoteczenstwo
jest sumg nalezgcych don jednostek
i ze stosujac ,spoteczne wychowa-
nie” i chrzescijafiskg mito$¢ mozna
je przeksztatci¢ w harmonijng struk-
ture. Poglad ten zakwestionowat
Niebuhr w ,Moralnym cztowieku i
niemoralnym spoteczenstwie”. Jego
zdaniem spotfeczenistwo jest natural-
nie zwigzanym kolektywem, w Kkto-
rym narasta i poteguje sie egoizm.
W rozwazaniach swoich uwzglednit
Niebuhr w duzej mierze marksi-
stowska analize spoteczenstwa. Im
wieksza i bardziej skomplikowana
jest struktura spoleczna, tym tat-
wiej rozbija sie ona na poszczeg6lne
bloki wtadzy i tym niesprawiedli-
wiej witadza jest rozdzielana. Jak
wykazat Marks, objawia sie to szcze-
gblnie wyraznie w centralizacji $rod-

kéw produkcji. W sytuacji tej
sprzeczne z sobg interesy réznych
grup prowadzg nieuchronnie do

konfliktu. Tak wiec pokoj spoteczny
— podobnie jak religijny — nie jest
nigdy stanem trwatym, lecz tylko
chwiejng réwnowagg sit.

Pod wptywem marksizmu Niebuhr
stwierdzit dalej, ze w nowoczesnym
spoteczenstwie sita gospodarcza ma
znaczenie wieksze niz sita politycz-
na. Walka spoteczna ogarnia cale
zycie spoteczne. Nie moze by¢ mowy
o neutralno$ci, poniewaz przekona-
nia polityczne, a takze religijne, kaz-
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dej jednostki sa okreslane przez
przynaleznos¢ klasowa i interes go-
spodarczy. Rzekoma neutralnosé jest
w rzeczywistosci popieraniem tej
klasy, ktéra opowiada sie za utrzy-
maniem status quo. Niebuhr jedno-
znacznie opowiada sie po stronie
klasy robotniczej, bo wszelkie racje
przemawiaja na jej korzys¢. Na-
stepstwem kapitalizmu byla wielka
niesprawiedliwo$é, co — w sposéb
Swiadomie nieuczciwy — chce ukryé
klasa burzuazyjna, aby utrzymac
swoj stan posiadania i przywileje.
Najsilniej wplywy marksizmu zary-
sowaly sie w ksigzce pt. ,Refleksje
nad koncem epoki”’ (Reflections on
the End of an Era), wydanej w
1934 r. Miejsce optymistycznego de-
terminizmu wiary w postep zajmuje
‘teraz determinizm pesymistyczny.
Wzrasta sceptycyzm. ,,Kazda cywili-
zacja musi kiedy$ zginaé, tak jak
organizmy przyrody” — stwierdza
Niebuhr. Niesprawiedliwo$é i impe-
rvializm kapitalistycznego spoleczen-
stwa przyspieszaja proces zaglady.
Bezwzgledna logika historii, przecja-
wiajgca sie w periodycznych kryzy-
sach gospodarczych, doprowadzi —-
i to w najblizszej przyszlosci — do
upadku zachodniego porzadku spo-
lecznego. Proby stosowania przemo-
cy, aby utrzymaé pozycje, sg niczym
innym jak agonig klas rzgdzgcych.
W 1935 r. Niebuhr publikuje ksigz-
ke pt. ,, Interpretacja etyki chrzesci-
janskiej” (An Interpretation of
Christian Ethics). Pracg ta rozpo-
czyna sie nowy okres jego twor-
czo$ci. Teraz coraz wiecej miejsca
w rozwazaniach Niebuhra zajmuje
Biblia oraz mysli Augustyna i Lutra.
Pewien — aczkolwiek przez wielu
krytykéw przeceniany — wplyw wy-
wiera ,teologia dialektyczna” Ka-
rola Bartha. Pojecia, ktorymi Nie-
buhr zaczyna sie postugiwaé, wska-
zujg raczej na blizsze powigzanie z
Tillichem niz z Barthem. Tillicha
sprowadzil on w 1933 r. do Union
Seminary i wspélpracowal z nim
przez 22 lata.

W pierwszych latach swojej twoér-
czoSci Niebuhr podzielal optymizm
ruchu ,Social Gospel”. Pod wply-
wem Kkryzysu gospodarczego popadl
w drugg skrajno§¢ — w pesymizm.
Obecnie, przez wciaggniecie proble-
matyki spolecznej w ramy teologicz-
ne, ustala sie w jego dzielach ,dia-
lektyczna réwnowaga” miedzy opty-
mizmem a pesymizmem. Niebuhr ze-
spala wymiar spoleczny, wzglednie
historyezny, z wymiarem transcen-
dentnym. W pracy pt. ,Z tamtej
strony tragedii” (Beyond Tragedy.
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Essays on the Christian Interpreta-
‘tion of History), ogloszonej w 1937
r., znajdujemy stwierdzenie, ze ,sto-
sunek dialektyczny” to taki stosunek,
w ktorym dwie wielko$ci — prze-
ciwne i zarazem korespondujace ze
sobg — znosza sie w jednosci wyz-
szcgo rzedu. Chodzi tu nie tylko o
stosunek statyczny, lecz zawsze za-
razem dynamiczny, wyrazajacy sie
w stale nowych wydarzeniach. Sto-
sunek przeciwienstwa i korespon-
dencji pomiedzy transcendencjg a
immanencjg mozna wyrazi¢ tylko za
pomocg mitu. Mit — wedlug Nie-
buhra — to pewien szczegdlny spo-
s0b myslenia, wskazujacy na to, co
uchodzi wszelkiemu opisowi i po-
jeciowemu ustaleniu. Srodkiem do
wyrazania mitu jest symbol. Symbol
jest konkretem, rzeczg, osobg lub
wydarzeniem. Jego jedyna funkcja
sprowadza sie do wskazywania na
transcendencje. Méwienie symbolicz-
ne, a wigc — w najszerszym sensie
— antropomorficzne, jest jedynym
mozliwym sposobem wypowiadania
si¢ o transcendencji. Trzeba zda¢ so-
bie sprawe z tego, ze tak wyrazamy
transcendencje. Nie mozna symbolu
traktowa¢ dostownie (jak to czyni
»sortodoksja”), tj. identyfikowaé go
z transcendencja, gdyz religia staje
si¢ wéwczas pseudowiedza, podda-
jaca analizie bozki. Rezygnujgc na-
tomiast z symbolu w ogdle (np. jak
Hliberalizm”), traci sie z oczu wy-
miar transcendentny. Stanowisko
Niebuhra w tej sprawie okresla naj-
dobitniej nastepujace zdanie: ,Waz-
ne jest, by symbole traktowaé po-
waznie, ale nie literalnie”.

Swoje apogeum teologia Niebuhra
osiggnela w dziesigcioleciu 1939—
1949. Najbardziej charakterystyczne
dla tego okresu prace, to: ,Natura
i przeznaczenie czlowieka” (The Na-
ture and Destiny of Man, t. I —
1941 r., t. II — 1943 r.) oraz , Wiara
i historia” (Faith and History. A
Comparison of Christian and Mo-
dern Views of History, 1949 r.).
Obecnie zanika tak charakterystycz-
na dla lat poprzednich dwuznacz-
no$¢ terminologii. Nie oznacza to
jednak, ze o teologii Niebuhra moz-
na méwié jako o ,,zamknietym sy-
stemie”. Mys$li jego nie dajg sie ujaé
w sztywne schematy; on sam zresztg
polemizuje z takimi schematami.
Mozna wyrazniej zauwazy¢ tez prag-
matyczny charakter jego mys$li. Ob-
jawia sie¢ to zaréwno w przywigzy-
waniu wiekszej wagi do zjawiska
historii, jak i w koncepcji etyki.
Pragmatycznym tendencjom odpo-
wiada personalna konstrukcja an-

tropologii, ktéra zbliza sie do Kkier-
kegaardowskiego pojecia ,,wlasnego
ja”. Poza Kierkegaardem bardzo
czesto siega Niebuhr do dorobku Re-
formacji XVI w, oraz do pracy filo-
zofa i1 teologa zydowskiego Martina
Bubera ,Ja i Ty” (Ich und Duy,
1923 r.).

Na przelomie 1940 i 1941 roku roz-
gorzala w Stanach Zjednoczonych
dyskusja, czy kraj ten ma wlgczyé
sie do dzialan wojennych przeciwko
Niemcom. Zarysowaly sie wyraznie
dwie postawy. Pierwsza reprezento-
wali tzw. izolacjoni$ci i pacyfisci,
druga natomiast — tzw. interwenien-
ci. Izolacjoni$ci odzegnywali sie od
wojny z przyczyn politycznych, pa-
cyfisci — z powodoéw religijnych i
etycznych. Interwenienci wzywali do
wojny, przy czym niektérzy z nich
mowili wrecz o ,Swietej wojnie
przeciw tyranii Hitlera”.

Jakie stanowisko zajal Niebuhr? Je-
go zdaniem, zadna z powyzszych po-
staw nie jest do przyjecia. ,,Swieta”
wojna nie istnieje, bo nigdy wojna
nie jest walka sprawiedliwych
przeciw grzesznikom. Z drugiej stro-
ny, wigekszos$¢ pacyfistéw nie zdaje
sobie sprawy, ze w tym wypadku
wystepowanie przeciw wojnie jest w
zasadzie rownoznaczne 2z popiera-
niem tyranii narodowego socjalizmu.
Jakkolwiek bezkompromisowe stano-
wisko pacyfistéw zasluguje na uzna-
nie ze wzgledéw etycznych (co Nie-
buhr dobrze rozumie, gdyz sam do
niedawna byl pacyfistg), to jednak
wiekszo$é z nich ma — wedlug nie-
go — bardzo naiwne pojecie o dyk-
taturze Hitlera. Niebuhr zarzuca
wiec im, Zze nie przemys$leli konse-
kwentnie takiej postawy politycznej.
Narodowy socjalizm musi byé znisz-
czony przy uzyciu sily zbrojnej. Le-
piej tak ucznyié, niz pozwolié, aby
rozpowszechniala sie tyrania. Wybie-
rajagc inng alternatywe ponosi sie
posSrednio wine za dalsze okrucien-
stwa faszyzmu. Wojne z hitleryz-
mem nazwal Niebuhr , wojng spra-
wiedliwg”, rozumiejgc przez to ob-
rone ,relatywnie sprawiedliwszego
porzadku spolecznego” przed tyra-
nig. Dlatego tez oficjalnie poparl
przystapienie Stanéw Zjednoczonych
do wojny.

Ostateczny ksztalt osiggnela teolo-
gia Niebuhra w dwéch dzielach wy-
danych w latach pieédziesigtych:
wIronia historii amerykanskiej” (The
Irony of American History, 1952 r.)
i ,,Osobowo$éé i dramaty historii”
(The Self and the Dramas of History,



1955 r.). Zwtlaszcza w drugiej pracy
wystepuia silniej niz poprzednio
wplywy Bubera. Od niego przejmu-
je Niebuhr pojecie ,dialogu”, ktére
stosuje opisujgc i wyjasniajgc sto-
sunek jednostki do samej siebie, do
drugiego czlowieka i do Boga. Wie-
cej niz dotad uwagi poswieca stu-
diom historycznym, kladgc nacisk na
element empiryczny. I wreszcie, w
jego etyce w pelni dochodzi do gio-
su element pragmatyczny.

O Niebuhrze mozna z cala pewnos-
cia powiedzieé, ze jest pierwszym
protestanckim teologiem amerykan-
skim, ktéry nie proponuje europej-
skiej teologii w amerykanskim wy-
daniu, ani tez nie dokonuje syntezy
mysli protestanckiej obu kontynen-
téw. Udalo mu sie osiaggnaé to, cze-
go nie zdolali dokona¢ teologowie
europejscy: powigzal wiare chrze-
$cijanskag z problemami spolecznymi,
wymiar ,,pionowy” z ,poziomym”.

W dzielach Niebuhra nie ma abstra-
keyjnych rozwazan na tematy do-
stepne garstce dobrze wyszkolonych
teologow. Przeciwnie, zawsze
uwzglednial w nich aktualng sytua-
cje polityczno-spoleczng. Taka po-
stawa jest jeszcze lepiej widoczna w
licznych artykulach, poruszajacych
istotne momenty i problemy w Zy-
ciu spoleczenstwa amerykanskiego,
jak na przyklad problem segregacji
rasowej. Niejednokrotnie Niebuhr
oskarzal KosScioly: protestanckie w
swoim kraju o to, ze winne sg wy-
tworzonej tam sytuacji spolecznej i
politycznej.

Na zakonczenie warto powiedzieé
jeszcze kilka sléw o stosunku Nie-
buhra do Kosciola rzymskokatolic-
kiego. W artykule ogloszonym na la-
mach ,,Christian Century” w 1959 r.
poddal on ostrej krytyce katolicyzm
rzymski. Twierdzil, Ze znaczng czes$é
katolikéw cechuje fanatyzm wyzna-
niowy i niezdolno$é przyjecia posta-
wy ekumenicznej., W styczniowym
numerze tego samego pisma z bie-
z3cego roku, 78-letni Niebuhr zre-
widowal swoja ,falszywg oceng”
Koséciola rzymskokatolickiego.
Os$wiadczy!, ze przebieg II Soboru
Watykanskiego, jak i przemiany,
ktore dokonaly sie po nim w lonie
katolicyzmu, sklaniajg miedzy inny-
mi do nowego spojrzenia na zakon
jezuitow. Podczas gdy dawniej zakon
ten uchodzil za szermierza jedno$ci
Ko$ciola rzymskiego i autorytetu pa-
pieskiego, to obecnie trzeba w nim
widzieé gldéwnego rzecznika wolnosci
koscielnej i inicjatyw ekumenicz-
nych.

Po prostu

Nie pamietam juz, dlaczego zasta-
nawiali$my sie kiedy$ nad uczciwo-
Scia, nad tym, ze ludzie powszech-
nie kradna, nad moralng strong te-
go zagadnienia. Kto§ wyrazil wtedy
poglad, ze takie
wérod chrzescijan zenujace, ze spra-
we te reguluje jednoznacznie przy-
kazanie i Ze w ogdle nie ma tu nad
czym dyskutowaé. Okazalo sie jed-
nak, ze ten oczywisty, zdawaloby
sie, punkt widzenia nie wytrzymuje
praktyki zycia. Jestem daleka od po-
sadzenia o cokolwiek akurat mego
rozméwce, ale jako spoleczenstwo
wygladamy zupelnie fatalnie. Mam
tu na mysli przede wszystkim kra-
dziez mienia spolecznego. Niestety.

rozwazania 3

nie mozna przeprowadzi¢ ankiety
wsérdd osdéb stykajacych sie z wilas-
noscia spolecznag, aby stwierdzi¢, ilu
z nich kradnie, mniej
lub

zresztg i lepiej, Ze nie przeprowa-

czy wiegcej,
czesciej sporadycznie. Moze
dzimy nigdy takiej ankiety, bo wy-
padlaby zbyt smutnie.. Kto§ z u-
czestniczgcych w rozmowie wyrazil
poglad, ze przed wojng tzw. sluzace
byly w jaki§ sposéb usprawiedliwio-
ne, jesli do swej bardzo niskiej pen-
sji  dokladaly ,koszyczkowe*, cho-
ciaz, przyznal, droga to §liska. Chy-
ba nawet bardzo $liska. Najlepszym
tego przykladem jest nasze obecne
spoleczenstwo. Ktéz nie mowi, ze je-
go zarobki sg za niskie w stosunku
do wlozonej pracy? Stad tylko krok
do samousprawiedliwienia kradziezy.
Ludzie kradna, bo malto zarabia-
ja, kradng, bo =zaopatrzenie rynku
detalicznego nie zawsze jest wystar-
czajace, kradng, bo sie zdemoralizo-
wali podczas wojny. Wlasciwie nie
kradng tylko frajerzy. A poniewaz,
jak wiadomo, Polacy s3 narodem
inteligentnym, sprytnym, pomyslo-
wym, formy kradziezy sa bardzo u-
rozmaicone, pelne inwencji i podbu-
dowane swietng organizacja. Sg cze-
sto, podobnie jak alkoholizm, eta-
czane podziwem, a moze zazdroscia.
Sy w koncu kradzieze jaka$ czastky
naszego codziennego zycia, a jako
takie — codziennym tematem roz-

méw domowych, a wiec i strawag

uczciwosé

duchowgy, ktéra karmi sie dzieci.

Na powiedzenie rodzicow, ze czego$
nie mozna kupi¢ w sklepach, dziecko
czesto reaguje wprost odruchowo: —
To przynies z pracy.

Miejscem pracy dziecka jest szkola,
na ktérej teren automatycznie prze-
nosi sie problem uczciwosci. Dziecko
skarcone np. za przyniesienie ze
szkoly gwozdzi, czesto juz nie ro-
zumie na czym polega jego wina, bo
przeciez: — ,,Gwozdzie nie sg pana
od roboét, lecz szkolne* (czytaj: ,,spo-
leczne, wspdlne, niczyje*).

Inng forma nieuczciwosci, szerzacej
sie wsréd mlodego pokolenia, jest
niszczenie lub po prostu nieposza-
nowanie spolecznego mienia na wy-
2ej wymienionej zasadzie: spolecz-
ne, wspolne — réwna sie niczyje.
Za tym o Kkrok postepuje niepo-
szanowanie wlasnosci domowej
Nie warto sie schy-
ktéra

spadla pod lawke, ale nawet po dlu-

i prywatnej.
lic po gumke do oléwka,

copis. Odnioslam kiedy$s do kance-
larii szkoly znaleziony na boisku ze-
garek. Sekretarka wziela go ode
mnie niechetnie. Pokazala, ze w szu-
fladzie lezg juz od kilku miesiecy
dwa inne zegarki i nikt sie po nie
nie zglasza. Okazuje sie, ze dzie-
ciom jest latwiej powiedzie¢ w do-
mu, ze co$ (nawet zegarek!) zgubily,
niz zadaé¢ sobie trud spytania- w
kancelarii czy u wozZnej. Poszukiwa-
nie zgubionej rzeczy nalezy w szko-
le do zlego tonu. Rodzice troche po-
gadaja, a niedlugo i tak dadzg pie-
nigdze na nowy zegarek.

O ile sobie przypominam, interpreta-
cja przykazania ,nie kradnij“ nie sta-
nowila dawniej zadnego problemu.
Dzi$§ sytuacja zmienia sie radykalnie.
Nasuwa sie wiec makabryczne sko-
jarzenie, ze za nastepne ¢wieré wieku
bedzie sie naszym pociechom tluma-
czyé, ze naprawde nie nalezy zabi-
jaé. Oczywiécie przewrazliwienie;
ale tak jako$ smutno nastraja roz-
mys$lanie na temat uczciwosci, albo

raczej jej braku, woké! nas.

as.
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LISTY DO REDAKCIJI o LISTY DO REDAKCIJI o LISTY DO REDAKCII

Szanowna Redakcjo,

Pisze pod silnym wrazeniem za-
mieszczonego w 12/69 numerze ,,Jed-
noty* listu p. Aliny Werner — ,,Wie-
rzyé, ale jak?“. Musze przyznaé, zZe
zaden z publikowanych dotad przez
Redakcje materialow nie wywolal
we mnie tak silnego sprzeciwu, jak
wlasnie ten. By¢ moze nie bez zna-
czenia jest tu fakt, iz list wyszedl
spod piora p. Werner, gdyz znam
szereg dawniejszych jej wypowie-
dzi, drukowanych na lamach ,Jed-
noty*, i zawsze sie z nimi — przy-
najmniej w duchu — solidaryzowa-
lem. A tym razem stanowczo nie
moge i wprost co§ mnie zmusza do
sformulowania na piSmie swoich o-
biekcji.
Pierwsza tego przyczyna nie jest
moze zbyt wazna, ale drazni jak
nie wyjety kolec. W w.w. licie czy-
tamy mianowicie: ,,... musimy sobie
powiedzieé (... wlasnie my, ewange-
licy), iz taka (..) prawda o Bogu (...
najbardziej nam odpowiada, bo (...)
urodziliSmy sie i wychowali w tym
wlasnie wyznaniu (...). Gdybym uro-
dzila sie katoliczkg — bylabym =z
pewnoscig nig do dnia dzisiejszego®.
Wydaje mi sie, ze w stosunku do
ewangelikéw zyjacych w Polsce, te
zdania sg jak najbardziej niesluszne
i krzywdzace. Przy ogromnym (po-
$rednim, a czasem i bezposrednim)
nacisku otaczajgcej nas wiekszosci
rzymskokatolickiej z jednej strony,
a zupelnym liberalizmie w egzekwo-
waniu obowigzkéw ze strony naszej
spolecznosci wyznaniowej — z dru-
giej, wierzacym ewangelikiem nie
mozna si¢ staé tylko dlatego, ze sie
w tym wyznaniu urodzilo. Taka nie
najlatwiejsza przeciez linie zycia
trzeba wybraé samemu.
Druga przyczyna mych obiekcji jest
dla mnie jeszcze wazniejsza. Pani
Alina Werner pisze w zakonczeniu:
»Nie tyle jest bowiem wazne jak
mamy wierzyé, ile jak powinni$my
postepowaé. Obie zresztg sprawy sa
ze sobg powigzane“.
Sg powiazane, oczywidcie, ale chyba
w odwrotnej kolejnosci. Wynika to,
moim zdaniem, z trzech przeslanek:
1 Nie jesteémy nigdy w stanie prze-
widzie¢ w pelni skutkéw naszych
poczynan. Przy najlepszych daze-
niach skutki mogg byé oplakane,
jes§li zamierzenia nie wyplywajg z
wiary (i to tej ,,dobrej“).

2) Najlepsze nasze czyny nie sg w
stanie powstrzymaé nas przed ,,anty-
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miloscia“ w stosunku do naszych
bliznich, przynajmniej niektorych.
Nauczycielka milosci moze byé tylko
,.dobra“ wiara.

3) Najlepsze uczynki nie podbudo-
wane wiarg nie potrafig zamieni¢ w
nas leku émierci na pragnienie po-
laczenia sie z Bogiem, a o to chyba
chodzi przede wszystkim.

Oczywiscie, wiara bez uczynkéw jest
martwa, po uczynkach poznajg na-
szg przynaleznos¢ do  Kosciola
wsp6lbliZzni itd. itd., ale to wszystko
nie przekresla podstawowej, moim
zdaniem, zasady, ze dobre uczynki
nie powinny by¢ celem, a jedynie —
jak to kiedys sformulowala bodaj
,»Trzynastka“ — naszg ,formg by-
cia*, plynaca z wiary.

Z wyrazami glebokiego szacunku i
serdecznymi pozdrowieniami dla Re-
dakcji

Jarostaw SWIDERSKI
Warszawa

Jest Pan drugq z kolzi osobq, ktéra
reaguje tak 2zywo ma mojq wypo-
wiedZ — wymienilam juz dwukrot-
nie dtugie listy z p. Wi Jornczy z
Czestochowy. Cieszylismy sie, :ze
sprawy wiary sq dla nas obojga tak
wazne.

A wiec ,,... wlasnie my ewangelicy...”.
Niewla$ciwie zrozumial Pan to zda-
nie. Nie chodzilo mi o ewangelikdw
w Polsce, ktorych sytuacja nieraz
nie jest tatwa. Stara to prawda —
kazda mniejszo$é jest uciskana przez
wiekszo$é. Pamietamy, co pisat Cro-
nin o swym dziecinstwie w ,Zielo-
nych latach”, patrzymy obecnie na
sytuacje w Irlandii.

Chodzilo mi o podejscie ewangeli-
kéw do prawdy, do wiary. Dla mnie
»dobrq wiarg” jest chrzescijanstwo
(nie szukam nigdy tego, co ludzi
dzieli, a raczej tego, co tgczy'), a
wiec wszystkie wyznania chrzesci-
janiskie, ktére wierzq w tego same-
go Boga, ktory przyszedl na swiat,
aby nas zbawié.

My, protestanci, ktoérzy przeciwsta-
wialismy sie zawsze pojeciu ,nulla
salus extra ecclesiam”, twierdzimy,
2e tak wtas$nie interpreto-
wane Pismo $w., taka prostota w
stosunku do Boga mam odpowiada.

Ale to mnie jest jedyna Prawda.
Prawdg jest Bog i objawia sie On,
wg mnie, kazdemu czlowiekowi w
taki spos6ob i w takich warunkach,
w jakich dal mu przyjsé na swiat i
w nim wzrastaé. .
Ma Pan zupelnqg racje; trzeba byé
przekonanym do swej wiary rozu-
mowo i zlgczonym uczuciowo i mie
dlatego jest sie czlowiekiem takiego
zYy innego wyznania, ze sie w nim
urodzito. To jasne.

Bylam zawsze dumna, Ze naleze do
tej mniejszosci i od konfirmacji po-
czqwszy zbieram argumenty, ktore
sq mi potrzebne do wiary. Mogla-
bym sie jednak wurodzi¢é w innym
wyznaniu i sqdze, ze tkwitabym w
nim i staralabym sobie znaleié w

© nim miejsce., Jest jakas prawda psy-

chologiczna, ze mnawyki i odruchy
warunkowe nabyte w dziecinstwie
rzutujq poiniej takze i nanasze
dociekania rozumowe. Wie-
dzq o tym pedagodzy. Naturalnie,
2e mie zawsze ma to miejsce.

»Dobrq wiare” rozumialam 2zresztq
nieco inaczej — nie jako dobrq wia-.
re ,ewangelickq, katolickq, mahome-
tanskq” itd., lecz indywidualny, oso-
bisty stosunek wierzqcego pomiedzy
nim a Bogiem; bo tylko On zna po-
budki, troski, zawiedzione nadzieje
i ambicjonalne dgzenie do ,,Swietos-
ci”. Dlatego wszelkie pozory mylg i
my, ludzie, nie mamy prawa sqdzié
o ,,dobrej wierze” drugiego czlowie-
ka. Wiemy o tym bardzo malo.

A teraz sprawa uczynkéw: moja
kolejnosé wydaje mi sie jednak
stuszniejsza; istnieje w czlowieku
jakis wrodzony (lub nie) ladunek
dobra. To jest raczej miezaleine od
jego wiary. Grzeszymy w malych
i duzych sprawach, chociaz wierzy-
my. (Apostol Pawel sam przeciez
pisat, ze czyni wlasnie to, czego nie
chce.) To postawa milosci wobec
ludzi rodzi dobre czyny (tez nie
zawsze), a te postawe majq zaréw-
no wierzqcy i niewierzqcy. U tych
ostatnich jest ona mnawet piekniej-
sza, jako$ biologicznie im wrodzona,
a czlowiek wiary (Swiadomie lub
nie) stara si¢ przyblizyé i upodob-
nié do Boga, co ma pewne cechy
interesownos$ci, (a wiec jed-
nak jaka$ zaslugal?), z ktérym to
pojeciem ewangelicy walczq).

Naturalnie, 2ze Boga trzeba szukaé —
ale nie kaidemu jest to dane. Sa-
dze, 2e czyny ludzi niewierzqcych,
te naprawde dobre czyny, lepiej
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$wiadczq o Bogu, niz wierzqcych. A
lek przed $mierciq moze byé nawet
wiekszy u wierzqcego, bo ten wiz,
se stanie wobec Boga i bedzie przed
Nim odpowiadaé za swe czyny. Du-
20 ludzi niewierzqcych ma te spo-
kojnq postawe, podobnie jak zwie-
rzeta — wiedzq, ze wyrosnie z nich
inne Zycie i patrzq spokojnie w oczy
$mierci.
Alina WERNER

1) Pisalam o tym do Jednoty w
artykule ,,Inno$¢ rodzi nienawisé” —
ale nie ukazalo sie to w druku.

SPROSTOWANIE

W ubieglym tygodniu otrzymatem
,Jednote* za miesigc grudzien 1969 r.
Ze zdumieniem przeczytalem na o-
statniej stronie (,,Z prasy‘), ze w
42 numerze ,,Tygodnika Powszech-
nego“ (,Uwaga — prog*, Tadeusza
Zychiewicza) znajduje sie wiado-
mo$é, ze w stanie Ohio uchwalono
w lokalnym parlamencie ustawe o
eutanazji (i nikt nie byl jej prze-
ciwny). Od lat 15 mieszkam w Co-
lumbus, stolicy stanu Ohio, od 10 lat
jestem Obywatelem Stanéw Zjedno-

czonych i niniejszym stwierdzam, ze
ustawy takiej w Ohio nie uchwalo-
no, wrecz przeciwnie — eutanazja
jest zabroniona, karalna i niezgodna
z konstytucja.

Aby sie upewni¢, zwrécilem sie do
mojego doktora domowego. Potwier-
dzil on, ze w Ohio nie stosuje sie
eutanazji.

W imie prawdy, bylbym wdzieczny,
gdyby Szanowna Redakcja zechciala
to sprostowadé.

7Z powazaniem
Ryszard BISCHOFF

MEODA JEDNOTA

Oddajemy do rak naszych Czytelnikéw nastepny odcinek rozwazan grupy
mlodych ludzi pragnacych sprecyzowaé¢ w jezyku wspélczesnych pojeé
pewne ogoélnie uznane prawdy wiary. Czy proponowane przez , Trzynast-

ke” ujecie tych spraw odzwierciedla rzeczywiScie poglady wiekszosci wie-

rzacych? Czy te wlaSnie problemy s3 najbardziej kontrowersyjne? Czeka-

my na listy.

Granice

Ostatnia cze$é Apostolskiego
Wyznania Wiary, ta, w ktorej
mowa jest o terazniejszodci i
przysztosci (,,Wierze¢ w Ducha
Swietego, swiety Kosciél Pow-
szechny, S$wietych obcowanie,
grzechéw odpuszczenie, ciala
zmartwychwstanie 1 zywot
wieczny”), wydaje sie byé po-
zornie najbardziej jednoznacz-
na. Jesli kto§ z pelnym zrozu-
mieniem uznaje wszechmoc Bo-
ga-Ojca i sens ziemskiego zy-
cia Boga-Syna, to stwierdzenie
o0 obecnym dzialaniu Boga-Du-
cha (objawiajacym sie w istnie-
niu i rozwoju Koéciola, stano-
wigcego spolecznos$é Swietych,
a przez darowanie win — za-
pewniajacego wieczng jednosé
z Tréjjedynym Bogiem) powi-
nien przyjmowac¢ jako oczywi-
sta konsekwencje prawd za-
wartych w pierwszych dwu cze-
Sciach Credo. W rzeczywistosci
wecale tak nie jest. Az dziw, ze
pod tymi samymi slowami mo-
ga ludzie wychowani w tym
samym kregu kulturowym ro-
zumieé¢ tak rézne rzeczy. Latwo
sie o tym przekonaé, proszac
swych znajomych, przynajmniej

Kosciota

tych, ktérzy sie uwazaja za
chrzescijan, by zdefiniowali, co
rozumiejg pod najbardziej na-
wet podstawowymi |pojeciami,
jak np. powszechny Kosciol,
obcowanie $wietych itd. Jesz-
cze najlatwiej idzie z definicja
Boga-Ducha: posta¢ Boga, dzia-
lajacego wspodlczesnie  wiérdd
nas, dzialajacego jak gdyby we-
wnatrz tych sposrod nas, kto-
rzy sg prawdziwie wierzacymi
cztonkami Kosciola, czyli — w
nomenklaturze nowotestamen-
towej — s$wietymi. Ale co to
jest ,,dzialanie Boga wewnatrz
ludzi”, kiedy nastepuje, czym
si¢ objawia? Na ten temat jest
niemal tyle pogladéw, ilu roz-
moéowceoéw. Nie byloby to takie
zle — ostatecznie kazdemu mo-
ze byé¢ dana inna moznosé ro-
zumienia, dopasowana do jego
potrzeb i mozliwosci — gdyby
nie oplakane skutki ‘braku
wspoélnego na ten temat jezy-
ka, objawiajacego sie miedzy
innymi tym, ze na zewnatrz je-
den Kosciol Powszechny nie
jest ani jeden, ani powszechny.
Korzystajac z mnaszych daw-
nych dos$wiadczen, ktore mé-

wig nam, ze wlasciwe sformu-
lowanie watpliwo§ci jest mnie-
zbednym warunkiem szybkie-
go znalezienia wlasciwych roz-
wigzan, proponujemy skupic¢
sie dzi$ na samym postawieniu
pytan. Wydaje nam sie, Ze osig
tych pytan bedzie sprawa wila-
sciwej definicji Kosciola.

1. Co to jest Koscidl i z kogo
on sie sklada? Czy kazdy, kto
wierzy w Boga, a wiec jest
pewny istnienia Boga posiada-
jacego okreSlone w Wyznaniu
Wiary cechy, jest czlonkiem
Kosciola?

2. Czy Duch Swiety dziala po-
przez kazdego czlonka Kosécio-
ta; czy kazdy czlonek Kosciola
jest Nim obdarzony tak, jak
pierwsi chrzescijanie (Dz. Ap.
2:4; 8:15—117)?

Z tych dwoch pytan, jako ich
konsekwencja i zarazem pozor-
na sprzeczno$¢, wynika trzecie:
3. Czy czlonkowie Koéciola, be-
dacy pod dzialaniem Ducha
Swietego, moga grzeszy¢? Jak
sie do tego problemu ma stwier-
dzenie, bedace najgrozniej-
szym memento chrzescijanina:
,Wszelki grzech i bluznierstwo
ludziom odpuszczone bedzie,
ale bluznierstwo przeciwko Du-
chowi Swietemu nie bedzie od-
puszczone ludziom” (Mat. 12:
31).

Powyzsze pytania mozna tez
przedstawié¢ obrazowo w inny
spos6b: jedli spomiedzy wszy-
stkich ludzi wybraé tych, kté-
rzy pelniag wole Boga (bez
wzgledu na to czy zmaja Do-
brag Nowine o Chrystusie, czy
nie) i wpisaé ich na jedng liste,
potem wybra¢ znowu spomie-
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dzy wszystkich ludzi tych, kto-
rzy sa czlonkami Ko$ciola Pow-
szechnego i wpisa¢ ich na dru-
ga liste, a wreszcie na trzecig
liste wpisaé tych wszystkich,
ktérzy zostang zbawieni — to
jaki bedzie wzajemny stosunek
takich list do siebie? Czy beda
to spisy identyczne, pokrywa-

Ankieta o modlitwie

jace sie czeSciowo, czy tez pra-
wie zupelnie rozne?
Gdzie sg granice dzielgce ludzi
na tych, ktorzy sa poddani grze-
chowi, i na tych, ktorzy nad
grzechem panuja? Czy biegng
one miedzy nami, czy moze ...
wewngtrz nas samych?

»13”

Nr 18 Niezaleznie od moich modlitw

(Dokonczenie ze str. 14)

® Modlitwa jest dla mnie momen-
tem skupienia, zblizenia si¢ do Bo-
ga, momentem, w ktéorym czuje sie
w bezposrednim kontakcie z Bo-
giem, kiedy moge wyznaé wszystkie
swoje bledy, troski, prosby i radosci
tak szczerze, jak nigdy nie moge
zrobi¢ tego nawet wobec nikogo z
najblizszych, kiedy moge Bogu za
wszystko podziekowaé. Moje mo-
dlitwy codzienne rano i wieczorem
sg, z jednej strony, na pewno na-
wykiem wielu lat, z drugiej :zas
strony — potrzeba wewnetrzng, co-
dziennej rozmowy z kims$, kto jest
mi bliski, potrzebny i kto mnie zro-
zumie i wystucha. Odmawiam zaw-
sze ,,Ojcze nasz” i ,,Wierze w Boga",
ale najbardziej jest mi potrzebna
wlasna, codzienna rozmowa z Bo-
giem o calym przebytym dniu.

Modlitwa jest dla mnie rdéwniez
mozliwo$cig podziekowania Bogu za
co$ i mozliwoscia prosby o cos.
Ogromng potrzebe modlitwy odczu-
wam zawsze W chwilach bardzo ra-
dosnych i w chwilach trudnych,
smutnych czy groZnych. Zawsze po
modlitwie czuje sie spokojniejsza i
bezpieczniejsza.

Spontaniczna, glosna modlitwa pod-
czas nabozenstwa jest dla mnie zaw-
sze silnym przezyciem, wywoluje ja-
ki§ dreszcz, jest momentem, kiedy
czuje sie blisko Boga i mocno ze-
spolona z innymi modlacymi sie.
Sléw apostolskich ,Bez przestanku
moédlcie si¢” nie pojmuje dostownie,
lecz rozumiem, jako zalecenie pew-
nej postawy zyciowej, sposobu po-
stepowania takiego, aby bylo ono
bogobojne i uczciwe, aby nie dopro-
wadzilo czlowieka do takiego sta-
nu, w ktérym modli¢ sie¢ nie moze.
®® Kryzys modlitwy -—— stan, w
ktérym modlitwa stala sie dla mnie
niepotrzebna, kiedy powstat we
mnie pewien rodzaj buntu, protestu,
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poczucia niesprawiedliwosci — wy-
stapil dwukrotnie w moim zyciu.
Przyczyng tego byla za kazdym ra-
zem tragiczna $mieré mlodej osoby,
$mieré, ktérej nie mozna bylo sobie
niczym wytlumaczyé. Raz byla to
$mier¢ kogo$ najblizszego, ktéra wy-
wolala, poza tym buntem, rozpacz
i zobojetnienie na wszystko, co sie
wokol dziato. Drugi raz $mieré oso-
by nie tak bliskiej, nie wywolujaca
rozpaczy, lecz tylko uczucie prote-
stu. Po pewnym czasie stan ten mi-
ngl i potrzeba modlitwy stala sie
tym silniejsza.

Modlitwa staje sie stereotypem, jesli
nie jest polaczona ze zrozumieniem
jej i je§li odmawiajgcy ja nie czu-
je w danym momencie potrzeby
modlenia sie, a robi to tylko =z
przyzwyczajenia.

®8® Wedlug mnie, czlowiek wie-
rzacy nie moze nie modlié sie. Nie
dlatego modlimy sie, ze to jest Bo-
gu potrzebne, bo On rzeczywiscie wie
wszystko. Modlimy sie, bo my tego
potrzebujemy, my musimy komus
wszystko o sobie powiedzieé.

Jesli sa czasem takie momenty, ze
nie czuje potrzeby modlitwy, a zda-
rzaja sie i takie, to nie modle sie
wtedy, bo ani mnie, ani Bogu nic by
to nie dalo — wtedy bylby to wlas-
nie stereotyp.

®00@ Trudno méwié o tym, czy
wlasnie tak stalo sie w moim zyciu,
a nie inaczej dlatego, ze sie o to
modlilam; wierze, ze Bé6g ulozyl
wszystko niezaleznie od moich
modlitw. Pewne sprawy potoczyly
sie jednak tak wilasnie, jak sie o to
gorgco modlilam. Réwniez w czasie
okupacji stalag mojg modlitwag byla
prosba o ocalenie moich bliskich od
$mierci, lapanki, aresztowan, obozéw
i bomb. Wszyscy jako§ szczeSliwie
przezyliSmy wojne.

PRZEGLAD
EKUMENICZNY

B Obradujgca w styczniu w Ho-
landii, w Noordwijkerhout, Rada
Duszpasterska, skupiajgca swieckich
i duchownych rzymskokatolikow ho-

lenderskich, zajela zdecydowanie
krytyczne stanowisko wobec przy-
musowego  celibatu  duchownych.
Rownie krytycznie wypowiedziala

sie o celibacie konferencja episko-
patu holenderskiego, obradujaca kil-
ka dni pdzniej, wyrazajac swoja so-
lidarnoé¢ z wnioskami wysunietymi
przez Rade Duszpastersky. Przewo-
dniczacy episkopatu holenderskiego,
ks. kard. Alfrink, poinformowal pa-
pieza Pawla VI o wynikach obrad
obydwu gremiéw koscielnych. Wo-
kol sprawy celibatu i stanowiska,
jakie zajeli w tej materii holen-
derscy katolicy, wybuchla prawdzi-
wa burza. Papiez wystosowal m.in.
list do kard. Villot (watykanski se-
kretarz stanu), zwracajagc uwage na
organiczny zwigzek pomiedzy ka-
plainstwem a celibatem. Papiez
stwierdzil: ,Byloby wielkim bledem
zlekcewazenie i zniesienie tej zasa-
dy, uswieconej tradycja i bedacej
wspanialym dowodem oddania i mi-
losci Chrystusowej — do czego kaz-
dy kaplan jest powolany...“. Liczni
komentatorzy i sprawozdawcy zwra-
caja uwage na fakt, iz Pawel VI po-
zostawil przedstawicielom episkopa-
tu holenderskiego mozliwosé dysku-
sji w tej bardzo trudnej sprawie dla
Kosciola rzymskokatolickiego, jaka
jest kwestia celibatu. W obronie ce-
libatu niezwykle zadzierzyscie wy-
powiedzial sie francuski jezuita i
teolog — ks. Danielou, ktéry od o-
statniego konsystorza wlaczony zo-
stal w poczet kolegium kardynal-

skiego. ,Musimy stwierdzi¢é — po-
wiedzial — ze jest to tylko jeden z
aspektéw szerszego Kkryzysu, ktéry

drazy obecnie cze$s¢ Kosciola. Nie
jest przypadkiem, ze w tych samych
Srodowiskach neguje sie nie tylko
celibat kaplanski, ale nawet specyfi-
ke pracy kaplanskiej, praktykuje sig
interkomunie i intercelebre (co
$wiadczy o calkowitej nieznajomo-
$ci eucharystii), podaje sie w wat-
pliwosé¢ autorytet intstytucji hierar-
chii, zmierzajac do nieustannej se-
kularyzacji zycia w Kosciele®“. O.
Danielou powiedzial réwniez, iz ra-
cje, ktore ,wytacza sie przeciwko
celibatowi ksiezy, sa klamliwe”. Cy-
tujac dane, zaczerpniete z ankiety
przeprowadzonej wsréd katolikow



francuskich, kardynal pisze, iz zde-
cydowana wiekszo§¢é wypowiedziala
si¢ za utrzymaniem celibatu. Ten-
dencje zniesienia celibatu powstaly
w srodowiskach ,Kosciolow atlan-
tyekich®, ktére przezywaja niezwy-
kle ostry kryzys wiary i reprezen-
tuja zaledwie cze$é Kosciola, cho-
ciaz maja ambicje wystepowania w
imieniu calo$ci katolicyzmu. W spra-
wie celibatu zabral glos takze pa-
piez, przemawiajac do wiernych w
dniu 1 lutego br. ,Celibat jest dzi$
bardziej aktualny anizeli kiedy-
kolwiek. Nawet wiecej, moze on staé
sie laska, szczesciem i radoscia.
Musimy go zachowaé i bronic..“.
Komentujgcy to przeméwienie wa-
tykanski rzecznik prasowy ks. Val-
laine z naciskiem podkreslil, iz pa-
piez wypowiadal sie¢ w sprawie celi-
batu nie tylko jako biskup Rzymu,
lecz jako mnajwyzszy zwierzchnik
Kosciola rzymskokatolickiego. Zrozu-
mienie tego faktu jest o tyle wazne,
iz wielu duchownych i $wieckich
komentatorow probowalo przedsta-
wi¢ wypowiedzi papieskie jako nie-
obowigzujgce powszechnie, gdyz pa-
piez skladal je tylko jako biskup
Rzymu. W enuncjach rzymskokatoli-
kéw holenderskich chyba po raz
pierwszy pojawilo sie okreslenie, ze
papiez jest tylko ,generalnym se-
kretarzem Zjednoczonych Koscio-
16w Katolickich*.

W swietle tych faktow staja sie ja-

sne stanowcze glosy ludzi zwiaza-
nych tradycyjnymi wiezami postu-
szenstwa z kurig rzymska, wypo-

wiedzi samego papieza oraz oficjal-
nego rzecznika prasowego Rzymu.
W kazdym razie sprawa celibatu
stala sie problemem numer 1 Kos-
ciola rzymskokatolickiego. Wydaje
sie byé rzeczg wazng, Zze papiez nie
przekreslit mozliwosci dyskusji nad
celibatem. Ale w istocie chodzi nie
tyle o sam celibat (chociaz i to jest
wazne), lecz o nowg koncepcje urze-
du kaplanskiego w Kosciele rzym-
skokatolickim; stad tez sprawa ta
wzbudza tak gorgca dyskusje.

Ml Na poczatku marca br., w siedzi-
bie akademii ewangelickiej w Loc-
cum (NRF), odbylo sie spotkanie
przedstawicieli Rady Ewangelickie-
go Kosciola Niemiec (EKD) i konfe-
rencji episkopatu biskupéw katolic-
kich w Niemczech. Przedstawiciele
obydwu Koscioléw zgodnie uznali,
iz w przyszloéci §luby zawierane w
Koséciele ewangelickim beda uwaza-
ne za wazne z punktu widzenia ka-
tolickiego prawa ko$cielnego. Zda-
niem kard. Jigera, przewodniczgce-

go strony katolickiej, konieczna kie-
dy$ — z punktu widzenia prawa ka-
nonicznego — obecnos¢ duchownego
rzymskoKkatolickiego przy zawiera-
niu aktu malzenstwa przed duchow-
nym ewangelickim, obecnie nie beg-
dzie wymagana. Kardynal Jager do-
dal, iz odnosne przepisy zostaly juz
przediozone sekretariatowi stalego
Synodu Biskup6éw Kos$ciola rzymsko-
katolickiego i Watykanskiemu Sekre-
tariatowi do Spraw Jednosci Chrze-
écijan; obecnie oczekuje sie tylkoich
ratyfikowania przez papieza. Nowe
przepisy — obowigzujgce na terenie
Niemiec Zachodnich — nabiorg mo-
cy prawnej najprawdopodobniej je-
szcze w pierwszym poéiroczu br. Bp
Hans Lilje, zabierajac glos w imie-
niu strony ewangelickiej, stwierdzil,
iz zmiana przepisé6w w sprawie mal-
zenstw mieszanych posiada doniosle
znaczenie w stosunkach miedzy oby-
dwoma Kosciolami. Wedlug staty-
styki z 1967 r. w NRF bylo 25,8%
malzenstw mieszanych, ktére zostaly
zawarte w Kosciele Kkatolickim i
27,7/, — w Kosciele ewangelickim.
Czterdzie$ci procent wszystkich mal-
zenstw mieszanych zawarto poza
wymienionymi Kos$ciolami. Takze
70/ czysto ewangelickich malzenstw
i 3%, czysto katolickich malzenstw
nie zawarto w Kosciolach.

#l Staraniem Zjednoczonego Semi-
narium Teologicznego w Nowym
Jorku — jednej z najlepszych uczel-
ni teologicznych w USA — w mar-
cu br. zostalo zorganizowane semi-
narium dla 90 biskupéw Kosciola
episkopalnego. Przewodniczyli: abp
Ramsey, prymas Kosciola anglikan-
skiego i kardynal Leo Suenens —
prymas Ko$ciola rzymskokatolickie-
go w Belgii. Tematem seminarium
bylo zagadnienie przyszlosci Koscio-
la chrzescijanskiego. Mimo iz obra-
dowano przy drzwiach zamknietych,
opinia publiczna dowiedziala sie, ze
ozywiona dyskusja toczyla sie wokot
trzech spraw: 1) zyjacy Kosciét a
misja, 2) Ko$ciél punktem central-
nym zagadnienn §wiatowych, 3) jed-
no$¢ Kosciola. W dniu 11 marca, w
Riverside Church, z okazji w.w. se-
minarium, odbylo sie zebranie eku-
meniczne, podczas ktorego przema-
wiali do 2-tysiecznego audytorium —
abp Ramsey i kard. Suenens. Spot-
kaniu  przewodniczyl  prezydent
Union Theological Seminary — prof.
John C. Bennett. Kard. Suenens po-
wiedzial m.in., iz ,Ewangelia traci
wszelki sens, je$li nie jest naprawde
przezywana. A z zycia chrzescijani-

na musi sie «odczytywaé¢ Ewange-
lie»”. Mowac na temat ekumenizmu,
abp Ramsey stwierdzil: ,,Ruch eku-
meniczny nie jest akcja obronng
umierajgcego Kosciola, lecz rezulta-
tem wiary i odwagi tych, ktérzy go
wspomagaja”’. Kolegium teologiczne
,, Woodstock-College” nadalo obydwu
zwierzchnikom koscielnym godnosé
honorowych doktoréw teologii.

# Abp Hieronimos, prymas Grec-
kiego Kosciola Prawoslawnego, wy-
razil swoje zaniepokojenie po oglo-
szeniu o$wiadczenia Synodu Rosyj-
skiego Kosciola Prawoslawnego, w
ktéorym stwierdzono, iz na terenie
ZSRR i w Kosciolach nalezacych do
Patriarchatu Moskiewskiego, du-
chowni prawoslawni beda udzielali
sakramentéw wszystkim rzymskoka-
tolikom, ktorzy o to poprosza. Grecki
hierarcha prawostawny dal wyraz
swemu zaskoczeniu ta decyzja,
stwierdzajac, iz, jego zdaniem, w tak
waznej sprawie byla ,,wymagana
gruntowna analiza zagadnienia oraz
szczera dyskusja miedzy wszystkimi
Kosciotami autokefalicznymi”.
O$wiadczenie Swietego Synodu Ro-
syjskiej Cerkwi Prawoslawnej z
grudnia ub. r. glosi, Zze duchowni
prawostawni maja prawo udzielania
sakramentu chrztu, eucharystii, spo-
wiedzi, malzenstwa i tzw. ostatniego
namaszezenia (sakrament chorych)
czlonkom Kosciola rzymskokatolic-
kiego. Najprawdopodobniej decyzja
Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej
jest pozytywng odpowiedziag na
energicznie wprowadzane w 2Zycie
przez Kosciél rzymskokatolicki po-
stanowienia II Soboru Watykan-
skiego.

Bl Abp Camara (Brazylia) wystapi
w dniach 3—11VII br. na zgroma-
dzeniu mlodziezy luterskiej w Sao
Leopoldo, ktére zostanie zwolane w
ramach V Walnego Zgromadzenia
Swiatowej Federacji Luteranskiej,
obradujgcej — jak juz informowa-
lismy — w Porto Alegre. Abp Ca-
mara, dla swych postepowych prze-
konan nazywany czesto ,,czerwonym
arcybiskupem”, bedzie moéwil do
mlodych luteran na temat ,,Bardziej
humanitarnego $wiata”.

B W dniach 21—27II br. w Nairobi
(Kenia) odbylo sie spotkanie robo-
cze Komitetu Naczelnego Ogodlno-
afrykanskiej Konferencji Kosciolow.
Komitet, obradujacy po raz pierw-
szy od walnego zgromadzenia w
Abidjanie (wrzesien 1969), postano-
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wil polozy¢ wiekszy nacisk na stu-
Jia teologiczne i szerzej uwzglednia¢
dorobek afrykanskiej teologii” w
przyszlo$ci. Na czele Komitetu
OAKK stoi wybitny ekumenista, pa-
stor Andriamanjato z Madagaska-
ru.

B We Frankfurcie n. Menem, na za-
proszenie prezydenta Swiatowego
Aliansu Reformowanego ks. Niesela,
obradowala komisja nominacyjna
egzekutywy Aliansu. Do jej zadan
nalezy m.in. przygotowanie kandy-
datury nowego sekretarza general-
nego Aliansu, poniewaz dotychczaso-
wy sekretarz, dr Marcel Pradervand,
ustepuje z zajmowanego stanowiska
podczas obrad 20 Zgromadzenia Ge-
neralnego, w br. w Nairobi.

B W dniach 16—18 Vbr. w Drie-
bergen (Holandia) bedzie obradowa-
lo Zgromadzenie Ogoélne Holender-
skiego Kosciola Reformowanego. Ob-
rady majowe zostaly poprzedzone
wieloma przygotowaniami na szcze-
blu zborowym i regionalnym. Wy-
loniono cztery grupy zagadnien, wo-
ko6t ktérych beda toczyly sie obra-
dy: 1) wiara Kosciola, 2) zlecenie,
konkretne zadania i dzialalnosé¢ Kos-
ciola, 3) struktura Kosciola i jego
organizacja, 4) Ogoélne Zgromadzenie
Koscielne.

B W ostatnim czasie ukazal sie w
druku nowy przeklad Nowego Te-
stamentu w jez. wegierskim, sporza-
dzony przez radce Konsystorza Sy-
nodu Reformowanego — prof. Ge-
rgelyego Budaia. W przygotowaniu
juz od dawna znajduje sie nowe tlu-
maczenie calej Biblii na nowoczesny
jezyk wegierski.

 Ruch zielono$wigtkowy, najbar-
dziej zywiolowo rozwijajacy sie kie-
runek chrzescijanstwa w krajach
Ameryki Lacinskiej (skupia 2/3
wszystkich protestantéw na tym
kontynencie), zdolal takze przenik-
ngé¢ do wszystkich Koscioléw ewan-
gelickich a takze do Kosciola rzym-
skokatolickiego w USA. Wedlug naj-
nowszych statystyk, w ciggu ostat-
nich dwéch lat zjawisko glossolalii
wystapilo wsréd 30 tys. amerykan-
skich rzymskokatolikéw. W zwigzku
z powyzszym komisja teologiczna
episkopatu amerykarnskiego opraco-
wala dokument swierdzajacy, ze jak-
kolwiek wystepowanie glossolalii
jest zjawiskiem niepozagdanym w
parafiach katolickich, to jednak lek-
tura Nowego Testamentu wskazuje
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na wiele tego rodzaju wypadkow
we wczesnym XKosciele chrzescijan-
skim. Glownie wiec z tego powodu
nie nalezy stawiaé Duchowi Sw. zad-
nych przepiséw w Jego dzialaniu —
stwierdza oswiadczenie komisji teo-
logicznej.

B Pastor Bela Genscy — biskup
Kosciola reformowanego na Zakar-
packiej Ukrainie (ZSRR), do ktdrego
nalezy ponad 85 zboréw skupiajg-
cych 70 tys. reformowanych Wegréow
zyjacych w Zwigzku Radzieckim,
ukonczy! ostatnio 70 lat. Swoje sta-
nowisko bp Bela Genscy piastuje od
25 lat.

l W Chinskiej Republice Ludowej
bez wyjatku zostaly zamkniete wszy-
stkie Swiagtynie i miejsca kultu za-
réwno chrze$cijanskiego, jak i in-
nych religii. Wiadomos$é ta pochodzi
od pewnego anglikanina z Australii,
ktoremu w koncu ubieglego roku
udalo sie przyjechaé do Chin. Nie-
liczne grupy chinskich chrzescijan
gromadzg sie na nabozZenstwa w
prywatnych mieszkaniach. W podob-
ny sposéb postepuja takze wyznaw-
cy innych religii.

B Dziesiecioosobowa delegacja
Swiatowej Federacji Chrzescijan-
skich Studentéw, na czele ktérej stat
sekretarz generalny, past. Risto Leh-
tonen (Finlandia), przebywala w
dniach 311 —9II br. w Zwiazku Ra-
dzieckim na zaproszenie Rady Stu-
dentéw. W czasie tego pobytu m.in.
odbylo sie czterodniowe sympozjum
w Kijowie. Rozmowy z radzieckimi
dzialaczami ruchu studenckiego do-
tyczyly glownie zagadnien miedzy-
narodowej sprawiedliwosci spolecz-
nej, walki o pokdj oraz kwestii or-
ganizacyjnych (m.in. zwiekszenia
wymiany informacji miedzy osrod-
kami studenckimi na Zachodzie i w
Zwigzku Radzieckim).

B W biezacym roku akademickim,
na wydziale teologii protestanckie]j
w Matanzas na Kubie studiuje 18
studentéw réznych wyznan, Nowym
rektorem wydzialu zostal wybrany
Arce Martinez, pastor centralnego
zboru w Matanzas; jest on takze se-
kretarzem generalnym Kosciola pre-
zbiterianskiego na Kubie. Na wy-
dziale wyklada 10 profesor6w — me-
todysci i prezbiterianie — w tym 3
kobiety. Wiekszosé z nich jedno-
cze$nie wykonuje obowiazki duszpa-
sterskie w swoich zborach.

B W maju obchodzimy rocznice
Smierci jednego z najbardziej auten-
tycznych biskupow katolickich. Byl
nim niewatpliwie ks. Wilhelmus
Marinus Bekkers, biskup ordyna-
riusz Den Bosch, najwickszej kato-
lickiej diecezji w Holandii, liczacej
przeszlo milion wiernych.

To juz czwarta rocznica.. Zmarl w
dniu 9 V 1966 r. Dla Holendréw wia-
domo$Sé o jego Smierci byla takim
samym wstrzasem, jak wiesé o
Smierci Papieza Jana. Zwano go
przeciez Janem XXIII Holandii.
Oplakiwali jego zgon katolicy i nie-
katolicy.

Biskup Bekkers nie uznawal zad-
nych barier ani granic. Nigdy nie
mys$lal kategoriami swojej wlasnej
diecezji, nie chcial tez ograniczac

, swoich horyzontéw do granic Kos-

ciola katolickiego. Barierom i grani-
com przeciwstawial zasade milosci i
za swoje haslo biskupie obral: ,,Ca-
ritas pro Armis”, co znaczy — moja
bronia milos¢. To haslo realizowal
na codzien. Slusznie napisal o nim
Robert Adolfs 0.S.A.: , Kazdy mogl
do niego dotrzeé, kazdego wital ser-
decznie jak przyjaciela. Smialo moz-
na powiedzieé, ze odmitologizowal
urzad biskupa...” Taki biskup zrozu-
mial tez najlepiej istotny sens eku-
menizmu i drogi do niego prowa-
dzace. Totez warto powtérzyé jego
slowa ftak, jak je nam przekazal
Michael van der Plas: ,,Musze pod-
kreslié, ze konieczne jest, by ksiadz
przyszlosci potrafil wyjs¢ ludziom
naprzeciw. Jak bardzo ta postawa
przeniknela Kosciél, widaé¢ po zja-
wisku ekumenizmu, ktéry w eciagu
kilku lat stal sie czeScia codzienne-
go zycia chrzescijanskiego. Oczywi-
Scie istnieje wiele zwiazanych z tym
nieporozumien i realne trudnos$ci —
méwiac w kategoriach ludzkich —
daja maly szanse¢ stworzenia praw-
dziwej jedno$ci w Chrystusie. Ale
pierwsza faza zostala osiagnieta.
Stopniowo  zaczeliSmy pojmowaé
ekumenizm jako wezwanie, zebySmy
nie byli tacy pewni siebie; jako na-
gane, zeSmy spowodowali sporo uza-
sadnionych protestow ze strony in-
nych ludzi, poniewaZz w swojej pew-
noSci posiadania pelni prawdy poz-
woliliSmy, zeby czesé tej prawdy zo-
stala ukryta i nierozpoznawalna dla
nich. Gdyby za$ oni mogli ujrzeé ja,
nie mieliby podstaw do protestow.
Musimy réwniez pamietaé o tym, ze
prawda ta — w mniejszym czy wiek-
szym stopniu — zostala odkryta
réwniez przez innych. Musimy skon-



¢zyé z pycha, zarozumialoScia, uswia-
domié sobie poirzebe zjednoczenia,
a przede wszystkim uswiadomié so-
bie ten gorszacy fakt, ze chrzeSci-
janstwo nie jest w stanie spotkaé
swego Pana, tak jak On tego mnaj-
gorecej pragnie...”.

A wiec: w milosei, i to w milosci
pokornej, nalezy szukaé¢ tych zasad-
niczych elementéw i wewnetrznych
spoidel, ktore prowadza do sedna

Swiatowy Dzien

,Ci, co zaufali Panu, odzyskujg si-
ly“. Te stowa -pochodzg z 40 rozdz.
Izajasza, z wiersza 31 i uzyte zo-
staly jako mys$l przewodnia tego-
rocznego Swiatowego Dnia Modlitwy
Kobiet. W analogicznych tekstach
angielskich i francuskich wystepuje
tu stowo ,,odwaga®“ i w tym wlasnie
znaczeniu uzyte zostalo w calej li-
turgii.

To juz O6smy raz chrzescijanki w

Polsce polaczyly swoje modlitwy z

modlitwami milionéw kobiet na
Swiecie. 6 marca, po potudniu, w
wielu osrodkach miejskich i wiej-
skich odbyly sie nabozenstwa w ca-
losci przygotowane i prowadzone
przez kobiety.

W Warszawie tym razem organiza-
torkami byly czlonkinie Zjednoczo-
nego Kosciola Ewangelicznego. Nad
caloscig, jak co roku, czuwala p.
Irena Kurzewska (ref.), ktdra osiem
lat temu zainicjowala w Polsce ob-
chody Swiatowego Dnia Modlitwy.
..Ona tez przetlumaczyla tekst litur-
‘gif z jezyka francuskiego na polski.
Na uwage zasluguje fakt, ze od po-
-"c2zatku w Polsce Dzien Modlitwy
- przybral charakter ekumeniczny;
. zaréwno wiec uczestniczki spotkania,
“jak i lektorki sg réznych wyznan. I
tak, w tym roku wspdélnie prowa-
dzily nabozenstwo siostry z nastepu-
_Jacych Kodcioléw: zjednoczonego,
baptystycznego, prawoslawnego, ma-
riawitdw, polskokatolickiego, meto-
dystycznego i reformowanego. Przy-
kro, ze zabraklo siéstr z najliczniej-
szej parafii ewangelickiej na tere-
nie Warszawy. Z radoscig natomiast
odnotowujemy fakt, ze po raz pierw-
szy aktywnie wlgczyly sie do przy-
gotowan siostry z Kosciola polsko-
katolickiego.

Przed rozpoczeciem nabozeristwa,
ktére odbywalo sie w jednej z sal
ofrodka Kosciola Zjednoczonego

przy ul., Zagérnej, p. Lidia Bendet-
'sonowa, sekretarz Sekcji Kobiet przy
PRE, powitala zebrane kobiety i
krétko powiedziala o historii Swiato-
wego Dnia Modlitwy. To, ze w na-
bozenistwie dzisiejszym beda. wspél-
nie  uczestniczyly = wyznawczynie
wielu Koscioldw — powiedziata ona
m. in. — powinno nas napawaé
wdzieczno$cia i miltoscia do Tego,
ktéry chce, aby$my w Nim stanowi-
ly jednosé«,

problematyki ekumenicznej. Trzeba
tu glebokiej orki, by mozna preli-
minowa¢é realnie i konkretnie powaz-
ne sukcesy calej tej, tak bardzo do-
nioslej, akcji ekumenicznej... Trzeba
tu szczegélnie pamietaé, ze ,milosé
jest pelna wiedzy niewymownej...”,
jak slusznie zauwaza R. Hichens w
wZwyciestwie prawdy”.

Ks. H. W.

Modlitwy Kobiet

Nabozenstwo, ktérego charakter
okreSlaly wyzej cytowane slowa z
ksiegi Izajasza, koncentrowalo sie¢
woko6l trzech zasadniczych proble-
mow: 1) trzeba mieé¢ odwage, by
méc otwarcie wyznawaé swoje
przekonania; 2) trzeba mieé¢ odwage,
by z ufnoscia patrze¢ w przyszlosé;
3) solidarno$¢ wierzacych z calym
Swiatem i ich czyny plyna z odwa-
gi, jaka daje jedynie wiara i zaufa-
nie do Ojca. Te watki warunkowaly
réwniez tres¢ modlitw i $piewanych
pie$ni. Przewodniczaca zgromadze-
nia — p. Pozaryska (zjedn.) w tym
aspekcie wyglosila trzy kroétkie roz-
wazania.

Trzeba przyznaé¢, ze tegoroczna li-
turgia nalezala do jednej z najpiek-
niejszych. Wazny byl moment, w
ktéorym zebrane kobiety mogly u-
Swiadomi¢ sobie spoczywajacg na
nich odpowiedzialno$é za $wiat, na
ktéorym panuje niesprawiedliwogé
(,Czy milczac nie stajemy sie wspot-
winne  niesprawiedliwosci?*), za
Swiat rozdarty sprzeczno$ciami i
konfliktami, za §wiat, w ktérym pa-
nuje rozlam miedzy Kosciolami, za
$wiat w ktérym ludzie nie widzg
ani celu, ani sensu swego zycia
(,Daj nam odwage, Panie, bysSmy
stanely u ich boku...“).

Redakcja ,Pielgrzyma Polskiego*
wydrukowatla pelny tekst liturgii, u-
latwiajac w ten sposéb rozpowszech-
nienie go w wielu o$rodkach kos-
cielnych.

‘Na Slasku organizatorskg Dnia Mo-
dlitwy Kobiet byla p. Gawlasowa,
przewodniczaca Sekcji Kobiet przy
PRE. W Zelowie k. Lodzi wspdlnie
modlily sie reformowane, luteranki
i baptystki. W Zychlinskiej parafii
reformowanej (wie§) kobiety same
zorganizowaly swoje nabozenstwo,
bez pomocy duchownego, ktéry do-
jezdza tam tylko dwa razy w mie-
sigcu. Podobne uroczyste zgroma-
dzenia odbyly sie w wielu polskich
miastach i wsiach.

Na zakoficzenie mila wiadomos$é dla
Czytelniczek z Warszawy: w roku
przyszlym Swiatowy Dzien Modlitwy
Kobiet organizowaé bedg w stolicy
po raz pierwszy nie-ewangeliczki,
a mianowicie — siostry z Kosciola
prawoslawnego.

KOMUNIKAT

B Informujemy, na podstawie listu
Rektora ChAT z marca br., ze tak
jak wszystkie wyisze uczelnie w
Polsce, tak i Chrzescijanska Akade-
mia Teologiczna w biezacym roku
wecezesniej rozpoczyna rekrutacje
kandydatow na studia. O ile to moz-
liwe, kandydaci na studia teologicz-
ne winni zglaszaé sie juz w kwiet-
niu br.

Kandydaci, konezacy szkole Srednia
w roku biezacym, powinni do Rek-
toratu ChAT, Warszawa, ul, Miodo-
wa 21, zlozyé nastepujace dokumen-
ty:

1. Podanie o przyjecie

2. Swiadectwo dojrzalosci

3. Metryke urodzenia

4. Karte zdrowia kandydata na I
rok studiow (formularzy dostar-
cza szkola)

5. ZasSwiadczenie o
sluzby wojskowej

6. Karte zdrowia kandydata (wysta-
wia lekarz urzedowy)

stosunku do

7. Orzeczenie lekarskie
8. 3 fotografie — 37X52 mm.

Kandydaci powinni o swoim zamia-
rze posSwiecenia sie studiom teolo-
gicznym w ChAT powiadomié swo-
jego duszpasterza, ten za§ swoja
zwierzchno$é koscielna, ktéra przez
odpowiednie pismo polecajace do
Rektoratu typuje kandydata na stu-
dia. Wszelkich szczegélowych infor-
macji udziela Rektorat ChAT.

Z P R A SY

Ze styczniowych numeréw ,TY-
GODNIKA POWSZECHNEGO” a-
nonsujemy dwa szczegdllnie inte-
resujgce artykuly: z nru 4 ob-
szerny, frapujacy tekst Anny Mo-
rawskiej: ,Na wschod od Pe-
kinu” — poswiecony kolosowi
przemystowemu, jakim stala sig Ja-
ponia, i z nru 5 troche ,ustawiajg-
cy” artykul piéra ks. A. Bardeckie-
g0, pt. ,,Spdér o celibat w Holandii”.
Po wnikliwym przedstawieniu wie-
lu ,za” i ,przeciw”, ks. Bar-
decki stwierdza: ,Jestem glébo-
ko przekonany, ze zniesienie celiba-
tu wywolaloby u og6tu duchowien-
stwa i wiernych gleboki wstrzas i
mogloby pograzyé Kosciol w chao-
sie o konsekwencjach nie dajgcych
sie przewidzie¢”.

Kwartalnik religioznawczy EUHE-
MER (nr 4/69), ktory dotart do kios-
kow dopiero w biezgcym roku, za-
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wiera m. in. artykuly interesujace
chrzescijan: o Polskim Narodowym
Kosciele Katolickim w USA — H.
Kubiaka, o Dietrichu Bonhoefferze
— Joézefa Kosiana, Andrzeja Tokar-
czyka — ,Publikacje o mniejszos-
ciach wyznaniowych w  Polsce
(1918—1968)*“. Trzeba stwierdzi¢ duzy
obiektywizm autoréw tych publi-
kacji. Z naszego punktu widzenia
bardzo pozyteczna wydaje sie byé
ostatnia z w.w. pozycji, w Kktorej
autor dos¢ obszernie informuje m.in.
o Kosciolach czlonkowskich PRE.

Gléwnym akcentem lutowego nu-
meru PIELGRZYMA POLSKIEGO
jest Swiatowy Dzien Modlitwy Ko-
biet (6 marca) i wydrukowana w
zwiagzku z tym liturgia tego nabo-
zenstwa. Intencjg tegorocznego Dnia
Modlitwy jest chrzescijanska odwa-
ga (Izaj. 40:31a). W jednym z frag-
mentow liturgii odwagi“ czytamy:
,Dodawajmy sobie odwagi — mimo
wszelkich réznic, mimo braku zro~
zumienia, mimo dzielgcych nas mu-
row... miedzy miastem a wsig... mie-

dzy pokoleniami, mimo murow
dzielacych wyznania...” (Powaznym
mankamentem jest zastosowanie

starych przekladéw Pisma Swietego,
przez co zaciemnil sie¢ charakter li-
turgii.)

Poczytny tygodnik POLITYKA (o-
mawiany wielokrotnie w naszych
L,prasowkach*, glownie z okazji pu-
blikowania artykulow o charakterze
religijno-koscielnym), sprawil nam
doéé przykry zawéd, serwujgc arty-
kul-reportaz Wieslawy Grocholi —

,»Dzien odkurzania herezji“. Rzecz
cala poswiecona jest 400 rocznicy
istnienia Rakowa —. niegdy$ stolicy

jednego z najprezniejszych wyznan
— Braci Polskich, niezupelnie stusz-
nie nazywanych arianami. Autorka
robi wycieczke w kraj historii, in-
formuje o Janie Sienenskim, ktéry
najpierw byl  kalwinem*, a nastep-
nie zagorzalym arianinem, pisze o
slynnej akademii rakowskiej (zna-
komitej szkole w tamtych czasach,
skupiajacej w swoich murach nie-
rzadko tysigc studentow), pisze tak-
ze o niezwyklej poczytnosci i o dy-
strybucji pism, opuszczajacych pra-
se rakowskiej drukarni. Przechodzac
do. teraZniejszos$ci, stwierdza, ze dzi-
siejszy Rakéw ma niewiele wspdl-

nego z dawnym, chociaz ,na czte-
rechsetlecie wyczyszczono rynsztoki i
wymalowano domy*. W miescie,
ktérego uczelnia stynela ongis w ca-
lej Europie, dzis mieszka jeden ma-
gister. Dzisiejszy Rakdéw, inny niz
przed 400 laty, jest miastem, ktore
chcialoby sie wyrwaé z letargu i roz-
kwitnaé. Temu, miedzy innymi, ma-
ja stuzyé proby uczynienia z Rako-
wa osrodka turystycznego, bo wia-
domo — turystyka, to nie tylko o-
biekty do zwiedzania, ale takze
ozywienie zycia spolecznego i...gos-
podarczego.

Rozumiem, ze autorka z takich czy

_innych powodoéw, lub bez powodow,

nie kocha arianskiej przeszlosci pod-
upadlego miasta, ale zdanie kon-
czgce caly reportaz jest tak metafi-
zycznie ciemne, ze wlasciwie nie
wiadomo, dlaczego je napisano i co
chciano przez nie wyrazi¢. Oto kon-
kluzja, jaka pani Grochola konczy
,Dzien odkurzania herezji“: ,He-
rezja nie poplaca czlowiekowi za
zycia. I w kilkaset lat nawet po
Smierci owocowa¢ moze nie wiecej
niz troszeczke, a i to kwasno“. Czy
to ma oznaczaé, ze wina za upadek
arianskiego grodu spada na arian?
(A ktoz, u licha, kazal si¢ im wy-
nie$é z naszego kraju?).

Dalej, trzeba wyrazi¢ ubolewanie, Ze
szacownego polskiego ,kalwina‘“ i
chlube polskiej Reformacji — Jana
Y.askiego — autorka (lub Redakcja?)
zaliczyla do rzedu Braci Polskich,
co, jak kazdy maturzysta wie (i wie-
dzie¢ powinien), jest nieprawdg. In-
teresujace jest, co tez ma oznaczacé
drugi podpis pod arianskim meda-
lem Przypkowskich: ,Arianizm to
ideologia szacowna, ale dwuznacz-
na“. Czy to 2z powodu awersji do
hebrajszczyzny? Hebrajszczyzna na-
wet dzisiaj nie jest chyba dwuzna-
czna. Dwuznaczne za to moze byé
co$ zupelnie innego. Nie wiem cze-
mu, ale po lekturze ,Dnia odkurza-
nia herezji“, przyszta mi na mys$l
historia o koniu trojanskim. Czyz-

by nowy, . wspanialy klerykalizm, i
to w POLITYCE?
Ilustrowany tygodnik warszawski

STOLICA (nr 8 z 22Il.br.), w stalej
rubryce Olgierda Budrewicza ,Sagi
warszawskie*, drukuje romantyczng
historie ewangelickiej rodziny Mach-

lejdow, wywodzace] si¢ z dalekiej
Szkocji. Spora czes¢ tekstu Budre-
wicza poswiecona jest sylwetce teo-
loga i pastora zboru warszawskiego
(luterskiego) — ks. Julianowi Mach-
lejdzie.

Lektura bardzo ciekawa.

Ostatni ubiegloroczny zeszyt POS-
LANNICTWA (nr 10—12), ktory u-
kazal sie w lutym br., pos$wiecony
zostal w calosci konferencji poko-
jowej w Zagorsku. W konferencji
brali udzial! obok chrzescijan takze
przedstawiciele buddyzmu, islamu i
mozaizmu. W calos¢ problematyki
wprowadza artykul ks. doc. dr Be-
nedyktowicza.

W lutowym numerze SLOWA
PRAWDY zwraca uwage artykul
sprawozdawczy o 40 Soborze Ko$-
ciola Ewangelicznych Chrzescijan
Baptystow w ZSRR, napisany przez
ks. prezesa M. Stankiewicza. Autor
w sposéb interesujacy informuje tez
0 zyciu tego najwiekszego Kosciola
protestanckiego w Zwiazku Radziec-
kim.

Podobne sprawozdanie ukazalo sie
réwniez na lamach miesiecznika
CHRZESCIJANIN (3/70), piéra ks.
prezesa Krakiewicza, ktory réwniez
byl obecny na obradach soboru.
Ciekawa inicjatywe podjal zespdl
ZWIASTUNA, publikujac w nr 3/70
15 tez, opracowanych przez Polski
Oddzial Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej, na temat stosunku luteran
do rzymskokatolikow.

W poszczegdlnych tezach stwierdza
sie generalnie, iz trzeba ,nauczaé
wiernych, ze od Kosciola rzymsko-
katolickiego dzieli nas w zakresie
nauki wszystko, co nas dotad dzieli-
lo* (teza 2), ale autorzy nie wyklu-
czaja mozliwosci jakiego§ wspol-
dzialania czy choéby dialogu (tezy
14 i 15). W slowie koncowym czy-
tamy: ,Polski Oddzial Swiatowej
Federacji Luteranskiej zwraca sie
do duchownych i wiernych, aby
przekazywali mu (Warszawa, Mio-
dowa 21) informacje z terenu, do-
tyczace przejawéw ekumenizmu ka-
tolickiego w stosunku do naszego
Kosciola“. Anons o tezach luterskich
nie wystarcza. Sprawa jest na tyle

powazna, iz powinno si¢ do niej
ustosunkowaé¢ w oddzielnym arty-
kule.
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