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NASZYM ZDANIEM

(Gdzie stoisz, dokad idziesz ?

Na wstepie wyjasnienie: nie bedziemy si¢ zajmowali nowsa interpretacja
znanego sienkiewiczowskiego dziela. Ponizej przedstawione mysli obudzily
sie w nas pod wplywem pewnego, niezbyt odleglego wydarzenia na terenie
miedzykoScielnym. Czytelnicy prasy chrzescijanskiej dosyé¢ dawno zorien-
towali sie, Zze ruch ekumeniczny, ktéry juz od dawna znajduje si¢ w cen-
trum zainteresowan miedzykoscielnej mody, od jakiego§ czasu przezywa
kryzys. Przyczyny kryzysu sa zlozone: w kazdym kraju i w kazdym terenie
wywoluja je z pewnoScia, inne przyczyny. A u nas, kto wie, czy nie zo-
staly wywolane po prostu brakiem znajomosci zagadnienia. Mozna to sobie
bowiem znakomicie wyobrazi¢. Poszczegolni ekumenisci chrzeScijanscy przy-
laczyli sie¢ do ruchu ekumenicznego nie zawsze zadajac sobie trud zrozu-
mienia jego tresSci i istoty. Wielu z nich moglo sie nigdy nie przekonaé do
ruchu, ktérego w ogole nie poznalo lub nie zrozumialo, Zabrakle jednakzc
odwagi, zeby szczerze powiedzieé: ,Nie, ja nie chc¢ przykladaé reki do
sprawy, ktorej nie znam lub ktérej nie ufam”. Rzadko bowiem malzen-
stwa zawierane z tzw. rozsadku, sa malzenstwami w pelni szcze¢sSliwymi;
wiekszosé z nich zapewne nigdy nie wyszla dalej poza , malzenska popraw-
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nosc.

Inni mogli wlaczyé sie w nurif, zeby nie zostaé¢ na uboczu lub ze strachu,
by nie powiedziano o nich, ze sa nieekumeniczni, wsteczni i nie nadazaja
za aktualng miedzykosScielng moda, ktora przeciez daje takie kolosalne za-
dowolenie. Z rozpedu wiec wlaczyli si¢ w sprawe sobie niemila, w obawie
(czynniki odnosne powiedzialyby: ,w trosce” lub ,dzieki lepszemu rozezna-
niu i rozumieniu wyzszych racji’), by nie doczepiono im latki ,anty”. Kie-
dy sie ktos wlaczy w cos nieznanego i niekochanego, pod presja strachu,
nie czuje si¢ dobrze w spolecznosci ludzi sobie obcych. Tym miedzy inny-
mi, mozna by tlumaczy¢ — naszym zdaniem — zachowanie sie niektérych
grup chrzescijanskich i ich, prawem kaduka, ,udzial” w ruchu ekumenicz-
nym. Zapewne wiele spolecznosci chrzescijanskich i wielu ,,ekumenistow”
na takiej zasadzie wlaczylo sie¢ w nurt ekumenizmu. Horribile,

MiedzykosScielny ruch jednoSci chrzeScijan na gruncie nierzymskokatolic-
kim ,,wybuchl” w drugiej polowie ubieglego wieku i rozwijal si¢ nader
preznie w naszym stuleciu — wlasciwie wszedzie poza krajami o przewa-
dze zywioléw rzymskokatolickich (Hiszpania, Polska itp.). Po Zgromadze-
niu amsterdamskim (1948) rozpoczal sie okres jeszcze silniejszego dyna-
mizmu i ... stabilizacji, tak Ze juz na Zgromadzeniu Upsalskim (1968) no-
wa generacja chrzeScijan przypuscila fronfalny atak na bastion miedzy-
kosScielnego ,establishmentu”, poniewaz istotnie ruch kiedys zywiolowy,
entuzjastyczny, ktéremu towarzyszyly charyzmatyczne dary, stal si¢ zbiu-
rokratyzowana instytucja, sformalizowanym aparatem, niezdoinym juz do
wyrazania miloSci i tesknot pionierow. Nauczycielka zycia — historia —
dostarcza wielu dowodow, ze procesy skosinienia groza kazdemu, najbar-
dziej entuzjastycznemu, ruchowi czy rewolucji. Skleroza nie oszczedzila
wiee rowniez wielkiego ruchu, ktéry obecnie niewiele ma wspélnego z dy-
namizmem dawnych lat.

To wlasnie z powyiszych powodow mlodziez, czyli wyznawey idei nowych,
modnych i szumiacych, demonstrowala nawet w katedrze upsalskiej
i wznosila ekumenioburcze okrzyki: ,Precz ze zbiurokratyzowang SRK”.

Dalej, prawdziwy ekumenizm nie ma tez nic wspélnego z dynamicznym

ruchem turystyki i ekonomia chrzeScijanska naszych dni.

Takie refleksje nasunelo nam jedno z wielu, wielu spotkan. Powiedziano,
ze na naszym terenie ekumenizm znajduje sie (czy to znaczy, ze stoi?)
gdzie§ miedzy pierwotnym entuzjazmem pionieréw a instytucjonalizmem
oraz ze wykorzysta¢ go nalezy — jak i dostepne nam instytucje — we
wlasciwy sposob. Mowiac inaczej, znaczyloby to tyle, co: jesli zachowalis-
my jeszcze elementy ruchu, to wszelkimi godziwymi sposobami walczmy
z procesami skostnienia, z autoskleroza, ktorej podlegamy na réwni z ca-
lym ogélnoswiatowym ruchem, i nie dopuscimy, by stal si¢ on maszyna
do prowadzenia miedzykoS$cielnego dialogu i wspélpracy lub — jak ktos
gdzie indziej powiedzial — ,aparatura”.

Ekumenizm powinien wykonaé¢ ostry skret, w kierunku odwrotnym od do-
tychczasowego. W przeciwnym razie instytucjonalizm zapanuje nad zyciem;
Duch zostanie zakonserwowany w bani z formalina. Szcze¢Sliwie, ze ruch
jednosci chrzeScijan nigdy nie ustal, a jego Zycie nie zalezy od samych
ludzi. Jest Ktos, kto nawet w asfaltowe wody Morza Martwego ma moc
tchnaé Zycie, a pustynie zamienié¢ w zielony ogréd. OdpowiedZz na pytanie:
,Co w ekumenii piszczy?’ — mozna by znalezé takie w tytule ksiazki
»Quo vadis”, ktéra uhonorowano nie byle czym, bo nagroda Nobla.

Na pytanie zawarte w tytule powinni odpowiedzieé chrzeScijanie.
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CO W NUMERIZE?

Dajemy do reki Czytelnikowi ,,Jed-
note” nr 7-8/70 w zwiekszonej obje-
tosci, ktérego wstep stanowi kaza-
nie ks. Jerzego Stahla, wygloszone
na nabozenstwie ordynacyjnym. Do
tematu powolania pasterskiego na-
wigzuje modlitwa na s. 4, w ktorej
prosimy o nowych i wiernych pa-
sterzy.

Temat dzialalnosci Kosciola i jego
misji podejmuje autor kolejnego
odcinka dla nieteologéw, pt. ,,Zada-
nie” na s. 16 i Karol Karski przed-
stawiajac sylwetke holenderskiego
misjonarza 1 teologa, Hendrika
Kraemera. Mloda Jednota zas proé-
buje przy pomocy podobienstwa z
dziedziny techniki wyjasnié¢, jak ro-
zumie Kosciol — spolecznosé swie-
tych.

Z aktualnych spraw ekumenicznych
zamieszczamy dwa artykuly, jeden
zwigzany z dyskusjg nad celibatem
ksiezy w Kosciele katolickim (s. 5),
drugi zas na temat papieskiej wy-
powiedzi o malzenstwach miesza-
nych (s. 6).

Sporo miejsca tym razem Z2ajmuja
materialy historyczne. Jan Karczoch
pisze o Ugodzie Sandomierskiej w
dziejach polskiego Kosciola (s. 8),
Zbigniew Jakubowski — o Eraz-
mie, za§ Eugeniusz Szulc o rodzinie
Swidéw w Powstaniu Styczniowym

(s. 12).
W uzupelnieniu naszej ankiety o
modlitwie drukujemy rozwazanie

o modlitwie holenderskiego autora,
H. Oosterhuisa (s. 14) ze wstepem
i w przekladzie Michala Mazura.
Sprawe stosunku czlowieka do Bo-
ga, rowniez w kontekscie modlitwy,
porusza Alina Werner w szkicu na
s. 21.

W dziale listéw znajdzie czytlelnik
dysupte wokol wypowiedzi bp W.
Miziolka, prowadzong przez rel. Ja-
na Turnaua i ks. Bogdana Trande.
Sens tej dysputy wykracza poza
sprawe samej wypowiedzi, porusza
wazne kwestie z punktu widzenia
ekumenicznych  stosunkéw. Obaj
autorzy zgadzaja sie co do tego, zZe
zaufanie jest warunkiem rozwoju
ekumenizmu. Pytanie brzmi — czy
zaufanie, ktérego aktualnie brak,
mozna budowaé przemilczaniem,
czy nalezy szczerze, choé¢ to moze
czasem boleé, wypowiadaé¢ krytycz-
ne sady, jesli zaistniejg powody?
A

NASZA OKLADKA:

Kosciél zywy, Kosciél w marszu
musi i§¢ tam, gdzie sy ludzie



JERZY STAHL

Nakaz i obietnica

IdZcie tedy i czyncie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca
i Syna i Ducha Swietego, uczac je przestrzegaé¢ wszystkiego, com wam
przykazal. A oto Jam jest z wami po wszystkie dni az do skonczenia

Swiata.

Stowa konczace ewangelie podang przez Mateu-
sza sg radosnym $wiadectwem o majestacie
zmartwychwstalego i odchodzacego z ziemi Pa-
na. Jako Krol i Pan, wydaje Jezus swym ucz-
niom polecenie, by szli na podbdj $wiata z Jego
Ewangelig. Do tego polecenia dodaje tez obiet-
nice swej nieustajacej obecnosci i pomocy. Ta
obietnica w kilka zaledwie dni przyoblekla sie

w realne ksztalty: uczniom zostat zeslany Duch.

Swiety, ktory wyzwolil ich z trwogi i niepew-
nosci, dodal im zdolnosci i sit do dzialania w
imie Chrystusa. Przez wieki historii Kosciola
chrze$cijanskiego mozemy $ledzié¢ dzialanie Du-
cha; On dziala tez wéréd nas.

Posluszni poleceniu Jezusa, obdarzeni Duchem,
uczniowie poszli w $wiat. Pod wrazeniem slow
Nauczyciela, i w réwnie radosnym nastroju, po-
winni pozostawaé, zy¢ i dziala¢ wszyscy, ktorzy
w Niego wierza.

Dzialanie pierwszych slug rychlo przyniosto
owoc — powstal Kosciél chrzescijanski, roz-
przestrzeniajacy sie, potrzebujacy nowych za-
step6w uczniéw i oddanych pracownikow.
Stuzba Chrystusowi coraz bardziej sie réznico-
wala. Apostol Pawel wymienia prorokéw, nau-
czycieli, uzdrawiajacych, pomagajacych, kieru-
jacych Kosciolem (por. I Kor. 12: 28). Wyod-
rebnil sie urzad pasterski, ktérego gléwnym
zadaniem jest sluzenie Slowem Bozym, sakra-
mentami, stanowigcymi centrum wiary, oraz
nauczanie i napominanie. Coraz to nowi du-
chowni skladaja slubowanie, potwierdzajac —
za pomoca Boza — cheé dzialania w pasterskim
urzedzie, w miare swych — skromnych prze-
ciez — sil wykonywania, z pomoca Boga i
braci, podstawowego zadania Kosciola —
zwiastowania Stowa Bozego.

Kosciol jest wszedzie tam, gdzie Slowo Boze
jest zwiastowane w wierze, wszedzie tam, gdzie
cho¢by dwoéch lub trzech jest zgromadzonych w
Jego imieniu. Kto wierzy, wchodzi w spolecz-
nosé¢ — spolecznosé¢ wiary z innymi wierzacymi
i spolecznosé milosci z tymi, ktérzy nie wierza,

Kazanie wygloszone podczas nabozenstwa ordynacyj-
nego w Kosciele ew.-reformowanym w Warszawie,
w dniu 14.V1.1970 r.

Mat. 25:19-20.

aby przekazywac¢ im wiare, badz tez sluzy¢
dzielami milo$ci. A wiec Kosciol, jako zgroma-
dzenie wiernych, czy tez jego jednostki, jak
zbory — nie moga ogranicza¢ sie tylko do wy-
konywania kultu. Bo gdzie jest Chrystus, ko-
nieczne jest dzialania wszystkich. Zbor
musi staé sie spoleczno$cia zycia, w ktorej pra-
ktykowana jest milos¢ chrzescijanska we wszy-
stkich jej formach. I nie wystarcza tutaj, cho¢-
by najbardziej ofiarna, praca duchownego jako
duchowego zwierzchnika zboru. Konieczna jest
pomoc wszystkich wspolbraci i wspolwyznaw-
cow. Teolog reformowany, Emil Brunner, po-
wiedzial kiedy$, ze Kosciol, ktory nie daje nic
do roboty swym wiernym, jest martwy. A prze-
ciez my nie chcemy, na pewno nikt z nas, by
ten Kosciol byl martwy!

Koncowe polecenia Zmartwychwstalego: ,,Idzcie
i czyncie uczniami wszystkie narody” nie doty-
czyly tylko wybranej garstki. Nie dotyczg tez
tylko ich spadkobiercow w nauczaniu i sluze-
niu $wietymi znakami, ustanowionymi przez
Chrystusa — Sakramentami. Dotyczg wszy-
stkich wierzacych, kazdego z nas, bez wzgle-
du na nasz zawdd, slabe sily i skromne mozli-
wosci, gdyz ,kazdemu z nas dana zostala laska
wedlug miary daru Chrystusowego” (Efez. 4:7).
I rozne sa dary tej laski. Nalezy je stale piele-
gnowacé i rozwijaé¢. My wszyscy, jesli tylko pil-
nie sluchamy Slowa Bozego i jesli je przy j-
mujemy, mamy dar Ducha Swietego. Ale
mie¢ — to malo! Jesli ten dar lezy w nas gle-
boko i jesli (jak talenty z przypowiesci Jezusa)
zakopujemy go w glebe naszych serc, to ten
dar jest bezuzyteczny.

Zadaniem kazdego chrzescijanina, duchownego
i §wieckiego, jest sluzba Bogu i bliZniemu, stu-
zenie tymi wartosciami, ktére uzyskujemy w
spolecznosci, stuzenie i gloszenie Ewangelii ca-
lym swym zyciem. Trzeba pamieta¢, ze dzigki
Bogu my te dary otrzymujemy i z Jego laski
mozemy sie nimi dzieli¢. To wielka laska, wiel-
ki zaszczyt, ale tez wielki obowigzek. Dary te
otrzymuje kazdy. Sam duchowny, chocéby sie
najbardziej staral, bez pomocy innych niewie-
le zdziala. Spoleczno$é wiary wymaga spolecz-
noéci zycia i dopiero wklad wszystkich moze
przyniesé¢ efekty. Tylko we wspolnym dzialaniu
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mozna spetnia¢ nakaz Jezusa Chrystusa, a site
do takiego dziatania daje nam Jego obietnica
Kosciot wiary skiada sie z tych, ktdérzy mocno
stojac na tym S$wiecie, zyja dla Swiata przyszie-
go. To jest nasza sita. Pamieta¢ musimy o ko-
niecznosci dziatania, ale tez musimy by¢ $wia-
domi, ze w naszym chrzescijanskim dziataniu
ostatecznie chodzi o dziatanie Boga a nie o na-
sze, ze przede wszystkim On dziata: ,jeden Bog
i Ojciec wszystkich, ktory jest ponad wszy-
stkich, i we wszystkich (Ef. 4:6).

Zmartwychwstaty Chrystus rozstajac sie z ucz-
niami pozostawit im obietnice swej wiecznej
obecnosci i opieki. Ten Zmartwychwstaty prze-

Panie Jezu Chryste,

stonit im Ukrzyzowanego, przestonit im smutek
i zal, bol i strach. Swiadomo$¢ triumfu Jezusa
Chrystusa nad S$miercig i $Swiadomo$¢ Jego
obecnosci obiecanej w ostatnich stowach roz-
stania, powinna i nam przestania¢ nasze cierpie-
nia, niedole zycia i walki, ktdrg musimy sta-
czaC kazdego dnia, na kazdym miejscu, w na-
szej nauce i pracy, do ktorej, wedtug naszych
zdolnosci, zostaliSmy powotani i — wreszcie
— naszg cielesng Smierc.

W triumfujgcym Chrystusie odnajdujemy ra-
dos¢ i szczescie nowego zycia i nadzieje wiecz-
nego dziedzictwa u Ojca Niebieskiego.

Za Ty posytasz na $wiat swoich apostotdw, ciagle powtarzajac ostatnie polecenie: idZcie
i czyncie uczniami wszystkie narody.
Do Ciebie, Panie, wotamy — daj nam nowych pasterzy, otwérz przez Ducha Twego
serca ludzi mtodych, ktdrzy ustysza do siebie skierowane stowa Twoje: zniwo wpraw-

pasterzy

dzie wielkie, lecz robotnikdéw malo.
Do Ciebie, Panie, zwracamy si¢ z btaganiem — daj nam wiernych pasterzy, stysza-

cych Twoj gtos, nienagannych, ktérzy by umieli dzieci swoje wychowywaé¢ w kar-
?iosci, mie¢ piecze nad domami swymi, a nade wszystko czuwa¢ nad Kosciotem
Twoim, gtosi¢ Stowo w kazdy czas, dogodny, czy niedogodny, karci¢, gromi¢, napo-
minac¢ z wszelkg cierpliwo$cig i pouczaniem.

Daj pasterzy, ktérzy rozumiejg, co to jest Kosciét zywy, Kosciot w marszu i nie be-
da czekali w pustych kosciotach, ale wyjda do ludzi.

Wszak jesteSmy przez Ciebie, Panie, postani i mamy i$§¢ na caly Swiat.



JULIAN MOLA

W sprawie obowiqzkowego celibatu

Jedna z reform przeprowadzonych przez reformato-
row polegala na zniesieniu obowigzkowego celibatu,
czyli zakazu wstepowania w zwigzki malzenskie przez
ksiezy. Ozenil sie Luter, podobnie postgpil Zwingli, a
takze Kalwin. Jeszcze do niedawna wykorzystywano
te okoliczno$é dla zdyskredytowania ruchu reforma-
cyjnego przez naiwne twierdzenie, ze ,Luter zrobil
Reformacje, bo sie chcial ozenié¢”, nie wspominano
przy tym, ze pojal bylg mniszke, Katarzyne von Bora,
dopiero w roku 1525, a wiec w 8 lat po ogloszeniu tez
na temat odpustow, a w 5 lat po ostatecznym zerwa-
niu z Rzymem przez spalenie bulli w grudniu 1520
roku.

Sprawa obowigzkowego celibatu ujawnila sie ponow-
nie w lonie Kosciola rzymskokatolickiego jako palacy
problem wspéiczesny, na tle braku powolan kaplan-
skich. Dla wielu mezczyzn, ktérzy pragneliby poswie-
ci¢ sie pracy duszpasterskiej, niemoznos¢ zalozenia
normalnej rodziny jest przeszkoda nie do przezwycie-
zenia. Dotyczy to przede wszystkim tych regionéw
geograficznych, gdzie najbardziej odczuwa sie brak
duchownych, a wiec krajow tzw. Trzeciego Swiata.
Na tym tle, na przyklad w Poludniowej Ameryce,
doszlo do niezwyklego w katolicyzmie rozwigzania:
dopuszczono do pracy duszpasterskiej kobiety; upo-
wazniono mianowicie zakonnice nie tylko do pelnienia
funkcji pomocniczych, ale nawet do kaznodziejstwa
i udzielania komunii. Réwniez w Europie obserwuje-
my drastyczne zaostrzenie sytuacji. W samych Wlo-
szech dziesigtki duchownych zaktadaja rodziny, ale jed-
noczesnie muszg zaprzesta¢ sprawowania funkeji ka-
ptanskich. Glo$ny byl przypadek, gdy jeden z pro-
boszczé6w poinformowal wiernych z kazalnicy o za-
miarze zawarcia zwigzku malzeniskiego i przedstawil
publicznie swojg narzeczong. Przypadek ten jest o
tyle charakterystyczny, ze ow proboszcz nie ma za-
miaru wyrzekaé sie funkecji koscielnych. Zawar! slub
cywilny, a poniewaz nie chce rezygnowaé¢ ze Slubu
koscielnego, jedynie waznego w obliczu prawa kano-
nicznego, walczy o oficjalne uznanie swojego kroku.
Wokol celibatu wytworzyla sie atmosfera napiecia,
a nawet sensacji po glo$nych uchwatach Rady Dusz-
pasterskiej i episkopatu holenderskiego, po wywia-
dzie belgijskiego prymasa, kardynala Suenensa, i po
ostrej reakcji papieza, stanowczo wystepujacego w
obronie celibatu. Episkopat holenderski zostal zaata-
kowany przez glosnego teologa francuskiego, kardy-
nala Danielou, ktéry w swym ataku nie przebieral
w slowach. Jego wystapienie na lamach watykanskie-
go dziennika ,Osservatore Romano” jest dla nas,
ewangelikow, szczegdlnie interesujgce. Interpretujac
dyskusje, jako podwazajgcqg autorytet papieza, pisze
doslownie ,,.. najbardziej wprawieni w ostupienie,
powiem otwarcie, najbardziej zgorszeni sg czasem na-
si bracia prawoslawni i ewangeliccy, ktérzy uznawali
potege, reprezentowang przez autorytet Rzymu dla
calego chrzescijanstwa’.

Przecieramy, teraz dopiero z oslupieniem, oczy. Zawsze
byliSmy przekonani o czyms$ zupelnie innym. ,Kardy-
nal Danielou moze by¢ zupelnie spokojny — trafnie

zareagowal pastor Giorgio Girardet, naczelny redaktor
tygodnika waldenséw , Nuovi Tempi” — bracia ewan-
gelicy nie sg ani wprawieni w oslupienie, ani zgor-
szeni. Przeciwnie, ciesza sie z tego, co sie dzieje w
Kosciele rzymskim. Nie z powodu trudnosci, jakie
oni tam napotykaja, lecz poniewaz wiedzg, ze z tego
kryzysu, zachodzacego w starej instytucji, Pan moze
uczyni¢ wiele dobrego dla calego ludu Bozego. Tak
wiec maja oni nadzieje i modlg sie o to, aby Rzym
w koncu wyrzek! sie pretendowania do zastepowania
autorytetu Chrystusa i ograniczania wolnos$ci sumie-
nia chrzescijan”.

Ewangelicy ani dawniej, ani dzisiaj nie uznajg ,,po-
tegi, reprezentowanej przez autorytet Rzymu dla ca-
lego chrzesScijanstwa”, co stwierdzano za-
réwno przed II Soborem Watykanskim, jak i pézniej.
Zdaje sobie z tego sprawe sam papiez, Pawel VI, nie-
jednokrotnie wspominajac, ze jego urzad jest przesz-
koda na drodze do jednosci. Warto dla przykladu
przytoczy¢, sformulowane w 1965 roku, zdanie obec-
nego prezydenta niemieckiego Kosciola ewangelickie-
go, biskupa Hermanna Dietzfelbingera: ,,C6z powie-
dzie¢ na to, Ze uznanie papiestwa jest przedstawiane
jako podstawowa przestanka istnienia prawdziwego
Kosciola i jako $rodek zbawienia?...”. Uroszczenie pa-
pieza, aby by¢ srodkiem zbawienia, jest jednym z naj-
bardziej kontrowersyjnych probleméw w ekumenicz-
nym dialogu. Reformowani teolodzy, jak Ehrlich, Ber-
khof czy Subilla, wypowiadajg sie w tym samym du-
chu. Na pytanie: ,Jakiego odwaznego posuniecia
mogiby dokonaé papieZz na rzecz ekumenicznego po-
rozumienia?”’ prof. Berkhof odpowiada na lamach ka-
tolickiego miesiecznika ,,Concilium”: ,Wykonujac
swoj ostatni akt w charakterze nieomylnego — odwo-
laé¢ i skasowaé¢ samg nieomylinos$¢”. Jean Marc Chap-
puis, dyrektor genewskiego tygodnika reformowanego
,La Vie Protestante” pisal: ,Tak dzisiaj, jak i daw-
niej biblijne podstawy tej funkecji (papieskiej) wydaja
sie nam sporne, a caly jej rozwéj historyczny uznaje-
my za dyskusyjny. Papiestwo, aby powiedzie¢ wyraz-
nie, nadal jest dla nas zla odpowiedzig na pytanie
odnoszace sie do jednoSci Kosciola™.

Dzisiaj, jak i dawniej, ewangelicy stanowczo odrzu-
cajg mysl o tym, ze warunkiem jedno$ci mogloby by¢
uznanie papiestwa w jego aktualnej formie, nie moé-
wigc juz o zasadzie nieornylnosci. W tej sytuatji mo-
ga jedynie sie cieszyé, ze wzgledu na dobro calego
ludu chrzescijanskiego, jezeli ten urzad samym kato-
likom zaczyna nasuwaé watpliwosci.

Réwniez w sprawie obowigzkowego celibatu ewange-
licy zajmuja jasne stanowisko, trzymajgc sie $cisle
tego, czego w tej sprawie uczy Biblia. Obierajgc w
stluzbie Ko$ciola zycie bezzenne, czynig to calkowicie
z dobrej woli. Duchowni ewangeliccy, gdy wstepuja
w stan malzenski, postepuja w zupelnej zgodzie z
my$lg apostola Pawla, ktéry pisal do Tymoteusza:
,Biskup ma by¢ nienaganny, maz jednej zony... ktéry
by wlasnym domem dobrze zarzadzal, dzieci trzymal
w posluszenstwie i wszelkiej uczciwosci, bo jezeli
ktos nie potrafi wlasnym domem zarzadzaé, jakze be-
dzie mogl mieé na pieczy Ko$ciét Bozy? ..Diakoni
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niech beda mezami jednej Zony, mezami, ktérzy po-
trafig dobrze kierowaé dzieémi i domami swoimi”
(I Tym. 3: 2.4-5.12). Podobnie pisal do Tytusa (r.l:
5-9). Co wiecej, nie wahal sie w ostrych slowach
potepié¢ tych, ktorzy zabraniajg wstepowaé¢ w zwigzki
malzenskie (I Tym. 4: 1-3). A to dlatego, ze ,wszy-
stko co stworzyl Bog (a wiec i stan malzenski) jest
dobre i nic nalezy odrzucaé niczego, co sie przyjmuje
z dziekczynieniem; albowiem zostaja one poswiecone
przez Stowo Boze i modlitwe” (I Tym. 4: 4-5). Oczy-
wista, celibat ma pewne dobre strony. Duchowny nie
zwigzany rodzing moze oddawaé¢ Kosciolowi bezpo-
$rednio wieksze uslugi, nie bedac zmuszonym poswie-
ca¢ uwagi, sif i czasu na ,zarzadzanie domem” i wy-
chowanie dzieci. Moze bez reszty poswieci¢ sie swojej
stluzbie, nie naraza rodziny na trudnosci, wynikajace
ze specyfiki jego pracy. Jednakze sgdzimy, Ze co naj-
mniej takie same walory, jesli nie wieksze, przedsta-
wia dla duchownego zycie w normalnej rodzinie,
choéby przez to samo, ze wiecej wie o Zycim i jego
troskach, nie mowiagc juz o argumencie Pawlowym z
listu do Tymoteusza.

Obowiagzek celibatu naklada na wielu ludzi cigzary
nie do udZwigniecia. Czlowiek zostal stworzony jako
mezczyzna i kobieta; razem osiggaja pelnie czlowie-
czenstwa. Wspoélnota malzenska nie jest zwiagzkiem
jedynie fizycznym dwu plci, koniecznym dla prokrea-
cji potomstwa. Niemniejsza wage ma jednos¢ duchowa
malzonkéw, ktora realizuje sie i poglebia nawet przyv
braku potomstwa. Poped seksualny jest czynnikiem
przez Stwoérce zamierzonym, stanowigcym integralng
cze$é czlowieczenstwa, wbrew do$¢ rozpowszechnio-
nym mniemaniom, uwazajacym go za ludzka slabosé.
Nie ma wprawdzie jednoznacznej opinii co do tego,
czy calkowita wstrzemiezliwosé plciowa prowadzi nie-
uchronnie do szkodliwych skutkéw, lecz rozbieznosci
pochodzg prawdopodobnie stad, ze ludzie roznig sie
pod wzgledem nasilenia temperamentu. Co dla jed-
nych, z natury chlodnych, jest mozliwe do osiagnig-

cia, dla innych jest konieczno$ciag nie do opanowania
i w_przypadku obowigzkowego celibatu prowadzi do
szczegdlnych trudnosci w postaci nerwic, zboczen
piciowych, lub nielegalnych zwigzkéw, formalnie po-
tepianych, lecz praktycznie tolerowanych, jako ustep-
stwo na rzecz ,slabosci”, co wiedzie do falszywego
pojmowania aktu seksualnego jako ,grzechu”, jako
stanu ,nieczystoéci”. Zwiazek dwojga osdb, pozbawio-
ny podloza uczué¢ wyzszych, zostaje sprowadzony do
zaspokajania popedu, wskutek czego moze by¢ odczu-
wany jako co$ nieczystego. Okolicznosci towarzyszace,
a zwlaszcza brak uczué¢ wyzszych, powodujg wrazenie
niesmaku i zbrukania. W spoleczenstwach chrzescijan-
skich sprawy plci bywajg zwykle tematem tabu, prze-
sloniete maska pruderii. Nasuwa sie uzasadnione po-
dejrzenie, Ze niezdrowa atmosfera ma swoje zrédlo
wlasnie w $rodowiskach, ktére nie moga w naturalny
sposéb zaspokoi¢ popedu plciowego w jego pelnej po-
staci zarowno fizycznego, jak duchowego zespolenia w
pelnej milo$ci. Nie trzeba chyba dodawaé, ze pruderia
jest nie bardziej szkodliwa, niz brak taktu i delikat-
nosci. Brutalno$§¢ w sprawach plci, czesto dzis spoty-
kana nie tylko w tzw. literaturze niepieknej, ale i w
popularnych broszurach, majgcych sluzyé uswiado-
mieniu, przyczynia sie do niemalych spustoszen przez
ignorowanie lub wypaczanie roli czynnika uczucio-
wego i sprowadzanie sprawy niemal wylgcznie do fi-
zjologii i ,techniki”. I w jednym, i w drugim przy-
padku piekny kwiat zoslaje odarty z calego swojego
uroku.

Kwestia obowiazkowego celibatu wraca dzi§ z wielkg
sila na forum publiczne, podobnie jak wiele innych
nie zalatwionych spraw. Jak lektura Biblii utorowala
sobie droge, jak jezyk narodowy wszedl do liturgii,
tak zapewne i sprawa obowigzkowego celibatu bedzie
musiala otrzymaé jakie$§ rozwigzanie. Wydarzenia
przez nas obserwowane pozwalaja zywié nadzieje, ze
poszczegélne kroki naprzéd prowadzg w konsekwen}:ji
do ekumenicznego zblizenia.

Matzenstwa

Podczas trzeciej sesji II Soboru Watykanskiego skierowano do papieza py-
tanie dotyczace malzenstw mieszanych. 18 marca 1966 Kongregacja Doktry-
ny Wiary opublikowala instrukcje ,Matrimonii Sacramentum”, 31 marca

1970 ukazalo sie papieskie motu proprio ,Matrimonia mixta”, ktére ustala
zasady w odniesieniu do malzenstw mieszanych. Wchodzi ono w zycie dnia
1 pazdziernika 1970 roku. Zawiera wstep historyczny i doktrynalny oraz 17

mieszane

artykuléw okreslajacych konkretne normy. Sgdzimy, ze bedzie rzeczg in-
teresujaca, a w niektorych przypadkach nieodzowna, zapoznanie sie z waz-

z
katolickiego
punktu

widzenia
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niejszymi przepisami motu proprio.

1. Malzenistwo miedzy dwojgiem
ochrzczonych, z ktoérych jedno jest
katolikiem, a drugie niekatolikiem
(malzenstwo, Kktére samo w sobie
stanowi przeszkode w pelnej ducho-
wej harmonii matzonkéw) nie moze
byé legalnie zawarte bez uprzedniej
dyspensy miejscowego ordynariusza.
2. Matzenstwo zawarte bez uprzed-
niej dyspensy miejscowego ordyna-
riusza przez dwie osoby, z ktorych
jedna jest ochrzczona w Kosciele
katolickim, lub przez ten Kosciol
przyjeta, a druga nie jest ochrzczo-
na, jest niewazine.

3. Kosciol — sSwiadomy warunkow
i okolicznosci czasu, miejsca i 0séb
— nie odmawia w jednym i drugim
przypadku udzielania dyspensy od
tych przeszkod, pod warunkiem, ze
istnieje stuszna przyczyna.

4. W celu otrzymania od miejsco-
wego ordynariusza dyspensy strona
katolicka winna oswiadczyé, ze jest
zdolna do unikniecia niebezpieczen-
stwa utraty wiary. Ponadto podle-
ga ona powainemu obowigzkowi
szczerego przyrzeczenia, 2e zrobi
wszystko, aby wszystkie jej dzieci
zostaty ochrzczone i wychowane w
Kosciele katolickim.

5. Strona mniekatolicka zostanie we
wtasciwym czasie poinformowana O
przyrzeczeniach, ktéorymi zwiqzany
jest wspodlmalzonek katolicki i to w
taki sposob, aby nie bylto waqtpli-
wosci, 2e jest $wiadoma zobowigzan
i przyrzeczen, ciqiqcych na katolic-
kim wspotmatzonku.

6. Obie strony zostanq pouczone O
celach i zasadniczych wladciwos-



ciach malzenstwa, od ktérych zadna
ze stron nie moZe byé wylgczona.

7. Do Konferencji episkopatu nalezy
— na podleglym jej terenie — okre-
slenie sposobu, w jaki te — zawsze
wymagane — oswiadczenia i przy-
rZeczenia powinny byé skladane:
czy tylko ustnie, na pismie, czy wo-
bec $wiadkéw. Musi to byé sposob
jawny i docieraé do sSwiadomosci
strony mniekatolickiej. Nalezy row-
niez sprecyzowaé, czy w poszczegol-
nych przypadkach trzeba wymagaé
jeszeze imnych warunkow.

8. Malzenstwa mieszane muszq byc
zawierane wedlug formy kanonicz-
nej, ktora jest wymagana dla ich
waznosci (...)

9. Jezeli powazne trudnosci nie po-
zwalajg na przestrzeganie formy ka-
nonicznej, miejscowi ordynariusze
majq prawo udzielania od mniej dy-
spensy dla malzenstwa mieszanego.
Jednak do kazdej konferencji epi-
skopatu nalezy ustanowienie zasad,
wedlug ktorych taka dyspensa be-
dzie udzielana w sposéb legalny i
jednolity dla calego podleglego Te-
gionu lub terytorium, przy zachowa-
niu jednak baczenia, by przestrzega-
na byla publiczna forma celebrowa-
nia.

10. Nalezy czuwaé, by wszystkie
matzenstwa w sposéb wainy zawar-
te, zostaly starannie wpisane do re-
jestru przewidzianego przez Prawo
Kanoniczne. Duszpasterze postarajq
si¢ o0 uzyskanie rowniez wspolpracy
duchownych niekatolickich, aby 1
oni wpisali w swoich rejestrach
malZenstwa zawarte ze stronq kato-
lickq...

13. Zakazuje sie celebrowaé¢ mal-
zenstwo przed kaptanem lub diako-
nem katolickim i duchownym nie-
katolickim, ktérzy by wykonywali

wspolnie, kazdy swoj, rytual. Nie
zezwala sie roéwniez, aby — przed
lub po ceremonii katolickiej — od-

byl sie jakikolwiek inny religijny
obrzqdek matzenski, na zasadzie
wzajemnosci albo odnowienia Slu-
bowan.

Z ogloszonego przez papieza motu
proprio wynikajg nastepujace wnio-
ski:

Katolik, aby poslubi¢ osobe innego
wyznania chrzescijanskiego, lub
osobe nieochrzczong, musi uzyskaé
zgode swego biskupa. Malzenistwo
z o0sobg nieochrzczong zawarte bez
uzyskania tej zgody, zostalo okre-
$Slone jako niewazne.

Nieco inaczej sformulowano mysl w
odniesieniu do malzenstwa z osoba
ochrzczong innego wpyznania, mia-
nowicie wymagana jest uprzednia
zgoda dla legalnego zawarcia
takiego zwigzku. Nie ma natomiast
stwierdzenia niewaznosci zwigzkuy,
zawartego z pominieciem dyspensy.
Nasuwa sie pytanie, czy mimo bra-
ku dyspensy, malzenstwo jest niele-
galne, ale jednak wazne?

Dla uzyskania zgody biskupa strona
katolicka musi zlozyé o$wiadczenie
ustne, na pismie lub wobec $wiad-
koéw, ze jest zdolna do zachowania
wiary. Musi réwniez zobowigzaé
si¢ do ochrzczenia i wychowania w
Kosciele katolickim narodzonych z
tego zwigzku dzieci. Nie wymaga sie
obecnie takiego zobowigzania od
strony niekatolickiej, co jest nowym
elementem w tych przepisach, pew-
nym krokiem naprzéd. Zamiast wy-
maganego dotychczas zobowigzania,
przewiduje sie tylko odpowiednie
poinformowanie niekatolika o przy-
rzeczeniach i obowigzkach ciagzgcych
na stronie katolickiej.

Przepisy motu proprio zakazuja
udzielania $lubu wspoélnie przez du-
chownego katolickiego i niekatolic-
kiego, na réwnych prawach, kiedy
na przyklad kazdy duchowny sta-
wia stosowne pytania i odbiera
przyrzeczenia od tego z narzeczo-
nych, ktére jest jego wyznania.
Prawdopodobnie dopuszcza sie mo-
zliwos¢ udzialu niekatolickiego du-
chownego jako asystenta, przy za-
chowaniu rytualu katolickiego. Za-
kazuje sie¢ réwniez, spotykanej u
nas praktyki, odbywania dwu ce-
remonii $§lubnych, kolejno w kaz-
dym Kosciele.

W niektérych przypadkach orydna-
riuszom przystuguje prawo udziela-
nia dyspensy od kanonicznej formy
Slubu i wtedy $lub moze zostaé za-
warty w  $wiagtni niekatolickiej.
Szczegblowe przepisy, dotyczace for-
my skladania przyrzeczen (ustnie,
na pisSmie czy wobec Swiadkéw)
przez strone Kkatolickg, warunkoéw,
pod jakimi moze byé udzielona dy-
spensa dla malzenstwa z niekatoli-
kiem oraz dyspensa od formy ka-
nonicznej Slubu, majg byé wydane
przez Konferencje episkopatéw dla
podleglych im terytoriéw. Preroga-
tywy udzielone episkopatom ozna-
czaja pewna decentralizacje w sto-
sunku do Kurii Rzymskiej.

Jednakze swoboda pozostawiona
Konferencjom episkopatéw prawdo-
podobnie okaze sie bronig obosiecz-
na. MoZe ona daé¢ pozyteczne rezul-
taty tam, gdzie czlonkowie episko-
patu sg ludZmi otwartymi, rozumie-
jacymi dazenia ekumeniczne i rze-
czywisto$é wspolczesnego czlowieka.
Tam jednak, gdzie episkopat zacho-

wuje tendencje  konserwatywne,
motu proprio bedzie zapewne inter-
pretowane bardzo rygorystycznie.

Istnieje niebezpieczenstwo popadnie-
cia w legalizm, ktéry nie bedzie juz
prowadzil do Rzymu, lecz do bisku-
pa, legalizm w dziedzinie, w ktérej

pierwszenstwo  przed motywami
prawnymi powinny mieé motywy
duszpasterskie.

Jakkolwiek Ko$ciél rzymski nieco
ustapil ze sztywnego stanowiska w
sprawie malzenstw mieszanych, cia-
gle nie rezygnuje z ograniczenia
wolnosci sumienia chrzescijan, nie
pozostawiajgc im swobody decyzji
w sprawie tak bardzo osobistej, ja-
ka jest malzenstwo i wychowanie
dzieci. Trudno wiec oczekiwaé¢ po-
zytywnej reakcji ze strony Koscio-
16w niekatolickich, ktére daja
swym wiernym calkowitg swobode
decyzji.

Oto, co pisze na ten temat Charles
Biber w genewskim tygodniku ,La
Vie Protestante”: Motu proprio
,kladzie duzy nacisk na dzialalnosé
duszpasterskg, lecz podporzadkowu-
je ja celom jurydycznym lub para-
jurydycznym, z wielkg szkodg dla
jej wlasnej logiki. Czy malzenistwo
jest dla Kosciola problemem rzedu
prawnego? Czy gloszenie Ewangelii
stwarza prawo konkurencyjne wo-
bec prawa $wieckeigo? Kosciol
istnieje po to, by glosil milo§¢ Chry-
stusa tak w odniesieniu do ludzkiej
milosci, jak w odniesieniu do prawa
i panstwa cywilnego. Nie istnieje po
to, aby przepisami regulowaé milosé
ludzi do siebie”.

Rzecznik luteranskiego Kosciola w
Bawarii w sposéb nastepujacy sko-
mentowal dokument papieski: , No-
we przepisy w sprawie malzenstw
mieszanych nie biorg pod uwage
znakow czasu. Niezrozumialy jest
fakt, ze zwigzek malzenski miedzy
dwojgiem ochrzczonych ludzi musi
podlegaé dyspensie. Mozemy tylko
ze smutkiem stwierdzié, ze zaleznosé
malzenstw mieszanych od dyspensy
zostala umocniona”.

St.Br.
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JAN KARCZOCH

Ugoda Sandomierska w dziejach Polskiego Kosciota

Nie jest celem mojego referatu przedstawienie Ugody
Sandomierskiej wszechstronnie i w sposéb wyczerpu-
jacy, bo wowezas musialbym chyba moéwié przez kil-
ka dni bez przerwy. Wyjasnienie bowiem jednego tyl-
ko zagadnienia zwigzanego z Ugoda, a mianowicie
wspolnego wyznania Wiary dla wszystkich ewangeli-
kow, tak zwanej konfesji sandomierskiej, zajelo w
pracy doktorskiej ks. Lehmanna prawie 400 stron dru-
ku.

Moje zamierzenie jest znacznie skromniejsze. Goraco
pragne jedynie zainteresowaé sluchaczy Ugoda San-
domierskgq i zacheci¢ do dalszych studiéw, dyskusji i za-
stanawiania sie nad tym, jak my w dzisiejszych wa-
runkach moglibysmy budowaé¢ dalej gmach polskiego
ewangelicyzmu na tym kamieniu wegielnym polskie]j
teologii, jaki stanowi w dziejach Polskiego Kosciola
Ugoda Sandomierska.

Teraz, gdy w niedziele dnia 22 lutego Synod naszego
Kosciola uchwalil jednomyslnie odnowienie Ugody, my
Polacy ewangelicy, a szczegdlnie my ewangelicy war-
szawscy mamy prawo i obowigzek z uczuciem zywej
radodci teraz juz jawnie i otwarcie przystapié¢ do jej
realizacji w codziennym wspoélzyciu czlonkéw naszych
obu Ko$ciolow. I nikt chyba nie bedzie nas za to na-
zywal krypto-kalwinami, jak w okresie rozdarcia i
odosobnienia obu wyznan przez carska ustawe, wyda-
nga na wniosek niemieckich pastorow.

Obecnie pragne przedstawi¢ samo zagadnienie Ugody
Sandomierskiej jako historycznego wydarzenia. Po
pierwsze — trzeba rozpatrzyé, co zlozylo sie na fakt,
iz porozumienie kilku wyznan moglo doj$é do skutku
w wieku XVI, na przeszlo trzy wieki wczesniej nim
niektére wybitne jednostki w chrzescijanstwie swia-
towym zaczely mysleé i dzialaé¢ w kierunku zblizenia
wyznan i Kosciolow miedzy soba, dajac tym poczatek
nowoczesnemu ruchowi ekumenicznemu. Po drugie —
przyjrzymy sie samemu zjazdowi w Sandomierzu W
kwietniu 1570 r. i zawartej tam Ugodzie. Wreszcie —
po trzecie — rozpatrzymy Kkrétko nastepstwa i dalsze
dzieje Ugody oraz wynikajace z niej dla nas, zyjacych
w Rzeczypospolitej Ludowej, wskazania i obowigzki.
Do wyjasnienia przyczyn zawarcia Ugody Sandomier-
skiej przez ewangelikéw XVI wieku nie wystarczy,
moim zdaniem, rozpatrzenie okolicznosci i ogélnego
polozenia wowcezas obozu ewangelickiego w Polsce.
Polozenie to charakteryzowaly nastepujace czynniki:
1. Zahamowanie szerzenia sie hasel reformacyjnych w
Polsce po pdl wieku nieprzerwanego rozwoju i opa-
nowywania najbardziej §wiadomych kregéw obywateli
Polski szlacheckiej. Reformacja szerzgca sie dokad jak
pozar napotkala przeszkody, ktére zagrazaly jej przysz-
losci.

2. Reakcja rzymska udaremnila ostatecznie realizacje
idei Kodciola narodowego, popieranej przez Modrzew-
skiego, Laskiego i wielu moznych protektoréw reflor-
macji.

3. Jezuici sprowadzeni do Polski rozpoczeli walke na
$mieré i zycie z obozem polskiej reformacji.

4. Bracia polscy (inaczej: socynianie lub arianie) glo-
sili z powodzeniem swe radykalne poglady religijne.
Oslabili oni wyznania ewangelickie przez zjednywanie
sobie wielu wybitnych dzialaczy reformacji, a takze
calych zboréw, oraz przez wywolanie zamelu wew-
nelrznego i dezorientacji w pozostalych zborach.

W innych krajach, gdzie ewangelicy nie zdobyli od
razu przewagi, znalezli si¢ w tym okresie w tak samo
trudnej sytuacji, jak w Polsce. Jednak nigdzie nie
sklonilo ich to do zjednoczenia sie; najwyzej zawierali
krétkotrwale porozumienia polityczne.

Referat wygloszony podczas obchodu 400-lecia Ugody San-
domierskiej w II Parafii Ewangelicko-Augshurskiej w War-
szawie, dnia 9 maja 1970 r.

8

Wedlug mnie i w Polsce nie pizechylily ostatecznie
wagi na rzecz Ugody ani wyliczone zagrozenia, ani na-
wet czynnik dodatni, unia lubelska, mimo iz stwarza-
la ona takze dla Ugody przychylng atmosfere. Unie
zawarto na slawnym sejmie lubelskim na niecaly rok
przed Ugoda Sandomiersky. Twoércy Unii znaleZli sig
w nastepnym roku w znacznej liczbie w Sandomierzu
i niewatpliwie wniesli co$ z szerokiego spojrzenia
polskich mezéw stanu swej epoki i to zdolalo prze-
tamaé opor niektoérych ciasnych dogmatykéw sposréod
teologdéw. :

Zdaje sie jednak, ze wszystkie te towarzyszace za-
warciu Ugody okolicznosci i przyczyny nie daja pel-
nego wyjasnienia. Nalezy, wedlug mnie, siegnaé gle-
biej i dalej wstecz w dzieje narodu, aby zrozumiec¢
psychike twoércow Ugody. .

Czym np. wytlumaczy¢ fakt, ze gdy w Kosciele sred-
niowiecznym walka zbrojna w imie¢ wiary i nawraca-
nie mieczem stanowila regule, ktorej nikt nie podwa-
zal, to polscy teologowie zlozyli na sobrze w Konstan-
cji rozprawe sprzeciwiajacy sie takiemu dzialaniu?
Gdy za$ sobér skazal Husa na $mieré, to w jego obro-
nie, obok jego rodakéw — Czechéw, glos podniesli
znowu tylko Polacy, sprzeciwiajac sie wyrokowi zgod-
nemu przeciez z zasadami ustanowionej przez papieza
Swietej inkwizycji?

Nastepnie husytyzm szerzy sie w niektérych okolicach
Polski niemal jak w Czechach. Wyciagajgc wnioski
z tych znamiennych faktéw, przytoczonych przyklado-
wo, stawiam teze, ze polskie chrzescijanstwo, az do
czas6w kontrreformacji bardzo sie réznilo od s$red-
niowiecznego XKosciola rzymskiego poza Polskg. Ten
polski Ko$cidl réznil sie takze od, odbudowanego w
Polsce przez jezuitéow w dobie kontrreformacji, kato-
licvzmu rzymskiego, z ktérym my do ostatnich cza-
s6w mamy tak przykre do$§wiadczenia.

Jeszcze jeden przyklad: w $redniowiecznej Europie
cala ludno$é kazdego pahstwa nalezala z reguly do
jednego Kosciola, albo do rzymskiego, albo do wschod-
niego z wyjatkiem prze$ladowanych wszedzie Zydow.
W Polsce natomiast, juz od czasé6w Kazimierza Wiel-
kiego, po przylaczeniu Rusi Czerwonej, istnialy
i wspélzyly obydwa Koécioly. Obydwa mialy na tym
samym terenie uznang przez panstiwo hierarchie du-
chowng, a wyznawcy obu Kosciolow korzystali z réw-
nych praw.

Wychowani przez taki polski Koscidt ,,polscy krzesci-
janie”, jak sie sami nazywali za Mikolajem Rejem,
przy swym glebokim pojmowaniu nauki Chrystusa
7 latwoscig przyjmowali z teorii religiinych reforma-
toréow wszystko, co z tym bezposrednim i rzetelnym
stosunkiem do Boga wydawalo sie im zgodne. Nato-
miast odrzucali ich wyznaniowy fanatyzm jako
sprzeczny z Owczesng naturg Polakéw. Na zatrucie i
spaczenie duszy polskiej jadem fanatyzmu trzeba bylo
nastepnych 200 lat szkoly jezuickiej.

Przywodey ewangelikéw polskich, rekrutujgcy sie
przewaznie z warstwy rycerskiej, stuzgcy bezintere-
sownie krajowi czy to w obronie jego granic, czy ja-
ko poslowie sejmowi, przypominali najbardziej po-
stacie rzymskich senatoréw z czas6w republiki. Po
przeforsowaniu unii lubelskiej — wbrew woli samo-
lubnych magnatéw, zwlaszcza litewskich — w 10 mie-
siecy pdzniej spotkali sie znowu w Sandomierzu, aby
radzié¢ nad unig wyznaniows.

Z racji polozenia miasta znaczng wigkszosé obecnych
na zjezdzie stanowila szlachta malopolska. Z jej gro-
na, po zgonie Kazimierza Wielkiego, pochodzila wiek-
szo$¢ kierownikow polityki panstwowej. Ci reformo-
wani Malopolanie pokierowali teraz losami obozu
ewangelickiego w Polsce. Udzial pozostalych dwadch
wyznan, braci czeskich i ewangelikéw augsburskich
ograniczal sie do delegatéw $wieckich i duchownych,
upowaznionych do zawarcia ugody przez synod od-
byty w Poznaniu.



W mys$l wskazan Jana Laskiego, Malopolanie od po-
czatku dazyli w Sandomierzu do zorganizowania jed-
nego wspélnego Kosciola narodowego. W tym celu
teolog reformowany, Krzysztof Trecy, opracowal tak
zwang konfesje sandomierska, ktora zostala wydruko-
wana przez Koscidl reformowany na zjazd i miala sie
sta¢ wspdlnym wyznaniem nowego zjednoczonego
Kosciola ewangelickiego, a moze w przyszlosci —
ogbélnonarodowego.

Podstawe tej konfesji stanowilo drugie wyznanie hel-
weckie (Confessio Helvetica Posterior) napisane przez
Bullingera, nastepce reformatora Zurychu — Zwinglie-
go. Jednakze nie bylo to zwykle tlumaczenie. Trecy
przy opracowaniu tekstu konfesji staral sie o ulozenie
takiego wyznania wiary, ktore moglo mieé jakie§ wi-
doki na zgodne przyjecie przez wszystkie trzy kierunki
teologii ewangelickiej w Polsce, W calym o6wczesnym
Swiecie chrze$cijanskim szly one zupelnie osobno.
Wszelkie préby uzgadniania pogladéw rozbijaly sie o
zastrzezenia teologéw w sprawach nieraz wyglgdajg-
cych dzi§ na scholastyczng walke o drobnostki.

W Polsce sytuacja byla o tyle latwiejsza, ze — jak
juz wyjasnitem — Oweczesni Polacy mieli bardzo sze-
rokie poglady i niezwykle gleboko odczuwali samg
istote chrzescijanstwa (Jasienica: ,Polska Jagiello-
now”, wyd. III. s. 166). Poglady poszczegdlnych odla-
mow ewangelickich mozna by tak scharakteryzowaé
pokrotce. Po ciezkich doswiadczeniach wojen husyc-
kich, bracia czescy zabiegali o opieke innych ewan-
likow polskich i o mozno§¢ wspolnej obrony, znajgc
juz z doswiadczenia skutki przegranej z Rzymem.
Wyznawcy nauki Lutra, rdzenni Polacy, uznawali w
tym czasie ogolnie konfesje augsburskg, odmieniona
przez Melanchtona wlasnie w celu ulatwienia poro-
zumienia z reformacja szwajcarska, czyli z wyzna-
niem reformowanym. Malopolanie za$, pod wplywem
Jana Laskiego, byli calkowicie pochlonieci ideg zalo-
zenia Kosciola narodowego na podstawie ogodlno-
ewangelickiej i sklonni do jak najdalej posunietego
uzgadniania stanowisk.

Poniewaz bracia czescy zawarli juz raz z reformowa-
nymi uni¢ w Kozminku i uznali tam wzajemnie swa
prawowierno$¢, Trecy piszac konfesje musial wiec
uwzgledniaé, w pierwszym rzedzie, przewidywane za-
strzezenia teologéw augsburskich. Tak tez zrobil. W
kilku do$é istotnych punktach zlagodzil reformowane
twierdzenia Bullingera, zwlaszcza nauke o komunii
znacznie zblizyl do sformulowan Lutra. Ponadto, na
zakonczenie, dodal artykul o komunii z konfesji sas-
kiej Melanchtona, pisanej réwniez w celu ulatwienia
porozumienia z reformowanymi, ale uznawanej za
prawowiernie luterska.

Niestety, mimo iz konfesja sandomierska przedstawia-
la w ten sposob daleko idacy kompromis ze strony
Malopolan i podziwia¢ nalezy dzielo Trecego jako do-
browolne ustepstwo z wlasnej platformy ideowej na
rzecz wspélnej zgody, bracia Glicznerowie, jako przed-
stawiciele ewangeliké6w augsburskich, odméwili swej
zgody na przyjecie konfesji. Obawiali sie rozlamu we
wlasnym Kosciele, poniewaz w miastach Wielkopolski
i Prus Krélewskich prowadzili przeciw nim gwaltow-
ng kampanie pastorzy niemieccy, podburzajagc lud
koscielny przeciw wszelkiej ugodzie z innymi wyzna-
niami. Reformowani przedstawili propozycje, aby pozo-
stale dwa wyznania — zostajgc przy swych dawnych
konfesjach: braci czeskich i augsburskiej (oczywiscie
tej odmienionej) — uznaly jednoczes$nie konfesje san-
domierskg jako wspdélng dla wszystkich ewangelikéw
w Polsce. Sami reformowani zdecydowali sie na przy-
jecie kompromisowej konfesji jako jedynie ich obo-
wigzujgcej, wyrzekajgce sie przez to calkowicie stano-
wiska ortodoksyjnie kalwinskiego. Bracia czescy przy-
jeli propozycje, natomiast Glicznerowie i te odrzucili.
Wowezas delegaci $wieccy, z przewodniczgcymi Syno-
dowi wojewodami: krakowskim — Stanislawem Mysz-
kowskim i sandomierskim — Piotrem Zborowskim na
czele, zaczeli ratowaé to, czego nieustepliwe stanowi-
sok delegatéw augsburskich omal nie zgubilo. W kilku-
osobowej komisji opracowano tekst ugody ustalajgcej
ogblne zasady wspdlzycia trzech wyznan w Polsce. Dla
umozliwienia wzajemnego korzystania z sakramenléw
przyjeto, jako tymezasowo obowigzujgcy, artykul o ko-
munii z konfesji saskiej, zlagodziwszy go w duchu

wyznania helweckiego. Jednomys$lnie postanowiono
opracowa¢ w przysziosci jedno wspdlne, polskie wyz-
nanie wiary dla wszystkich ewangelikéw. Na tym
zjazd zakonczono. Przy pierwszej okazji, na sejmie
1570 r., Malopolanie zlozyli krélowi tekst Ugody oraz
konfesje sandomierskg jako odtad ich oficjalne, jedyne
wyznanie wiary. Oczywiscie posluzylo to ortodoksom
luterskim do zarzucenia reformowanym nielojalnosci,
pomimo iZ zarowno oni sami, jak i bracia czescy juz
duzo wczesniej zlozyli swoje konfesje krolowi, nie
unikajac przy tym sugestii, ze ich wyznania sg w Pol-
sce ogdlnie uznawane przez ewangelikow.

Mimo tych incydentéw, skutki Ugody Sandomierskiej
byly dalekosiezne. Pierwszym konkretnym jej zwycie-
stwem w skali panstwowej bylo zawigzanie konfede-
racji warszawskiej w roku 1573. Zabezpieczyla ona
wolnos¢ religijng w Polsce faktycznie na lat prawie
150, a formalnie az do uzyskania znowu réwnoupraw-
nienia wyznan w 200 lat poézniej. Wszystkie synody
generalne, to jest wspolne dla trzech wyznan, po-
twierdzily uroczys$cie Ugode, takze gdy w drugiej po-
lowie XVII i w poczgtku XVIII wieku odbywaly sie
juz tylko jako dorazne zjazdy ,,w podziemiu”, Kroélo-
wie zaczeli bowiem {iraktowaé takie ogolnokrajowe
zjazdy jako akcje przeciwpanstwowe.

Zawarcie Ugody sklonilo polskich ewangelikow do
okazania pomocy ewangelikom innych krajow. Pod-
czas sejmu w roku 1578, poslowie ewangelicy uch-
walili zwolanie do Polski synodu ewangelikéw z calej
Europy, aby doprowadzi¢ miedzy nimi do ,harmonii”
czyli zgody. Na skutek odkladania zjazdu przez sze-
reg lat z powodu niespokojnych czaséw, skonczylo sie
tylko na projekcie. Natomiasl zlaczony Ugoda Sando-
mierska oboz ewangelicki powzigl $mialy zamiar zje-
dnoczenia calego chrzescijanstwa pozarzymskiego w
Polsce. Na Zjezdzie w Wilnie zawiazano konfederacje
szlachty ewangelickiej i szlachty obrzgdku wschod-
niego celem wspdlnej obrony przeciw gwaltom, prze-
ciw burzeniu ko$ciolow ewangelickich i przeciw za-
mienianiu przez jezuitéw cerkwi Kosciola wschodnie-
go na cerkwie unijne, zwigzane z Rzymem.

Gdy w roku 1768 innowiercy odzyskali prawa w Rze-
czypospolitej, natychmiast ewangelicy przystapili do
organizacji swego Kosciota i to wlasnie tylko jednego,
wspélnego. Coéz mogloby stanowié¢ lepszg odpowiedz
tym, ktérzy dzi§ twierdza, ze Ugoda Sandomierska
trwala krotko i zdecydowanie na zawsze upadla. A oto
w 200 lat po jej zawarciu wszystkie polskie zbory
ewangelickie organizujg od razu generalne synody,
na ktorych wszystkie sprawy zboréw reformowanych
i augsburskich rozstrzygaja wspdlnie. Zbory braci
czeskich przylgczyly sie juz woéwczas do reformowa-
nych, a wiec znalazly sie w ten sposéb automatycznie
we wspélnym dla calej Polski i Litwy ,,corpus evange-
licorum”, czyli spolecznosci ewangelikéw polskich.,
Organizujac obok Wielkopolski i Litwy trzecig trady-
cyjng prowincje koscielng, nieliczne juz wtedy zbory
reformowane Malopolski zawierajg $ciSlejszg unie ze
zborami ksigstwa Mazowieckiego, gdzie gléwng role
odgrywaly organizujace sie jawnie, po dlugiej przer-
wie, obydwa zbory stoleczne oraz wegrowski. Ta unia,
zwana sielecky, podpisana w roku 1777 jest przemil-
czana przez wielu autoréw pod pozorem, Ze nie miala
wiekszego znaczenia. Prawda, zZe ulegla ona oficjal-
nej likwidacji na skutek staran ambasadoréw panstw
zaborczych. Stalo sie to jednak po dlugotrwalej, upor-
czywej walce, szczegdlnie warszawskiego zboru aug-
sburskiego, o ulrzymanie unii ze zborami reformowa-
nymi. Podobny los spotkal wspolny konsystorz ewan-
gelicki, utworzony pdl wieku péiniej w Kroélestwie
Polskim znowu gléwnie staraniem obu zboréw war-
szawskich. Zostal on skasowany uslawg carska, roz-
dzierajaca ponownie polski Koséciol ewangelicki na
augsburski i reformowany. Fakty te dowodza stalego
zywiolowego dazenia polskiego ogdétu ewangelickiego
do zjednoczenia. Traktowal on bowiem Ugode San-
domierskg — zarowno w czasach okupacji jezuickiej
w wieku XVII i XVIII, jak i w czasach rozbioréw
Polski — jako Swiety testament przodkéw. Realizowal
go wiec ewangelicki lud koécielny w kazdej chwili,
w ktorej naréd polski odzyskiwal choéby czesciowa
swobode dzialania,



Gdybysmy jednak, jak niektérzy teolodzy niemieccy,
uznali Zze Ugoda Sandomierska, unia sielecka, wspélny
konsystorz w Krolestwie Polskim upadaly z chwilg
ich przekre$lenia przez te lub inng uchwale lub
wprost przez zarzgdzenie wladz zaborczych, to mo-
glibysmy rowniez uwazaé, ze Polska przestawala
istnieé, gdy ja formalnie wykreslano z map Europy.
Tak moga mysleé tylko obcy. My wiemy, Ze tak jak
Polska nigdy nie przestala istnieé, choé obszar jej
dzialania redukowal sie w niewoli nieraz wylacznie
do wnetrza polskich serc, tak samo wszystkie ugody
i unie polsko-ewangelickie, wbrew pogladom niekto-
rych historykéw, w ewangelickiej czesci narodu pol-
skiego stanowily zawsze zywy plomien nadziei. Pola
bitew powstanczych i katorga uslane byly zwlokami
polskich ewangelikéw, ktérych do sluzby narodowi
zagrzewalo poczucie duchowego uczestnictwa w ,cor-
pus evangelicorum”, zawsze wiernych Polsce i Ugo-
dzie Sandomierskiej.

Ten duch panujacy w spolecznosci ewangelickiej w
Polsce i korzysci plynace z niego dla narodu i Koscio-~

la nie dadzg sie wymierzy¢ ,medrca szkielkiem i
okiem”, ale kazde polskie serce ewangelickie odczuwa
je jako blogostawione skutki Ugody Sandomierskiej.
Zyje ona w nas wszystkich i my nig zZyjemy, mimo,
ze jeszcze nie wszyscy zdajemy sobie z tego sprawe
w calej pelni.

Chyba gléwnym wskazaniem Ugody Sandomierskiej
na przyszlo§¢ powinno sie sta¢ haslo: ,Zawsze razem
— w braterskiej stuzbie bliznim i OjczyZnie”.
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Erazm z Rotterdamu — za

W czasach tak ruchliwych jak
dzisiejsze, gdy chodzi o poczy-
nania ekumeniczne, moze do-
brze bedzie przypomnieé¢ jedna
z postaci, ktéra odegrala nie-
malg role w latach dzialalno$ci
Marcina Lutra, w latach pow-
stawania i organizowania sie
Kosciola ewangelickiego.

Chodzi o Erazma z Rotterda-
mu. Tego Erazma, ktérego na-
zwisko w ciggu wiekow stalo sie
synonimem humanizmu, otwar-
tej postawy wobec ludzkich
bledéw i wypaczen, synonimem
umilowania Biblii, a ktérego
zycie i dzialalno§¢ czesto pomi-
ja sie milczeniem.

Oczywiscie nie idzie o jedno-
stronne ukazanie Zycia i spus-
cizny naukowej Erazma, ale o
mozliwe — na ile pozwalaja
zrodla — obiektywne ukazanie
tych czynnikéw, ktére ksztalto-
waly jego psychike, wplywaly
na powstajace dziela, czy wresz-
cie zyskiwaly mu przychylnosé
lub nieprzychylnoéé wspolezes-
nej Europy.
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Nie bedzie to wiec proba oceny
Erazma. Wiele juz napisano w
ciagu 500 lat uplywajacych od
jego urodzin. Bedziemy sie sta-
rali spojrze¢ w te wypadki, kto-
re ksztaltowaly jego tworczos¢.

Twoérczosé bardzo réznorodng i
do tego stopnia kontrowersyjna,
ze w wydanych jeszcze za jego
zycia dzielach skrzetnie wykre-
§lano przy nazwisku Erazma
stowa Canonicus Regularis.
Wiele takich skreslen ogladac
mozna dzisiaj w polskich biblio-
tekach. Rézne byly powody
takiego stanu rzeczy i stosunku
do Erazma. Najprawdopodob-
niej zawazyly tutaj prady anty-
reformacyjne, ktérymi przeni-
knieta byla Polska XVT i XVII
wieku.

Erazm urodzil sie 28 X 1467 ro-
ku w Rotterdamie. W roku 1496
wstapil do klasztoru kanonikéw
regularnych w Emaus pod Gou-
do. Tu rozpoczal swoja prace
pisarska. Znajomoscia jezyka
lacinskiego zyskal sobie taka
stawe, ze od razu zwrécono na

i przeciw

niego uwage w szerszych kolach
koscielnych. Dalsze lata, nie-
mal do samej $mierci, to okres
ciagglych podrézy. 25 lutego
1492 roku Erazm przyjat swie-
cenia kaplanskie. W pie¢ lat po-
tem opuscil Paryz i wyjechal do
Anglii. Tam mial okazje spot-
kaé sie z Tomaszem Morusem
i innymi wybitnymi ludzmi
owczesnej Anglii. W 1506 r.
udat sie¢ do Wloch, gdzie w Tu-
rynie uzyskal doktorat z teolo-
gii. '

Slawa jego, jako uczonego i juz
wtedy autora licznych dziel,
wzrastala bardzo szybko. Zyski-
wal sobie przychylnosé ksiazat,
krolow, kardynaléw. Papiez Ju-
liusz II chcial obdarzyé go god-
nosSciag penitencjarza. Erazm
jednak nie przyjal tej funkcji i
w roku 1507 wyjechal ponow-
nie do Anglii. W dalszym ciagu
pisal i wydawal nowe dziela.

Cechg charakterystyczng jego
twoérczosci z tego okresu i za-
razem gatunkiem literackim
najczes$ciej stosowanym przez



Erazma jest krytyka i satyra:
ostra i nieublagana. Jej przed-
miotem sg liczne braki w wielu
6wczesnych instytucjach tak
$wieckich, jak i koscielnych.
Jeszcze w 6 lat po $mierci au-
tora paryska Sorbona potepila
jeden z jego utworéw jako zbyt
zlo$liwy.

Tymczasem popularno$¢ Eraz-
ma wzrastala coraz bardziej.

Dwory krolewskie i ksigzece
prosily go, by zechcial zamiesz-
kaé¢ w stolicach ich panstw.
Ofiarowywano mu duze pensje
i prebendy bez jakichkolwiek
obowiazkéw. Swego  czasu
wszczeto nawet starania o ka-
pelusz kardynalski, czego za-
niechano jednak na usilng pros-
be samego Erazma.

Dzielem, ktérego tlumaczenie
zajmowalo najwiecej czasu bylo
Pismo Swiete. Prace nad tlu-
maczeniem Nowego Testamentu
zakonczyl Erazm pomyslnie w
latach 1516-1520, wydajac grec-
ki tekst Nowego Testamentu,
laciniskie tlumaczenie i jego pa-
rafraze.

W tym czasie autorytet Erazma
doszed! do zenitu: cala Europa
uwazala go za czlowieka o naj-
rozleglejszej wiedzy i olbrzy-
mich zdolnosciach. Uznawany
byl za najwybitniejsza postac
swojej epoki.

W tym samym czasie na forum
zycia religijnego i spolecznego
wystapil Marcin Luter, oglasza-
jac swoje tezy reformatorskie.
I woéwczas opinia europejska
zaczeta spontanicznie dostrzegaé
niemale podobienstwo w wypo-
wiedziach Erazma z Rotterdamu
i wystapieniach Marcina Lutra.

O ile jednak Luter wypowia-
dal sie ostro i wyraZnie, o tyle
Erazm zabieral glos — w pala-
cych wéwezas problemach — z
rezerwg i pewnym powatpiewa-
niem. Szczegdélnie upodobniala
sie jego nauka do wypowiedzi
Marcina Lutra w sprawach do-
tyczacych chrztu dzieci, spowie-
dzi usznej, odpustow i czci
Swietych. Jakkolwiek w wielu
pismach z tego okresu Erazm
zapewnial o swoim posluszen-

stwie wobec Kosciola Rzym-
skiego, to jednak nie zaprze-
czal nauce Lutra, zyskujacej w
krajach Europy zachodniej co-
raz wiecej zwolennikéw. Nie-
mniej jednak czynil ustawiczne
starania o pogodzenie ewangeli-
cyzmu z rzymskim katolicyz-
mem. '

Wokol osoby Erazma rozpetala
sie istna burza. Luter, Kalwin,
Zwingli i Melanchton prébowa-
li przyciaggnaé go na swojg stro-
ne. Zdawali sobie bowiem spra-
we z faktu, ze tak wielki auto-
rytet, jakim byl wowczas
Erazm, mégl w sposob dodatni
przyczyni¢ sie¢ do rozwoju no-
wych idei. Papieze za§ czynili
ze swej strony wszystko, by
skloni¢ Erazma do pisania prze-
ciwko Lutrowi. Jednak nada-
remnie. W efekcie powstala sy-
tuacja, w ktorej zarowno Kos-
ciol rzymski, jak i Marcin Lu-
ter oraz jego zwolennicy zaczeli
atakowaé¢ Erazma. W koncu
1524 roku Erazm z Rotterdamu
rozpoczal otwarta ,wojne” z
protestantyzmem, wydajac skie-
rowane przeciw Lutrowi dzie-
lo: ,,De libero arbitrio”.

Odtad staneli na krancowych
pozycjach. Taki stan rzeczy
trwal do sierpnia 1535 roku,
kiedy to Erazm osiadl na stale
w Bazylei. Papiez Pawel III
obdarzyl go bogatym probo-
stwem w Deventer. Uczony co-
raz bardziej jednak upadal na
zdrowiu. Na koniec, zupelnie
wyczerpany atakami febry,
zmar! w nocy z 11 na 12 lipca
1536 roku. Zmarl bez katolic-
kiego kaplana. Niestety, nie za-
chowaly sie zadne dane o ostat-
nich chwilach wielkiego huma-
nisty. Pochowany zostal w jed-
nej z kaplic katedry bazylej-
skiej.

Na tle tej bardzo skrétowo na-
kreslonej biografii, spogladnij-
my na spuscizne literacko-nau-
kowa Erazma z Rotterdamu,
klasyfikujac ja nastepujaco:
Erazm jako filolog, jako peda-
gog, jako poeta i pisarz, a prze-
de wszystkim — jako znawca
Pisma Swietego. Zwlaszcza
dziela Ambrozego, Hieronima i

Augustyna przewijaly sie przez
pracownie pisarska Erazma.

Tlumaczy! je, wydawal, komen-
towal, prébujac niejako prze-
ciwstawi¢ je scholastycznemu
sposobowi mysS$lenia. W jego
dorobku tworczym znalezé moz-
na takze pisma o tematyce pe-
dagogicznej. Jako doskonaly
znawca laciny, byl zwolenni-
kiem wychowania mlodziezy w
oparciu o znajomos$¢ tego jezy-
ka, jak i calej kultury klasycz-
nej. Goragco przeciwstawial sie
stosowaniu kar cielesnych i
wszystkiemu, co ponizaloby
godnosé ludzka.

Jednak najwazniejsze miejsce w
jego pracach zajmowatla Biblia,
nad ktorg pracowal niemal
przez cale swoje zycie.

Mozna by sie jeszcze dlugo za-
stanawia¢ nad spusciznag literac-
ko-naukowa Erazma z Rotter-
damu. Bylaby to jednak naj-
prawdopodobniej praca darem-
na, gdyz liczne publikacje na
ten temat, organizowane sym-
pozja i wystawy z okazji 500
rocznicy urodzin  uczonego,
uczynily to w sposob znakomi-
ty. Niemniej jednak przy ja-
kiejkolwiek probie oceny dzia-
lalno$ci Erazma nie moZna za-
pomnieé, ze byl on synem epo-
ki, w ktérej przyszlo mu zy¢ i
tworzyé. Epoki burzliwej i nie
najjasniejszej w dziejach chrze-
Scijanstwa. Szereg czynnikow
zlozylo sie na to, ze dziela jego
byly przepojone duchem kryty-
cyzmu, wyrazonego nieraz w
bardzo ostrej formie i polaczo-
nego z racjonalizmem i wielo-
ma ,ludzkimi slabos$ciami”.

Jedno jest w tym wszakze waz-
ne i $wiadczace na Kkorzysé
Erazma z Rotterdamu — Zré-
dtem inspirujacym jego twor-
czo$¢ i dzialanie byla Biblia. W
,,Zachecie do filozofii” tak pi-
sal o sobie i swojej pracy nau-
kowej: ,,... Moze zreszta trzeba
raczej zyczyé sobie, aby sam
Chrystus, o ktérego spraweg tu
chodzi, tak nastroil struny mo-
jej cytry, zeby S$piewka moja
trafila do umysléw wszystkich
i poruszyla je do glebi..”.
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EUGENIUSZ SZULC
Swidowie
W

powstaniu

1863 roku

Pieczetujqcy sie herbem Grabie, Swidowie nalezeli do
najstarszej szlachty minskiej i wywodzili sie od Jana
Swidy wystepujacego w polowie XVII wieku w okoli-
cy Sltucka. Od poczgtku byli wyznania reformowanego.
Pierwszym, ktory ochrzcil swe dzieci w kosciele kato-
lickim, byl przedstawiciel V pokolenia Swidéw — Ste-
fan, zmarly w 1819 r. On tez dal poczqtek katolickie)
galezi rodu, ktéra jednak liczebnoscig czlonkéw znacz-
nie ustepowata galezi kalwinskiej. Szymon Konarski,
autor pracy nad genealogiq rodu Swidéw, zauwaza, iz
twarde trzymanie sie Kosciola reformowanego znacz-
nie pogarszalo materialne warunki bytowe Swidow,
ktorzy mnie korzystali z protekceji Radziwillow i nie
dobili sie nigdy znaczniejszej fortuny. Odnosi sie to
szczegolnie do czasow odleglejszych, kiedy to kosztow-
ny transport drewna zmniejszalt znacznie rentownosé
ich débr lesnych. Mimo to Swidowie nie szukali sta-
bilizacji swej fortuny na drodze konwersji, co wig-
cej, angazujqc sie w XIX wieku w walke narodowo-
wyzwolenczq $ciqgali na siebie represje wiladz rosyj-
skich, a tym samym uszczuplali stan swego posiada-
nia.

W oparciu o tradycje rodzinng oraz zachowane doku-
menty udalo sie ustali¢ pozytwne zwiqzki z powsta-
niem 1863 roku odnosnie do 12 kalwinskich cztonkow
rodu Swidéw, nalezqcych do VI oraz VII pokolenia,
i reprezentujgcych obie istniejgce worwczas galezie ro-
du, tj. Swidéw polnych oraz leénych. Wszyscy Swido-
wie grupy pierwszej, w liczbie czterech, nalezeli do
pokolenia VII i byli wnukami slynnego w rodzie Mi-
chata Jézefa, uczestnika kampanii napoleonskiej, Ka-
walera Legii Honorowej, skazanego na zeslanie za
udzial w powstaniu 1830/1831 roku.

Do wspomnianej grupy nalezy wiec Michal Ludwik
Swida, syn Floriana i Florentyny z Russockich, uro-
dzony 1848 r. w Sandomierskiem, we wsi Wojcieszyce,
ktéra nalezata do jego ojca. W chwili wybuchu pow-
stania, majgc zaledwiee 15 lat, porzucil gimnazjum w
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Kielcach i wstapil do oddzialu. Jego wojskowe przy-
gody mnie trwaly jednak dlugo, bowiem odnaleziony
przez matke, zmuszony zostal do powrotu do domu.
Po latach zostat lesnikiem i pelnit obowiaqzki peino-
mocnika calej ordynacji mieswieskiej ksiqzqt Radzi-
witléw. Zmarl w 1924 r. i pochowany zostal na ewan-
gelicko-reformowanym cmentarzu w Warszawie. Nie
zostal objety mojg pracg z roku 1967, w ktérej opraco-
walem groby powstancze ma tymsie cmentarzu.
Pozostali trzej Swidowie galezi polnej, kuzyni poO-
przednio wspomnianego Michala, byli synami Jozefa
Michata, dzierzawcy dobr Dowspudy, przed 1863 ro-
kiem czlonka delegacji czynszowej ma powiat augu-
stowski. Stanistaw, Wactaw i Bronistaw byli oficerami
w wojsku rosyjskim, nie chcqc jednak walczyé prze-
ciwko powstancom, mieli zgodnie z tradycja popelnic
samobdjstwo.

O wiele obfitsze Zrodia zachowaly sie odnosnie do
udziatu w powstaniu 1863 roku czlonkéw lesnej galezi
rodu Swidéw, nalezqcych do VI pokolenia rodu. Byli
to czterej synowie Floriana, oficera Wojsk Polskich
oraz Nimfy ze Swigtorzeckich, oraz dwaj synowie Pio-
tra, wigzionego w Minsku za organizowanie powstania
w 1830/1831 roku. Kilka stéw o tych ostatnich.
Boleslaw Mateusz, ur. w 1882 roku, absolwent uniwer-
sytetu w Petersburgu, byt wykladowcq matematyki w
stynnym gimnazjum stuckim, do ktorego wychowan-
kow sam sie¢ zaliczal. Od 1854 r. poswiecit sie pracy
na roli. Podczas powstania styczniowego petnil trudng
funkcje cywilnego mnaczelnika powstanczego trzech
powiatéw guberni minskiej a mianowicie: powiatu
mozyrskiego, pinskiego i reczyckiego. Gieysztor okre-
Sla go jako cztowieka bezkompromisowego, gorgcego
patriote, gotowego wszystko dla kraju poswigcié.
Aresztowany pod blahym powodem w koncu 1863 ro-
ku, osadzony zostat poczqtkowo w wiezieniu sluckim;
dopiero wskutek obcigzajqcych zeznan wspotwieiniow
przeniesiony zostat do Minska, a gdy tam nie potra-
fiono go zmusié do zlozenia zeznan dekonspirujqcych
organizacje, zostal w 1864 r. skazany na kare $mierci.
Wskutek staran petersburksich przyjaciot, w pier-
wszym rzedzie Wtlodzimierza Spasowicza, Murawiew
anulowal wyrok $mierci, zmieniajgc go na 12 lat ciez-
kich robét na Syberii. Pamietnikarz Swietorzecki
wspomina, iz spotkal okutego w kajdany Bolestawa
Swide w warzelni soli w Usoli. Jednym z jego ow-
czesnych towarzyszy byl tam docent Warszawskiej
Szkoty Glownej, Benedykt Dybowski, poiniejszy ba-
dacz fauny Bajkalu i uczony o europejskiej stawie.
Padagog z urodzenia, obdarzony przy tym darem wy-
mowy, znajdowat Swida na wygnaniu czas i sily na
prowadzenie dla towarzyszy wykladéw popularnonau-
kowych. Po kilkakrotnej zmianie miejsca zeslania,
uzyskal w roku 1877 zgode na osiedlenie w europej-
skiej czesci Rosji. Po latach, bedgc juz w starszym
wieku, nie skorzystal z nmadanego mu prawa powrotu
do kraju; osiadt w Kolomnie, w gub. moskiewskiej,
gdzie zmart w 1897 roku.

Warto przypomnieé, iz corkq wspomnianego Bolesla-
wa byla, urodzona w roku 1863, Jadwiga, ktéra cale
swe dlugie Zycie (zmarta w Wilnie w roku 1934)
poswiecila pracy wychowawczej i rozbudzaniu ducha
polskiego; m.in. zorganizowala w Wilnie szkole pow-
szechng im. Szymona Konarskiego oraz przedszkole
,Dziecko Polskie”.

Roéwniez brat Boleslawa — Pawet, wlasciciel majqtku
Zarzecze w pow, borysowskim, bral udzial w pow-



staniu styczniowym; zapewne réwniez jego Zona Zo-
fia z Ciundziewickich, czynna byla w organizacji, sko-
ro oboje oni zamieszczeni zostali w spisie politycznych
przestepcow guberni witebskiej, zeslanych, po konfis-
kacie majgtkéw, do guberni permskiej. Pamietnikarka
Jadwiga Prendowska zetknela sie z Pawlem Swidg
oraz jego zong w Kungurze. Wraz z rodzicami prze-
bywat tam syn ich, Zygmunt, urodzony w 1853 roku,
poiniejszy kurator Synodu Ewangelicko-Reformowa-
nego w Wilnie, gdzie zmarl w 1906 r.

Ostatniq grupe czlonkéw rodu Swidéw, czynnych w
roku 1863, stanowiq kuzyni Boleslawa i Pawla, syno-
wie Floriana i Nimfy z Swietorzeckich. Z powodu
niejasnosci przekazéw archiwalnych trudno dokladnie
ustali¢ ilu spomiedzy szesciu jego synéw zwiqgzalo Sie
z ruchem wolnosciowym tamtych czaséw.

Najmniej waqtpliwosci budzi osoba Jana, urodzonego
w roku 1835, ktory w 19 roku zycia ukonczyl ze zto-
tym medalem gimnazjum w Stucku, a nastepnie pos-
wiecit sie medycynie. Na wies¢ o wybuchu powstania
przybyt on z Berlina — gdzie specjalizowat sie w me-
dycynie — do kraju i wstqpil do cywilnego aparatu
powstarniczego. Sprawowat funkcje powstarnczego na-
czelnika powiatu borysowskiego, a zgodnie z rodzinng
tradycja — funkcje naczelnika calej guberni minskiej.
Wskutek obcigZajgcych zeznan wspéttowarzyszy zo0-
stal aresztowany wiosng 1864 roku i poczqtkowo ska-
zany na osiedlenie w glebi Rosji. W wyniku ponow-
nego Sledztwa, przeprowadzonego na rozkaz Mura-
wiewa, Jan Swida zostal skazany na kare $mierci;
wyrok ten zmieniono na 12 lat katorgi na Syberii. Row-
noczesnie skonfiskowano mu majgtek w powiecie bory-
sowskim.

Na zeslanie wyruszyl, wraz z partiq skazaicow, dnia
3 sierpnia 1864 roku; czes$¢ drogi przebyl pieszo. W
ciggu irzech lat pracowal wraz ze swym kuzynem,
wspomnianym juz poprzednio Boleslawem, w warzel-
ni soli w Usoli, gdzie mimo utracenia praw cywilnych,
sprawowat funkcje lekarza. Swietorzecki pisze, ze
sukcesy lekarskie Swidy zwrécity nan uwage guberna-
tora Wschodniej Syberii, ktory sciqgnqt go do siebie
do Irkucka i obdarzyt swq protekcjq. W tym to wtas-
nie okresie wokolo osoby Jana Swidy zgrupowalo sie
wielu polskich zestancow. Po amnestii w r. 1874, osiad?
w Wilnie, gdzie dal sie poznac¢ jako bardzo zdolny i
wziety lekarz. Zmart w roku 1917 w Rézampolu.
Zywa kronika rodu, inz. Karol Swida, poinformowat
mnie, iz mtodszy brat wspomnianego Jana — Ludwik,
wlasciciel dobr Hranicze Matle, réwniez zestany zo-
stal na Syberi¢ za sprzyjanie powstaniu 1863 r. Zmart
on w 1909 roku.

Swietorzecki wspomina, iz wiosng 1864 roku, w min-
skim wiezieniu mieszczqcym sie w klasztorze Bernar-
dynek (gdzie osadzano mniej skompromitowane osoby),
przebywal ,W. Swida”. Niestety, autor nie podaje
imienia, a jedynie inicjat. Wydaje sie iz chodzi o
najstarszego brata Jana i Ludwika — Wiktora Juliana,
urodzonego w 1818 r. Prawnik z wyksztatcenia, rolnik
i dzialacz spoteczny z zamitowania, bral 2ywy udzial
w pracach Mirskiego Towarzystwa Rolniczego. Wie-
my, ze wielokrotnie przewodniczyt na zebraniach Sy-
nodu Kosciola Reformowanego; poczqtkowo wydzie-
dziczyt nawet syna swego, Michala, ktory przez ozenek
2 Rosjankq uniemozliwil swemu polomstwu pozosta-
nie przy wyznaninu przodkow.

Ostatnim wreszcie znanym mi czlonkiem rodu Swi-~
déw, zwigzanym z wypadkami 1863 roku, byl Henryk,
syn Floriana, ,,wyznania reformowanego, lat 36 liczq-

¢y, pochodzqcy z powiatu borysowskiego”. Takie przy-
najmniej dane o nim znajdujq sie w ankiecie, w kar-
totece uczestnikéw powstania, przechowywanej w mo-
skiewskim Instytucie Slowianoznawstwa. Wszelkie
dane przemawiajq za tym, iz chodzi w tym wypadku
o czwartego z kolei syna Floriana i Nimfy ze Swieto-
rzeckich (a wiec brata poprzednio wymienionych
trzech 0s6b) — Henryka Krzysztofa, ochrzczonego w
1828 roku. Zaprzeczataby jednak temu informacja
Szymona Konarskiego, podana w monografi rodu
Swidéw, iz 6w Henryk Krzysztof zmarl mtodo w okre-
sie studidow w Dorpacie. W kazdym razie, w calym
drzewie rodowym Swidow brak jest innej, wlasciwszej
dla niego pozycji. Wymieniony w wmoskiewskiej kar-
totece Henryk Swida zetknal sie dwukrotnie z rosyj-
skimi zandarmami ,jako podejrzany o ukrywanie
powstancow”. W pierwszym wypadku oddany zostal
pod madzér policji; ponownie — juz po zdekonspiro-
waniu ukrytych przez Swide naczelnikéw oddziatéow:
Zebrowskiego i Olendzkiego — zostal on skazany na
6 miesiecy aresztu w twierdzy.

Nie wiemy, jakie jeszcze dalsze osoby z rodu Swidow
zostanq ujawnione w trakcie poszukiwan bibliograficz-
no-archiwalnych. Jednak juz to, co zebralismy, swiad-
czy wymownie o duzych ofiarach, jakie poniost wier-
ny Kosciolowi i Ojczysnie réd Swidéw w trudnych
dla narodu godzinach proby.
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HUUB OOSTERHUIS

Rozwazanie o modlitwie

Wspélczesnemu intelektualiScie trudno jest si¢ modlié. Gotéw jeszcze me-
dytowaé. Ale modlitwa blagalna, modlitwa za kogo$ wydaje mu sie czyms$
nie majacym uprawnienia fw dzisiejszym Swiecie. Dlaczego tak jest? Jak
kazda epoka ma swa sztuke, filozofie a takze teologie, tak samo forma mo-
dlitwy musi zmieniaé sie wraz z pogladem na Swiat, tzn. ze stosunkiem
czlowieka do Swiata i ludzi. ,,Modlenie (sie) jest naiwne” — pisze QOoster-
huis, a przeciez wspélczesny czlowiek nie chce uchodzi¢ za naiwnego.
Przypuszczam, ze wlasnie problem modlitwy jest majstabsza strona wspél-
czesnej, tak przeciez interesujacej i zywej teologii. Wydaje sie, ze jednym
z kryteriow przyszlej iteologii bedzie to — czy zdola ona ulatwi¢ wspél-
czesnemu czlowiekowi modlitwe, Mam madzieje, ze piekne rozmysSlanie
mlodego holenderskiego teologa-poety, ktére ponizej podaje w tlumacze-
niu, ulatwi usuniecie szeregu oporéw i [przesadéw co 'do modlitwy.

Jezyk polski zawiera chyba najwiecej form zwrotnych (si¢) swiadczacych
o naszym egocentryzmie. Czynilem wysilki by to oslabi¢, piszac ,,modle-
nie” zamiast ,,modlenie sie”. Poniewaz modlitwa powinna byé przeciez

aktem mozliwie nieegocentrycznym.

Modlenie jest naiwne... Jest czekaniem na kogo$, kto
nigdy nie przychodzi. Ciaggle na nowo jest proszeniem
o co$ lub kogos$, kogo nie ma...

Modlenie jest mlonotonne: stale te same stowa — zlituj
sie mad nami, daj pokdj, badz nam milosciw. Wiszystko
co nazywa sie . literaturg powszechng” $piewa te sama
pie$n, jest wariacjami na ten sam jeden temat miloSci
i Smierci, nadziei i zmilowania, pragnienia pokoju.
My wszyscy niewiele mamy do powiedzenia, my$lenia,
zytwienia nadziei, ale przeciez posiadamy zdolnoéé od-
mieniaé to ,niewiele” w mniekonczacych sie powtodrze-
niach. ,,Czyz chcesz uslyszeé¢ o miloSci i Smierci?” —
tak rozpoczyna sie $redniowieczna powie$é o Tristanie
i Izoldzie. Ktokolwiek ma cho¢ troche do powiedzenia
lub Spiewania, powtarza I odmienia te stowa we wszy_
stkich tonacjach — ciggle jeszcze i dzis.

Takzie modlitwa jest wariacja na ten znany temat:
badz mitosciw, badz tutaj, jakiez Twe imie? Ludzie
modla sie do siebie gdy, na przyklad, jeden do drugie-
go méowi [ Ty” z czcia, ufnie, rozpaczliwiie, pelen ocze-
kiwania i nadziei; z intensywnoécia z jaka mowi sie
»Ty” do jakiego§ ,Wy”, saukajgco lub tkliwie. Moze
z takiego rozmawiania ludzi ze sobg rozwineto sie mo-
dlenie do Boga.

2. Jak ludzko$é¢ wpadia na to? Gdzie sg zrodla tego
zjawiska? Modlenie jest czym$ oczywistym: we wszy-
stkich $§wietych ksiegach wszystkich religii. Ono po
" prostu jest, nagle, albo zawisze juz bylo.

/O Matko nasza, Ziemio, o Niebiosa, Ojcze nasz,
jestedmy Twymi dzieémi,

skladamy ofiary, ktoérych zadasz

z pochylonymi barkami.

Utkaj nam suknie z bromiennego ¢wiatla slonca,,
kitorej taticuchem jest jasny brzask dnia,

czerwlona, gieboka zorza wieczorna — osnowsg,

spraw, by szumigcy deszcz byl jej fredzlami

a tecza jej skrajem.

Tkaj nam suknie z promiennego $wiatla slotica;
wedrujmy tam gdzie Spiewaja ptaki,

wedrujmy w zielonych trawach,

O Matko nasza, Ziemio, o Niebliosa, Ojcze nasz”.

Ta modlitwa szczepu Indian z Ameryki Poélnocnej
po prostu jest. Sg to stowa, ktére nazywaja sie ,mo-
dlitwa”. Ta nazwa dotyczy tak samo pobloznych, ubo-
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gich stéw ,, Ave Maria”: pro§ba za nas, grzesznikow,
teraz i w godzine $mierci naszej. Dotyczy takze i no-
bliwych, literacko subtelnych i wywazonych sformu-
lowan stawfionego i nieprzettumaczalnego Missale Ro-
manum.

- * *

Przy modleniu uzywa sie sléw, ktore juz sa, ktére sa
wydrukowane, tak jak gdyby byly prawdziwe. Mozna
je przeczytaé, ale jakg rzeczywistoS§é zawieraja? Czy
sa wymyS$lone? Przeiyte? Zrobione? Narodzone?
Czymze jest modilitwa?

5. W modlitwie wypowiadane jest imie Boga, a raczej
prébuje sie je tam wznaleZzé: jak brzmi Twe imie? Jest
to wieczne pytanie, ktére powraca przeciez po kazdej
odpowiedzi. To male, puste i przelotne stowo ,Bog”
usituje sie uczynié prawdziwym imieniem, imieniem,
kit6re mnie, nam, dzisiaj co§ mdéwi. Gdy mobéwimy
,B6g”, nie mamy jeszeze chiwytu, wisimy w powietrzu.
Modlitwa to cata dtuga droga od glupio-nudnego Bo-
ga-schematu az do osobistej wypowiedzi: ,,Ratunku
mego zycia, Boze méj”’! Imie osoby, w ktérym wspoél-
drga cala hilstoria wzajemnego stosunku Boga i tego
czlowieka, to modlenie.

Imieto nie tylko jakie§ stowo. Imie czlowieka jest na-
ladowane historia. Wispohdzwiecza w nim wydarzenia
i do$wiadeczenia, rado$é, cierpienie i nieporozumienia.
Gdy wypowiadam imie moich przyjaciél, uprzyta-
mmiam sobie, w jakim jestem z nimi stosunku, co nas
tgczy. Czasem mowi sie o umartym: gdy wspominamy
jego imie, wiedy jest on w pelni obecny. W momencie
kiedy jakiego$ czlowieka nazywamy imieniem, umio-
zliwiamy mu stanie sie sobg. Wtedy apelujemy do
tego, czym on jest. Tak samo mozna go upokorzy¢,
odizolowaé i naprawde odczlowieczyé, gdy nigdy nie
wypowiada sie jego imienia, lecz zadowala tylko ja-
kim$ przezwiskiem, okrzykiem, iakims znieksztalce-
niem jego imienia.

Modlitwa jest w Biblii przeciwienstwem upokarzania:
Boga slawié, czcié, blogosiawié, Boga mnazywaé po
imieniu — to dawaé Mu mozliwosé staé sie soba: ,na-
szym Bogiem”...



Kit6z jest Bogiem, jak brzmi Jego imie? On jest tym,
co z nami czyni. Powiedziano o Nim: ,Jego tworcza
sila wypelnia nasza ziemie” (Ps. 104). W tym psalmie
cate stworzenie jest inwentaryzowane, uprzytomniona
jest cala historia stosunku Boga do ludzi. Taka mo-
dlitwa przykuwa Boga do Jegio imienia i przypomina
Mu kim On jest: Kitory$ byt dla nas tym i tamtym,
wtedy o tamtym czasie, pomnij o swych czynach i
obietnicy 'w nich zawartej, nie zapomnij kim jestes,
bgdZz sobie wierny. Ty, kioéry$ odwotal Abrahama z
kregu jego matego Swiata i uczynil go plodnym, Ty,
ktorys dat Mojzeszowi swe Imie i poprowadzil przez
miorze i pustynie, ktoéry$ Dawida.. — i tak dalej:
Kitorys w Jezusie z Nazaretu Twe imie doprowaidzit
do pelnego znaczenia — tak wczynisz przeciez i z na-
mi.

Modlitwa jest pamiecig, wspominaniem, opowiadaniem
historii ciagle na nowo: w nadziei, podziwie. Jedynie
w tym opowiadaniu, jak ludziom sie wiodlo z ich Bo-
giem, dochodzi Jego imie do swych praw; poznajemy
w nim i uprzytamniamy sobie, co§my, moze bezwied-
nie, przezyli z Bogiem i jak tio male stowko ,Bog” sta.
1o sie dla nas imieniem..:

W nas i poza. nami jest tyle rzeczy, kitére sa nam nie-
pojete, kitére sa dla nas zbyit wysokie i zbyt glebokie.
Ale naprawde wyzszym i glebszym niz wiszystko, co
potrafimy pojaé i rozwazyé, jest drugi czlowiek —
obcv w swym wlasnym $wiecie —- ktory inaczej zyje
i odczuwa i ktory inne ma imie. Gdy taki drugi czio-

wiek zaczyina nagle l$ni¢ i swieci¢, gdy staje sie dila .

nas o$lepiafjaco inny i niepowitarzalny — choé¢by byl
nie wiem jak maly i wielki — lub gdy znajdujemy
przy nim zbawienie i mozemy dopiero przy nim by¢
nrawdziwie soba, gdyby mi sie ce§ takiego przytrafi-
lo, to odwazylbym sie moze powiedzieé: to jest $wielte,
ty jeste$ dla mnie §wiety, ty wolasz minie, twiorzysz
mhnie, przez ciebie staje sie inny. Gdy jakis czlowiek
pojawia sie w maszym zyciu, tak obicy i niepowtarzal-
ny, ale jednocze$nie tak zwyczajny i bliski, witedy
ogarnia nas zawrdt glowy jak w wizji, gdy zdaje sie
nam, ze giniemy. Kazdy wczlowiek, ktoéry jest zwigzany
z drugim na $mieré¢ i zgube, o tym wie.

Inny, inny, inny — §wiety, $wiety, §wiety. W wizji po-
woiania prorok Izajasz doswiadcza swego Boga jako
tego niezwykle (niepowtarzalnie) innego, tak oélepia-
jaco innego i obcego, a jednak tak bliskiego, ze moze
dotkngé kraju Jego szaty. Jest to ten Bég, ktéory go
powolulje i ogniem dotyka, ktéry czyni go innym czlo-
wiekiem, kitéry go udwieca. Dilatego ogarnia go zawrot
glowy i wota: Koniec ze mma, jestem zgubiony.

W tradycji modlitwy liturgicznej trzykrotme ,Swiety”,
jako blogostawienie imienia Boga zwigzane z wolaniem
,Hosanna”, oznacza to: ,pom6z, uwolnijze”. Tak jak
moge drugiegio dodwiadczyé, przezyé jako jedyna mo-
#iwosé zycia, jako uwwolnienie, wtasnie dlatego, ze
on nie iest mna. e nie posiada mego serca 1 duszy i,
jak kazdy, musi byé uratowany przez innych ludzi,
tak moze jaki§ czlowiek w wierze i modlitwie do-
§wiadczyé swego Boga jako uwolnienia i zawwolaé:
Przyjdz i uwolnij nas. o Ty inny, Ty S&wiety. Wi7ia
swietosci Boga staje sie witedy perspektywa ratunku,
zmartwychwistania. staje sie czlowiekiem, ktbérego imie
jest: Bdg-vwolni, Jehoszua, Jezus.

Hosanna, Jehoszua — oba slowa z tego samego he-
brajskiego rdzenia. maja sie do siebie jak pytamie i
rdoowiedZ, nadzieja i spelnienie, modlitwa i wystlu-
chamie.

7. Modlenie jest postawa. rodzajem zveia. w kitérym
sie czego$ nie posiada lecz o co§ orosi. Nie jest zmu-
szaniem, chceniem wladzy i posiadania, lecz btaga-
niem, by wollno mi bylo istnieé.

Musimy prosié o to. co jest, o rzeczv i ludzi, by nie
istnialy one daleko. bezimiennie, by nie hyly brutalnie
obecne. lecz by staly sie podarowana mi rzeczywisto-
$cig. Pytam kogo$ drugiego, kto mmnie kocha: czy
chcesz mnie kochaé, czy wolno mi ciebie kochaé., czv
kochasz mnie? — bowiem nikt nie moze dysponowaé
mitoScia drugiego. Nie dysponujemy sloficem, dlatego
tez mlozemy prosié o slonce. ‘

Pytanie jest rzeczy ryzykowing, bo czlowiek powierza

sie ciszy i1 niepewnosci drugiego, zostawia mu swo--

bode — odpowiedzieé¢ lub tego nie czynié, odpowie.

dzie¢ przeczgco na pytanie, zrelatywizowaé je lub
wyJ$¢ ponad nie w odpowiedzi. Pytanie jest przeci-
wienstwem zgdania, a takze przeciwienstwem ucieczki.
Kto pyta, zdaje sie na wiele mozliwosci, czyni sie
bezbronnym, a jednocze$nie prezentuje sie w tej bez-
bronnoésci, staje naprzeciw i powiada: Oto jestem...
ni miniej ni wiecej, zywie nadzieje, wszystko inne jest
twiojg sprawg. W pytaniach, ktoére stawiam, wypowia-
da sie moja samodwiadomo$é i moje sumienie.
Nieraz zdarza sie, Ze ta postawa zyciowa da sie usty-
szeé; moze ona byé wywolana w kregu mlodlacych sie
przez to, co nazywa sie ,modlitwa za kogo$§”. Litur-
giczne oredownictwo ma na celu uintymnié i oczy-
§cié problemy i sprawy, ktére nas zajmuja. W mo-
dlitwie za kogo§ modlacy (sie) zbdr bada siebie i
sprawdza sumienie. Swiat ten jest naszym horyzon-
term, Wietnam i Biafra sg czedcia minie: kaZda wwoijna
to my sami. A pytanie, kitére sie kryje za wiszystkimi
sformutowaniami i kt6re po wszystkich stowach musi
pozostaé, jest takie: czy zaangazujemy sie w to co
widzimy, czy utoZsamimy sie z tym co méwimy? Mo-
dlimy sie za tych, co nami rzadzga i w ten sposdb wzy-
wamy sie do politycznego zaangazowania.. Modlimy
sie za innych ludzi, poznajemy nasze powlazania 2z
nimi, chcemy ich niesé, podirzymywaé, shuzyé im, i w
ten sposdb przekazujemy ich komus drugiemu. Gdy
tak zajmujemy sie tym Swiatem i wydaje sie nam nie-
mal, ze gubimy sie w tym wspanialym dzisiaj”. i
ciagle opisujemy nasze pytania i priosby, nie pozwala-
my. by zamkineta sie modliwos¢ istnienia jeszcze in-
nych i liczniejszeyh odpowiedzi niz przeczuwamy, mo-
zliwosé istnienia sensownie i tak wilasnie.

Inspiracja i kierunek tych modlitw pochodzg z wia-
ry, ktéra ozywia wszelka modlitwe: ,,Otworzylem to-
bie drzwi, kitéorych juz nikt nie zamknie”. Dlatego ci,
ktorev wierza, odwazaja sie mowi¢c w obliczu tego
wiszystkiego co sie dzieje: ,.a mimo to”. Jak democn-
stracja za polkkojem w Wietnamie lub przeciw jakie-
mu$§ bezprawiu jest rozspaczliwg proba zachowania
mozliwoscl, bysmy — ta garstka demonstrujacych —
byli wigksi i bardziej wieczni niz ta wojna, kitéra cia-
gle jeszeze trwa, tak samo mowi grupa modlacych sie
ludzi: a mimo to pokdj jest mozliwy. Mafja oni tak sa-
mo bprzeciw sobie pozorv i rozum, jak jaki§s bezsku-
tecznie demostrujacy pochod. Ale c¢6z ma to wspblne-
go z modlitwa? Moze jednak wiele; gdyby ci ludzie sie
nie poruszalli, nie zniesliby juz tegio brzemienia i udu-
siliby sie. zalamali i sami stali sie wojna.

8. Przyjazn i bliskosé czbowieka, ktéry nas kocha,
przemienia nasze 2zycie i nadaje otaczajgcemu nas
Swiatu inne oblicze.

Mieszkam w demu dwanascie metréw dlugim. dziesieé
metréw szerokim, o czerwonym dachu; stoi miedzy
drzewamil Gidy jestem samotny i nieszezeSliwy, jest
ten dom zupelnie inny niz kiedy doéwiadczam w nim
nrzviasni 1 miloé~i. chocia? iego rozmiarv pozostaly
te same. Jaka§ kobieta umiera powoli na raka —
miesigcamri; jaki§ mezczvidna pozostaje jej wierny,
kocha ja kazdego dnia. Potem moze ona mu nowie:
Ty§ przemienit moja chorobe. Ale zaden medyczny
aparat mie potrafli zarejestrowaé tej przemfamy.

Jaki czlowiek prosi o powré6t do zdrowia. Wizywa Bo.-
ga, Jego wiernosci, Jego przyjazni. Wraz z ta modli-
twa zmienia sie sens jego choroby. perspekiywa; ten
czlowiek sie zmienia, staje sie wiekszy niz lek i bol.
Ummfiera, ale umiera inaczej. Na Gorze Oliwnej modli
sie Jezus: Ojcze, spraw by ten kielich mmie ominal.
Dzieje sie inaczej, los Jego spelnia sie. Historia wie,
7e& musiat wypié ten kielich i Ze wzial na siebie §mierd¢.
Ewangelia powiada, ze Jego modlitwa zostala wystu-
chana i Ze zmartwychwstat.

Modlenie (sie) polega na tym, ze prosimv o to lub
tamito, o jakiiego$ czlowlieka i nawet gdy nie otrzymu-
jemy tego, o co prosimy, to jednak mamy .site” znie§¢
bez cynizimu, ze to lub tamto, ze tamiten cztowiek nie
zostat nam podarowany. W 30 Psalmie prosi kto§ o
pozostawienie go przy zyciu (bowiem c¢6z przvjdzie
Bogu 7z tego, ze on umrze i zostanie zlozony do gro-
bu). . A potem przemieniled mé&j smutek w radosé”.
Teklst nie méwi. 7e $mieré zostala zabrana z 7veia
tego czlowieka. Moze darowane mu bylo wiecej zwcia
niz o to prosit, wigeej nii tvlko zdolno$é oddychania,
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chodzenia, jedzenia. Moze podarowano mu wiedze,
adolno§é czekania, znoszenia. Ten rodzaj zycia i sily
zyciowej jest w Ewangelii nazywany ,,Duchem Swie-
tym”. :

Czyzby Ojciec Wasz w mniebie darowal tym Ducha
Swietego, ktorzy Go o to prosza?”’. O tym Duchu jest
powiedziane, ze nada ziemi nowe oblicze.

9. Modlenie jest duzo bardziej czekaniem, niZz szuka-
niem. Szukanie jest dziataniem i niecierpliwoscia, cze-
kanie jest uwagg. Czekanie nie gwarantuje md przyjs-
cia Tego, kogo oczekuje. Modlitwa nie daje mi gwa-
rancji, ze przyjdzie Bog.

Czekanie jest mnieokreSlone, puste 1 nieegoistyczne;
pozwalam drugiemu by¢é takim, jakim jest, przyijs¢ lub
nie przyj$é. Modlenie jest trwaniem w mniepewnosci,
czy Bog przyjdzie, by mnie uwolnié, czy On istnieje
dla minie; @nie$é¢ pustke, patrzeé Smierci w oczy. Cze-
kanie stato sie tagodne, tak jak powiedziano w Psal-
mie 131:

,Okielznalem moje pragnienia,

Dusza ma udaia sie na spoczynek
jak dziecko, ktére napito sie

i spoczywa na piersi matozynej.
Jak dziecko, co sie napito,

taka jest dusza moja.”

Modlenie polega na tym, ze zblizamy sie do narodzin,
ze jest sie uciszonym. Modlitwa bez stow nie jest mo-
2liwg, poniewaz Zaden cztowiek nie egzystuje bez mo-
wy, a wszelka rozmowa jest dialogiem. Modlitwa jest
pewnie czyms$ podobnym do tego, co pisze Gerrit Ach-
tenberg w nastepujacym wihersau:

,Moge spotykaé¢ stowa jedynie, ciebie juz nie.

Jednak w ten sposOb pozdrowienie tak mocno
trwa,

ze musze wierzyé, ze slyszysz mnie,

tak jak 1 ja twa cisze w sobie czuje.”

Slysze¢ cisze i nastuchiwaé jej za slowami, zapomina-
jac o nich, nic nie czynié i istnieé¢ intymnie, glebiej
niz wszelki wyraz — to jest -modlitwa.

Tium. Michal MAZUR

DLA NIETEOLOGOW

Zadanie

Prawo Parkinsona z pelnym
powodzeniem mozna zastosowac
rowniez do Kosciola. Dynamicz-
ny w okresie rozwoju, dopdki
nie wyksztalci ustabilizowa-

Kosciél nie istnieje sam dla siebic, lecz ma spelni¢ powierzone mu przez
jego Pana zadanie. Polega ono, po pierwsze, na sluchaniu Slowa, czyli
czylaniu i rozwazaniu Pisma Sw., gdyz i dzisiaj przez nie Bég przema-
wia do swego ludu. Po drugie — na rozglaszaniu tego Slowa, ktére sam
uslyszal. Jezus Chrystus daje zbawienie, a Duch Swiety sprawia, ze lu-

nych form, jest gietki, dostoso-
wuje sie latwo do okolicznosci,
ale z czasem zaczyna kostniec,
zamienia sie w ociezalg insty-
tucje, ktéra istnieje sama dla
siebie. Drobnym tego przykla-
dem jest jeden z luteranskich
Kosciolow, ktorego Synod wiek-
szoscig gloséw odrzucil propo-
zycje synodalnej komisji, aby
uzyte w Apostolskim Wyznaniu
Wiary stowo ,katholike” prze-
tlumaczyé — ,,powszechny”, za-
miast uzywanego dotychczas,
niezgodnego ze znaczeniem gre-
ckiego slowa ,,chrzescijan-
ski”. Nawet sprawy oczywiste
nie znajdujg zrozumienia. Ko$-
ciél nie istnieje sam dla siebie.
Plug nie uzywany, pozostawio-
ny w kacie stodoly, tepieje i
rdza go zzera. Jest uzyteczny
tylko wtedy, gdy rolnik postu-
guje sie nim do spulchniania
gleby. Tak samo dzieje sie z
Kosciolem — tylko wtedy na-
prawde zyje, gdy jego Pan po-
shuguje sie nim, aby uprawia¢
swiat. Dlatego zajmiemy sie
dzi§ — z jednej strony stosun-
kiem Kos$ciola do Jezusa Chry-
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dzie t¢ prawde poznaja. KoSciél zas jest tego Swiadkiem.

stusa, z drugiej — do $wiata.
Mozna z latwoscig wyrdznié we
wspolezesnym  Kosciele dwie
przeciwne sobie tendencje. Jed~
na z nich, czysto mistyczna czy
— jesli ktos woli — pietystycz-
na, koncentruje sie na uwiel-
bianiu tego, co niebieskie, §wie-
te, boskie, wytwarza typ czlo-
wieka religijnego (homo religio-
sus), ktorego gléwna troska
sprowadza sie do osobistego
zbawienia. W naszych $piewni-
kach az roi sie od pieéni ilustru-
jacych to zjawisko. Druga z ob-
serwowanych tendencji stawia
zadania czysto praktyczne, kon-
sekwentnie wycigga wnioski z
nakazu milo$ci blizniego i wy-
twarza typ czlowieka rdéwnie,
(ale odwrotnie) jednostronnego,
co tendencja pierwsza. Polgcze-
nie obydwu w jedno dawalo i
daje najlepsze przyklady zrozu-
mienia tego, na czym polega mi-
sja (zadanie) Kosciola.

Pierwszym takim zadaniem jest
stuchanie swego Pana. Nawet
najbardziej ozywiona dzialal-

no$¢ bedzie daremna, jezeli nie
jest mu zlecona przez Pana. Po-
lecent tych Koéciol nie otrzymu-
je droga nadprzyrodzonej ilu-
minacji z gory, ani tradycji czy
zbiorowej $wiadomosci Koscio-
la. Bég przemawia, réwniez dzi-
siaj, do swego ludu za posred-
nictwem Pisma Swietego. Czy-
tajac i rozwazajac je, Koscidl
modli sie slowami Samuela:
»Mow, Panie, stluga Twdj slu-
cha”. Dlatego wtlasnie lektura i
studium bibiljne zajmuja pier-
wsze miejsce w Kosciele, ktory
chce by¢ wierny swemu Panu.
Dlatego w wiekszosci ewange-
lickich KoS$cioléw lezy na Sto-
le Panskim otwarta Biblia
a biblijne kazanie znajduje sie
w centrum naszego nabozen-
stwa.

Koéciol jednak nie moze ogra-
nicza¢ sie do rozdawania Bibli:
na lewo i na prawo, pozosta-
wiajac nastepnie czytelnikéw
samym sobie. Musi spelniaé¢ ro-
le przewodnika, posiada¢ nau-
czycieli, uzdolnionych przez



Ducha Swietego do studiowania
i wyktadania jej tresci. Powo-
tywac kaznodziejéw, ktorych za-
daniem jest publiczne gtoszenie
ewangelicznego lEoselstwa. Pu-
blikowac listy lektur biblijnych
przeznaczonych do wspolnego
czytania i rozwazania. Utatwiac
swym czionkom korzystanie z
komentarzy, = przygotowanych
przez ludzi kompetentnych.
Drugim zadaniem Kosciota, nie-
rozerwalnie zwigzanym z pier-
wszym, tak jak dwie strony jed-
nego medalu, jest rozgta-
szanie tego Stowa, Kkté-
re sam ustyszat. Przypowies¢ o
ziarnie i glebie méwi nam, ze
jedno ziarno, ktére padnie na
dobra glebe, przyniesie plon
stokrotny, inne sze$édziesiecio-
krotny, a jeszcze inne trzydzie-
stokrotny (Mat. 13:3-9. 18-23).
Zadanie gloszenia powierzyt Je-
zus swoim uczniom, dajgc im
ostatnie polecenie: ,,IdZcie tedy
i czyncie uczniami wszystkie
narody... uczac je przestrzegac¢
wszystkiego, com wam nakazat”

KAROL KARSKI

Hendrik

Kraemerl

11 listopada 1965 r. w Driebergen
(Holandia) zmart na atak serca pro-
fesor Hendrik Kraemer, jedna z
najwybitniejszych postaci Swiata
misyjnego i ekumenicznego naszego
stulecia. Wielka jest w catym Swie-
cie liczba tych, ktérym przekazat on
nowy poglad na misje Kosciota w
dzisiejszych czasach i ktorzy widzie-
liw nim nie tylko wielkag osobo-
wos¢, lecz takze niezréwnanego
przyjaciela.

Urodzony 17 maja 1888 r. w Am-
sterdamie, przezyt Kraemer ciezkie
dziecinstwo; w 12 roku zycia zostat
sierotg. Znalazt si¢ w sierocincu
prowadzonym  przez  Holenderski

(Mat. 28:19.20). ,,... Bedziecie mi
Swiadkami... az po krance zie-
mi” (Dz. Ap. 1:8).

Od tamtej chwili Koscidt, wy-
brany przez Boga, oddzielony
od Swiata, aby stat sie Jego lu-
dem, idzie znowu w Swiat, aby
mu gtosi¢ Bozy plan zbawienia.
Zaczyn jest garstka ciasta, kto-
ra oddzielono od catosci, a gdy
sfermentuje, kladzie sie je z po-
wrotem, aby cale ciasto urosto.
Ten przyktad ilustruje dwukie-
runkowy ruch w Kosciele. Bég
wybiera swoj Kosciot i oddzie-
la go od $wiata, a pdzniej z po-
wrotem go tam posyta. Gdy Je-
zus daje swoim wybranym zy-
cie, to oni maja je z kolei dalej
przekazaé. Gdy On ich o$wieca,
to majg by¢ ,Swiattoscig Swia-
ta”. Bog bowiem ,chce, aby
wszyscy ludzie byli zbawieni i
doszli do poznania prawdy” (I
Tym. 2:4).

Nie Kosciot zbawia, lecz Jezus
Chrystus. Nie Kosciot sprawia,
ze ludzie dochodzg do poznania

Kosciot Reformowany, ktory dawat
schronienie 700 mtodym ludziom. A.
Th. van Leuven w znakomitej bio-
grafii Kraemera wspomina, iz ten,
jako 14-letni chtopak, przedstawit
kierownictwu sierocifca plan, zgod-
nie z ktérym dzieci miaty by¢ ulo-
kowane wTpawilonach, gdzie mogty-
by zy¢ ,w rodzinach”. Ta propo-
zycja reformy doczekata sie nieco
p6ézniej realizacji. O tym, na
pierwszy rzut oka niewiele znacza-
cym, fakcie warto wspomnie¢ dla-
tego, iz daje nam wglad w prawF
dziwg osobowo$¢ Kraemera, jaka w
catej petni objawita sie w pdzniej-
szych latach: przez cate zycie Keae-

prawdy, lecz Duch Swiety. Za-
daniem, misjg Kosciota chrze-
Scijanskiego jest jednak gtosze-
nie tej prawdy, przedstawianie
ludziom dobrej nowiny o zba-
wieniu, ktore sie stato przez Je-
zusa Chrystusa. Koséciot
nie jest niczym in-
nym, jak tylko S$wiad-
kiem.

Swiadek swoimi  zeznaniami
stwierdza to, co widzial, czego
doswiadczyt. Ze sposobu w jaki
on moéwi i zyje mozna wniosko-
waé, czy Jest przekonany o
prawdzie tego, co twierdzi.
Zadaniem Kaosciota jest dawac
Swiadectwo przede wszystkim o
Jezusie Chrystusie. Nie moze
jednak wzrastac, jesli nie bedzie
gtosit Stowa z petnig przekona-
nia i jesli nie bedzie zgodnie
z nim zyt, chociaz nawet sita
Swiedectwa i szczero$C nie wy-
starczg do zyskania Mu zwolen-
nikéw, bo tylko Duch Swiety
moze otworzy¢ serca dla Chry-
stusa.

B. Tr.
mer byt niezmordowanym  Kkryty-
kiem koscielnych i innych instytu-
cji, ktére ulegty zesztywnieniu i

utknety w martwym punkcie. Lecz
byt krytykiem tworczym, to znaczy
krytykujac przedstawiat jednoczes-
nie konkretny plan naprawy istnie-
jacej sytuacji.

Szesnastoleni Kreaemer wystuchat
kiedy$ w Amsterdamie kazania mi-
sjonarza nazwiskem Jans, na temat
trudnej sytuacji misyjnej w Nowej
Gwinei. Postanowit wdéwczas po-
Swieci¢ sie pracy misyjnej i wkrot-
ce potem rozpoczat nauke w Ho-
lenderskim Seminarium Misyjnym.
Dodatkowy, gieboki i trwaty wplyw
na jego postanowienie wywart tez
inny wielki misjonarz holenderski,
dr Adriani znany ttumacz Pisma
$w.; rozbudzit on w Kreaemerze za-
mitowanie do jezykéw, ktérych zre-
szta ten uczyt sie bardzo fatwo.
Podczas ostatnich egzaminéw w Se-
minarium, Holenderskie Towarzy-
stwo Misyjne zwrécito sie do Krae-
mera z propozycja podjecia studidw
lingwistycznych.  Odtad, w latach
1911—1921, w centrum zaintereso-
wania Kraemera znajdg sie jezyki
Indonezji, a zwilaszcza jezyk jawaj-
ski. Jednocze$nie zajat sie intesyw-
nie studiowaniem kultury islamskiej
i tradycji Jawy.

P6zniejsze przekonania Kraemera
mozna juz pozna¢ na podstawie pu-
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blikacji, ktére zamieszczal w ,Elt-
heo”, czasopismie ruchu studentéw
chrzescijanskich w Holandii. ,Mu-
simy ozywi¢ nasza epoke! Zbor
chrzescijanski moze sta¢ sie waz-
nym czynnikiem w duchownym spo-
rze, w ktérym uczestniczymy dzi-
siaj, podczas wojny Swiatowej w
Europie”.

W latach studiow Kraemer podle-
gal réznym wplywom, ktére odbily
sie na jego poéZniejszym zyciu.
Trwale Srodki inspiracji znalazl w
teologii Aleksandra Vineta, zwane-
go ,Schleiermacherem {francuskiego
protestantyzmu”. W teologii tej
Kraemer doszukal sie tradycji pas-
calowskiej, w ktorej gleboka, ,.cie-
pla” wiara osobista nie jest zadnym
usprawiedliwieniem dla ucieczki
przed swiatem, lecz przeciwnie —
bodzZzcem do zajecia otwartej posta-
wy wobec istniejacej rzeczywistosei.
Zycie i dzielo Kraemera sg niejako
odzwierciedleniem wielu przemyslen
teologicznych Vineta. Stosunkowo
pdézno odkryl Kraemer teologie dia-
lektyczng, ktérej mial sie potem
sta¢ jednym z gléwnych propagato-
réow w dzialalnosci misyjnej.

W 1922 r. Kraemer, wraz z poslu-
biona malzonka, wyruszyl! w pod-
réz misyjng. Przez pewien czas za-
trzymal si¢ w Kairze, gdzie grunto-
wnie zapoznal sie z religia islamskg.
Jego przyjaciele, muzulmani, naz-
wali go wnet ,szeikiem Kraeme-
rem”, bowiem podczas calego poby-
tu bral zywy udzial w tamtejszym
zyciu akademickim.

W Indonezji przebywal Kraemer do
1935 r. Dokonal tam m.in. rewizji
przekladéw Biblii w jezyku jawaj-
skim i malajskim, a poza tym do-
starczyl Indonezji tlumaczenia kla-
sycznej literatury chrzescijanskiej.
Odbywal takze liczne podroéze, za-
lozyt szkole teologiczng, a przede
wszystkim pozostawal w stalym kon-
takcie z ludZmi, z ktéorymi wiegk-
szo$¢ misjonarzy nie miala nigdy
kontaktu. Z wielka energig, w bro-
szurach 4 licznych artykulach, wal-
czyl o to, aby Koscioly misyjne, tak
szybko jak to mozliwe, uzyskaly
niezalezno§é¢. Niezwykle interesuja-
ca lekturg sg sprawozdania, jakie
wystal do Holenderskiego Towarzy-
stwa Misyjnego. Pogladami na spra-
we misji wyprzedzil Kraemer swa
epoke co najmniej o 20 lat. Arty-
kuly wstepne, jakie zamieszczal w
czasopi$mie misyjnym, byly najlep-
szg ilustracjg ruchu niepodlegloscio-
wego. Byly prezydent Indonezji, Su-
karno, odpowiadajac przed trybu-
nalem w 1930 r., zacytowal na swa
obrone Kraemera, jako swiadka po-
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teznego rozwoju ruchu wyzwolen-
Czego.

Kraemer by! goracym zwolennikiem
nowej strategii misyjnej: uwazal, ze
zamiast koncentrowaé¢ prace misyj-
ng na tych obszarach poganskich,
do ktorych islam jeszcze nie prze-
niknal, misja chrzescijanska powin-
na spotka¢ sie z islamem tam, gdzie
jest on silny. Zamiast zwiekszaé li-
czbe misjonarzy zagranicznych, In-
donezyjczycy winni sami przejaé od-
powiedzialno$é za apostolat Kos$cio-
la. Jest to konieczne nie tylko ze
ze wzgledéw psychologicznych lub
motywow politycznych, lecz réwiez
w tym celu, aby Ewangelia zostala
naprawde, a nie tylko powierzchow-
nie, przyswojona przez nawréconych
na chrze$cijanstwo Indonezyjczy-
kéw. Zachodnie formy zwiastowania
Ewangelii, propagowane w Azji,
stoja w Kkolizji z jej uniwersaliz-
mem. ,Dostosowawanie” Ewangelii
do warunkéw miejscowych musi,
oczywiscie, i$§¢ zawsze w parze z
,»biblijnym realizmem”.

Przez ,biblijny realizm” rozumiat
Kraemer centralne stanowisko Biblii
w zyciu chrzescijanskim. Aczkol-
wiek na powstanie Biblii w tej for-
mie, jaka ja znamy, wywarly
wplyw czynniki zewnetrzne, to jed-
nak jest ona nieustannie $wiadec-
twem tego, co Bég czyni i mowi
na temat zbawienia czlowieka i
Swiata. Biblijny realizm oznacza za-
tem dyskontynuacje rozumu, natury
i historii. Jest to realizm innego
rzedu. Teza ta, dla ktérej oparcie
znajduje Kraemer u Klemensa
Aleksandryjskiego i Karola Bartha,
wymierzona byla przeciw tym wszy-
stkim, ktérzy problemy wiary i re-
ligii rozwazajg z filozoficznego pun-
ktu widzenia, przeciw ,$wieckiemu
realizmowi”, dla ktérego Biblia jest
relacja o doswiadczeniach i ideach
religijnych, czy tez ,dziejami piel-
grzymki duszy ludzkiej do Boga”.
Misjologia  anglosaska, z  ktérg
Kraemer toczyl zacietg walke, uwa-
zala, iz inne religie byly ,,pedago-
gami” Chrystusa, ktory jest ich
,spelnieniem”. Jesli Chrystus jest
spelnieniem innych religii, powie-
dzial péZniej Kraemer na konferen-
cji misyjnej w Tambaram, to jest
On ,spelnieniem sprzeciwiajacym
sie lub obalajacym”, bowiem spot-
kanie z Nim wymaga zupelnego
przetopienia wszystkich  warosci.
Biblijny realizm wyklucza kazda
forme teologii naturalnej: Bog, kto-
ry objawia sie w Chrystusie, rézni
sie zupelnie od wyobrazonego w
ludzko-religijnej probie spotkania z
Nim. Jednakze Slowo Boze — przy

tym obstawal Kraemer -— szuka
czlowieka w jego $rodowisku i tam
sie weciela. Biblijny realizm nie wy-
klucza zainteresowania  wielkimi
kulturami swiata niechrzescijanskie-
go, wrecz przeciwnie — pubudza je.
Totez Kraemer oddawal sie z calg
namietnoscia badaniom nad kultu-
rag indonezyjska.

W uznaniu zaslug w dotychczaso-
wej pracy, Miedzynarodowa Rada
Misyjna zlecita Kraemerowi w 1936
roku przygotowaé publikacje, ktora
miala stluzy¢ za podstawe dyskusji
podczas konferencji sSwiatowej w
Tambaram (Indie) w 1938 r. Praca
ta, zatytulowana ,Poselstwo chrze-
$cijariskie w $wiecie niechrzescijan-
skim” (The Christian Message in
a Non-Christian World), stala sig
dzielem epokowym, kamieniem mi-
lowym w mys$li misyjnej. Autor ‘dal
w niej szeroki przeglad sytuacji re-
ligijnej w $wiecie i rozwinal zagad-
nienie ,realizmu biblijnego”, ktore
stalo si¢ dla niego baza nowej ofen-
sywy misyjnej w $wiecie. Kraemer
wystapil przeciw wszelkiemu syn-
kretyzmowi i relatywizmowi. Jed-
noczes$nie opowiedzial sie za otwar-
tym dialogiem z wyznawcami in-
nych religii, tak jak to sam prakty-
kowal w stosunkach z muzulmana-
mi, hinduistami i buddystami. Otwar-
ta postawa wobec wszystkich, bez
wzgledu na przekonania religijne
ludzi stala sie gléwng cechg meto-
dy misyjnej Kraemera, umozliwia-
jaca mu glebokie wniknigecie w wy-
obrazZenia religijne, sprzeczne z jego
wlasnymi, i pozytywna ich interpre-
tacje. Nigdy jednak Kraemer nie
pozostawial cienia watpliwosci co
do swego przekonania, iz Bég ob-
jawil sie w Jezusie Chrystusie w
spos6b absolutny i ostateczny. Mi-
sja — powiadal Kraemer — poréw-
nujaca ,warto§ci” réznych syste-
méw religijnych z ,wartosciami”
poselstwa chrze$cijaniskiego, lekce-
wazy istote wielkich religii. Naj-
wazniejsza i najwigksZa r0znica
miedzy poselstwem chrzedcijanskim
a $wiatem niechrzescijanskim. jest
r6znica miedzy ,teokracja” a ,an-
tropocentryzmem”, w ktérym czlo-
wiek szuka zjednoczenia z ,totalng
egzystecja”.

Poglady Kreamera wywolaly ostra
dyskusje w Tambaram. Czesciowo
spotykaly sie one z entuzjastyczna,
aprobata, ale wielu uczestnikéw
konferencji — zwlaszcza Ameryka-
nie, Hindusi i Chinczycy — odrzu-
cali je zdecydowanie. Stanowisko,
zajmowane przez Kraemera, w kon-
sekwencji doprowadzilo do tego, iz
niektérzy muzulmanie zacze¢li uwa-



zaé¢ go za przeciwnika bardziej nie-
bezpiecznego od pewnych agresyw-
nych misjonarzy. Z drugiej strony,
jego otwarta postawa przyczynila sie
takze do nawigzania glebokich i trwa-
lych przyjazni miedzy nim a pewny-
mi  muzulmanami i hinduistami.
Jeszcze przed konferencja w Tam-
baram zaczgl sie drugi okres w zy-
ciu Kraemera. Wydzial Teologii
Uniwersytetu w Utrechcie nadat mu
w 1936 r. tytul doktora teologii ho-
noris causa, a Uniwersytet w Lej-
dzie powierzyl mu w 1937 r. kate-
dre historii religii. W Holandii stal
sie Kraemer reformatorem swego
Kosciola. Odkry! na nowo apostol-
stwo $wieckich, ulozyl nowy porzg-
dek koscielny i stworzyl podstawy
pierwszej Akademii Ewangelickie]
w Europie, specjalizujacej sie w
problematyce ,Kosciél a swiat”;
miescila sie ona w Driebergen. Naj-
wazniejsze bylo to, ze przekazal
temu Kosciolowi dos§wiadczenia swej
pracy w Indonezji: na dlugo przed
Zgromadzeniem Ogdlnym Swiatowej
Rady Kosciolow w New Delhi, kto6-
re dokonalo integracji Kos$ciola i
misji, udalo sie Kraemerowi w wla-
snym Kosciele uczynié z misji waz-
ng czesé¢ skladowa wszelkiej pracy
koscielnej. Twierdzil, ze misja nie
jest specjalng dziedzina pracy Kos-
ciola, lecz nieodlgcznym elementem
jego zycia.

Dziesieciolecie 1938—1948 bylo w
dziejach XKosciola Reformowanego
Holandii okresem o najwiekszym
znaczeniu. Nie wolno zapomnieé, ze
to nowe wzrastalo w nim podczas
okupacji hitlerowskiej, gdy naréd

holenderski przechodzil przez lata
ciezkich cierpien. Kraemer, wraz z
53 innymi profesorami Uniwersyte-
tu w Lejdzie, porzucil prace, protes-
tujac w ten sposéb przeciw infiltra-
cji nazistowskiej w uczelni i dys-
kryminacji Zydéw. W latach 1942—
—1943 przebywal jako zakladnik w
niewoli niemieckiej.

Trzeci okres w zyciu Kraemera roz-
poczal sie w 1948 r., gdy Swiatowa
Rada Kos$ciolé6w powolala go na sta-
nowisko dyrektora powstajgcego In-
stytutu Ekumenicznego w Bossey k.
Genewy. Mial on tu jedyng w swo-
im rodzaju okazje przekazania set-
kom pastoréw, misjonarzy i laikow
swych doswiadczen, ktore przez
wiele lat dzialalnosci zebral na pla-
szczyznie ekumenicznej, koscielnej i
misyjnej. Kraemer przewodzil ty-
sigcom dyskusji ze studentami,
uczonymi, politykami, przywoédcami
koscielnymi i zwigzkowymi. Prag-
nal, aby wszyscy, ktorzy przybyli
do Bossey po nauke, uswiadomili
sobie zadania, jakie Ko$ciél ma do
wypelnienia we wspolczesnym
Swiecie,

W 1955 r. Kraemer, na wlasng pro-

$be, opuszcza Bossey. Nastepne dwa

lata spedzia w Stanach Zjednoczo-
nych, gdzie wyglasza wyklady na
réznych uniwersytetach. Potem osia-
da w Driebergen, ale i stad wyru-
sza czesto w podréze po $wiecie,
m.in. odwiedzit Daleki  Wschéd.
Mimo podrézy i pogorszajacego sie
stanu zdrowia, znajdowal jeszcze
czas i sily na pisanie ksigzek, pod-
sumowujgcych doswiadczenia z lat
po konferencji w Tambaram.

Najwiekszym  dzietem zyciowym
Kraemera miala staé sie ‘ksigzka pt.
»Religia a wiara chrzescijariska”
(Religion und christlicher Glaube),
opublikowana w 1956 r. Byl to re-
zultat wykladéw, ktére Kraemer
wyglosil na Uniwersytecié w Gene-
wie. Dokanal w niej krytycznej ana-
lizy roéznych pogladow wspélezes-
nych na religie, z ktérych jedne
ocenil jako zbyt relatywistyczne,
inne jako zbyt systematyczne i nie-
zgodne z objawieniem biblijnym.
»Religia a wiara chrzescijanska”
jest dzielem wysoko cenionym przez
religioznawcow, aczkolwiek czesto
spotyka sig¢ z ostrg krytyka.

Ale chyba niczym nie byl Kraemer
tak namietnie zainteresowany, jak
sprawg us$wiadomienia laikom ich
godno$ci i odpowiedzialnosci jako
cztonkéw ,ludu Bozego”. Wiedzial,
ze rozszerzenie chrzescijanstwa w
Swiecie zalezy dzisiaj, bardziej niz
kiedykolwiek przedtem, od konkret-
nego i codziennego $wiadectwa
skladanego przez kazdego czlowieka
W miejscu pracy i zamieszkania. W
1958 r. wydal prace pt. ,Teologia
laikatu” (Theologie des Laientums).
Wilasnie w tym dziele znalazlo sie
sformulowanie, ktére w ostatnich
latach mialo zrobié¢ kariere: ,laicy
to zamrozony kapital Kosciola, ktéry
na nowo trzeba roztopié¢”.

Powazny Kkryzys w stanie zdrowia
zmusil Kraemera pod koniec 1964 r.
do zwolnienia tempa pracy. Jego
najwieksza ofiara polegala na tym,
ze musial zrezygnowaé z ukonczenia
dziela o islamie, nad ktérym pra-
cowal od lat.

LISTY DO REDAKCJI o LISTY DO REDAKCIJI
- Wokét wypowiedzi biskupa W.

Droga Redakcjo,

Bardzo cenie Wasze pismo za eku-
meniczng postawe, za unikanie
ostrych polemik. Dlatego tez wlasnie
artykul ks. Bogdana Trandy pt.
»Stary orez” (nr 4) zdziwil mnie
i zabolal.

Uwazam, ze Autor Zzle zrozumial i
niesprawiedliwie ocenil wypowiedz
ks. bpa Miziolka w ,,Ateneum Kap-
lanskim'”. Ks. biskup istotnie po-
pelnil — jestem przekonany, Ze nie-
$wiadomie — pewna niezrecznosé
wobec metodystow. W Kkrétkiej in-
formacji nie bylo miejsca na t{ego
typu hipotezy historyczne. Niemniej
inkryminowany passus nalezy inter-
pretowa¢ jako zwykle stwierdzenie
faktu, obcigzajacego co najwyzej
owych Kkoniunkturalnych ,wyznaw-
cow”, w kazdym za$ razie nie Kos-
ciél metodystyczny.

Taka interpretacja wydaje sie naj-
sluszniejsza, choé¢by w $wietle tonu
calego artykulu, ktéry wydal mi sie
wlasciwy. Artykul ks. biskupa Mi-
ziotka, mimo paru niedociggniec,
uwazam Ww sumie za ekumeniczny
— jak na nasze warunki, w ktérych
o ekumeniczne wypowiedzi wladz
koscielnych obu stron zgola nie
latwo.

Ekumena polska jest bardzo watlg
ros§linkg. Ale dlatego wlaénie cie-
szy mnie kazdy — choéby najdrob-
niejszy postep. Sklonny jestem bar-
dziej do radosci z tego, ze w ogoéle
jest, niz do rozczarowania dlatego,
ze moglby byé wiekszy. I boli mnie
kazde zbyt ostre i pochopne stowo.
Szczegolnie, jesli pisze je kto$, kogo
cenie i uwazam za eKumenistg, o
kim$ drugim, o kim mam podobne
zdanie.

Ekumenizm znaczy zaufanie. A ce-
cha charakterystyczng  stosunkow

o LISTY DO REDAKCIJI
Miziotka

miedzy Kosciolami w Polsce jest
gleboka wzajemna nieufnosé (z roz-
nych przyczyn wynikajgca). Tym
tez m.in. tlumacze sobie sposéb, w
jaki ks. Tranda zinterpretowal ar-
tykul mego biskupa. Ale — musi
ks. Tranda pamieta¢ — jesli nie-
ufno$é rodzi ostre, pochopne slowa,
to slowa te znéw z kolei budzy
nieufno$é. 1 tak toczy sie bledne
kotlo.

Lacze serdeczne pozdrowieni®
Jan TURNAU

P.S. Chcialbym wszakze tu bardzo
mocno podkreslié, ze jestem naj-
glebiej przekonany o szczerosci in-
tencji ks. Trandy, ktorego znam od
dawna i bardzo cenie za uczciwosé

i odwage. Niemniej — w tym wy-
padku — nie zgadzam sie z nim.
J.T.
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Istotnie, nie specjalizujemy si¢ w
wylawianiu réznych nieekumenicz-
nych wypowiedzi i wydarzen oraz
w ostrej polemice z nimi. Sadzimy,
ze o0 wiele wiecej mozna zdzialaé
przez pozytywne propagowanie eku-
menicznej mysli. Czy to ma wyklu-
cza¢ wszelka krytyke? Sadzimy, ze
mamy prawo i obowiazek zajmowa-
nia krytycznego stanowiska, choé
nie bedziemy sie zajmowali kazdym,
nasuwajacym sie przypadkiem —
negatywnym czy pozytywnym, Ar-
tykul ks. bp W. Miziolka poddalis-
my ostrej krytyce nie dlatego, ze
byl nieekumeniczny, lecz dlatego,
ze napisal go bp Miziolek, uwaza-
ny za jednego z niewielu polskich
biskupow, ktérym ruch ekumenicz-
ny jest naprawde bliski. Wysoko ce-
nigc jego kwalifikacje naukowe i
dos¢ rzadko spotykany stosunek do
chrzescijan nierzymskokatolickich,
poczuliSmy si¢ do glebi poruszeni
stwierdzeniami, jakie ks. bp Mizio-~
lek zawarl w swoim artykule. Czy
byla to istotnie nieSwiadoma ,pew-
na niezreczno$¢”, musialby sam Au-
tor wyraznie oSwiadczyé, w tej sa-

mej formie, w jakiej ta niezrecznosé
zostala podana do publicznej wia-
domoSci.

Niewatpliwie, kazdy — choéby naj-
drobniejszy — postep cieszy wszy-
stkich, ktéorym sprawa ekumeniczna
lezy na sercu. Podobnie kazdy nie-

ekumeniczny akt wywoluje zal.
Powstaje pytanie, czy dla dobra
ekumenii nalezy krytykowaé, czy

nie, wytykaé¢ bledy, czy milczeé, Sa-
dze, ze zaufanie nie zrodzi sie dzie-
ki przemilczeniu. Raczej przeciwnie
— stlumione urazy beda nieufnosé
poglebia¢. Natomiast otwarte wypo-
wiedzenie zarzutéow stwarza plasz-
czyzne do wyjasnienia nieporozu-
mienia, oczywiscie pod warunkiem,
ze obie strony szczerze daza do
wzajemnego zrozumienia. Podzielam
zdanie tych, ktérzy nie uwazaja za-
cierania nieporozumien za wlasci-
wga droge do pojednania, bo wyma-
ga ono cywilnej odwagi,

Pomimo innej atmosfery, ktéra
mimo wszystko my, ewangelicy pol-
scy, rowniez odczuwamy, wiele je-

szcze wody w Wisle uplynie, zanim
powstana naprawde nowe, ekume-
niczne stosunki, Zalezy to i od
ewangelickiej i od katolickiej stro-
ny. Czyz trzeba dowodzié, ze strona
katolicka, jako wyznanie w Kkraju
naszym dominujace, ma wigksze
zadania do spelnienia? Dobrze zda-
jemy sobie sprawe ze zmian, jakie
zaszly w lonie katolicyzmu i bardzo
z nich sie cieszymy. Wysoko sobie
cenimy mozliwosé szczerych sto-
sunkéw z poszczegélnymi katolika-
mi, Swieckimi i duchownymi. To
jest niewatpliwy krok naprzéd, kto-
ry jednak jeszcze nie rozwia-
zuje problemu w sposéb zasadniczy.
Nasze slowa, ocenione jako zbyt
ostre i zbyt pochopne, s3 obrazem
obiektywnie istniejacej rzeczywisio-
sci, w ktorej nie da sie uniknac
operacji, choé sa one bolesne.

PodjeliSmy krytyke w poczuciu
krzywdy wyrzadzonej stronie ewan-
gelickiej, powodowani przekona-
naniem, zZe jasne i ostre postawienie
sprawy bedzie pozytywnym przy-
czynkiem do wprowadzenia ekume-
nizmu na wlasciwe tory.

Ks. B. TRANDA

Mt ODA

Ludzie

lampki
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Ze wizgledu na wiele nieporozumien, jakie wywolal poprzedni artykul
»ITrzynastki’ pt. ,,Czy Swieci grzesza?’ nasi mlodzi dyskutanci powracaja
jeszcze raz do zagadnienia, co wlasciwie we wspolczesnym jezyku ozna-

czajy takie slowa, jak ,KoSciél powszechny” i ,spolecznosé¢ swietych”. Czy

ich interpretacja jest wlasciwa?
nikom.

Wyobrazmy sobie ogromng ta-
blice zlozong z miliardow ma-
lenkich lampek elektrycznych.
Lampki te majag szczegdlng
wlasciwo$é, podobnie jak pew-
ne lampki typu tzw. , mikroja-
rzeniéwek’”, mianowicie swiecg
one silnym swiatlem, gdy ply-
nie przez nie prad elektryczny,
lekko sie zarza wtedy, gdy w
sieci, do ktérej sa podlaczone,
znajduje sie napiecie elektrycz-
ne, czyli — inaczej méwiac —
gdy wszystko jest w porzadku
i wystarczy wlaczy¢é kontakt,
by zaplonely pelnym blaskiem.

Rozstrzygniecie pozostawiamy

Czytel-

W wymienionej na wstepie ta-
blicy czesé lampek daje wlas-
nie taki pelny blask, czes¢ tyl-
ko sie zarzy, a cze$¢ pozostaje
ciemna. Te ostatnie albo nie zo-
staly jeszcze wcale podlgczone,
albo tez ulegly zepsuciu.

Analogia jest prosta: lampki
obrazujg tu ludzi; ich $wiatlo
— poddanie sie Bogu. Swiecace
jasno stanowia w danej chwili
$wiadome narzedzie Boga, no-
wotestamentowe ,,naczynie”, w
ktorym ,,mieszka” Duch. Sa w
stanie zrobi¢ wszystko, stano-



wig jedno$¢ z Bogiem, a wiegc
spoleczno$é swietyeh. Te, ktore
sie tylko zarza, popelniaja w
tejze chwili ,,grzech slabosci”
(Mat. 26:41). Wierzag wpraw-
dzie w Boga, pragna nasladowa¢é
Chrystusa, ale panuje w nich
wlasne ,,ja”, spotegowane stra-
chem instynktu samozacho-
wawczego, usilujagce usprawie-
dliwi¢ sie samo przed sobg z
tego strachu i z checi péjscia po
linii najmniejszego oporu. Chca
by¢ ,,Synami”, lecz sg na to,
przynajmniej (podkre$lamy to
jeszcze raz) w danej chwili,
zbyt slabe, wystepuja przeciw
Woli Boga jak gdyby wpét
$wiadome, a ich najwiekszg i
podstawowa wing jest to, ze
przestaly czuwaé. Wystarczy
jednak jeden silniejszy impuls,
,wlaczenie kontaktu”, a i one
zaplong, cho¢ nie oznacza to, ze
plonaé¢ beda zawsze. Ci wszy-
scy, ktorzy $wiadomie, mimo
chwilowej slabosci, stoja po
stronie Boga, tworza wlasnie
Koscioél Powszechny.

Pozostali czekaja na ,,podlacze-
nie”. Jeéli to bedzie wykonane
wlasciwie — powiekszg liczbe
cztonkéw Kosciola, jesli wadli-
wie — wraz z tymi, ktérzy
$wiecili juz, ale ulegli popsuciu
(Swiadomie zrezygnowali z Bo-
ga), beda tworzyé krélestwo
zla, zespo6l nasladowcéw szata-
na.

Tablica pulsuje $wiatlem. Co
chwila inne lampki sie zapalaja,
jeszcze inne zaczynaja lub
przestaja sie zarzyé. Z pewnej
odlegloéci widzimy jednak tyl-
ko jedna, wielkg plame §wiatla.

Widzimy skutek dzialania
skomplikowanego mechanizmu,
gdzie w obecnosci poteznego
napiegcia elektrycznego zachodza
subtelne procesy otwierania sie
nowych drég pradu, wzajemne-
go oddzialywania na siebie po-
szczegllnych elementow, dlu-
gotrwalego, intensywnego $wie-
cenia sie jednych lampek lub
trwozliwego migotania innych.
Ale wszystko to sluzy, lepiej
lub gorzej, jednemu tylko celo-
wi.
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ALINA WERNER

Niepotrzebne jest posrednictwo czfowieka

Miedzy Bogiem a czlowiekiem nie ma posrednika. Na tym wlasnie — we-
dlug nas, ewangelikéw — polega synostwo Boze. Czlowiek powinien odczu-
waé, iz ku kazdemu indywidualnie i bezposrednio nachyla sie Bog, jezeli sie
Go wzywa, a nawet i wtedy kiedy nic sie o Nim nie wie! Powinni§my miec
te pewnosc i zaufanie.

W zwigzku z kultem s$wietych i Matki Boskiej u katolikéw, spotykamy sig
czesto ze stwierdzeniem, ze kult ten jest potrzebqg wewnetrzng, uzasadnio-
nq psychologicznie.

,Przeciez latwiej jest — mowiono mi nieraz — zwracaé sie do Boga przez
kogo$ nam blizszego, a wiec przez czlowieka. Nie zawsze mamy te §mialosé,
z2eby tak wprost z Nim rozmawiac”.

Czy istotnie jest latwiej i czy postawa taka jest sluszna? Moze podobne na-
stawienie wskazywaloby, Ze dla takich ludzi Pan Bég jest jaki§ bardziej
odlegly, abstrakeyjny i niedostepny? A ludzie, to jednak zawsze ludzie, cho-
dzili po ziemi, tak jak my, i sq nam jakos blizsi.

Ale przeciez i Chrystus byl czltowiekiem. Po c6z wiec inni posrednicy? Tra-
dycja? No tak, ma ona swojq bogatq przesztosc.

Przekazywane wszakze przez ludzi prawdy, chocby ci ludzie stali bardzo
blisko Boga, nie powinny przeciez odbiegaé¢ od tego, czego On mnas uczy
w swoim Stowie.

Jan Kalwin rozwaza te sprawe w swoim dziele ,Joannis Calvini opera se-
lecta” Monachii 1931, Ch. Kaiser, (vol. 4, s. 346, Bibl. UAM w Poznaniu)
w rozdziale ,,Pater noster qui es in caelis”. ,,Primum in ipso limine occurrit
quod antea diximus omnem a nobis orationem offerri Deo non aliter debere
quam in Christi nomine”.

Wynika z tego, iz modli¢ si¢ do Boga mozemy jedynie w imieniu Chrystusa
(nie masz imienia...). On jest naszym jedynym posrednikiem i oredownikiem.
A wlasciwie trudno tu nawet mowic o posrednictwie, skoro Chrystus jest
réwny Bogu, gdyz sam jest Bogiem. Naturalnie blizszy jest nam niz Bog-Oj-
ciec, gdyz przez swe czlowieczenstwo, ktore wziqt na siebie, aby nas zba-
wié, musiat jako czltowiek znosi¢ ludzkg niedole, cierpieé jak my i jak my
sie trudzi¢. Moze zresztq wszystkie te doznania byly u Niego jeszcze bar-
dziej spotegowane.

" Czlowiek nie potrafi 2yé wylgeznie w Swiecie abstrakcji; zycie religijne
wymaga pewnych konkretéw. Wiara mie moze opieraé sie jedynie o nie-
biosa nieuchwytne i dalekie. Stqd tez koscioly, sakramenty, u innych znéw
miejsca swiete i obrazy. Dla kaidego czlowieka inna jest miara potrzeb ulat-
wiajgcych przyblizenie sie ku Bogu. Zaleznie od wrodzonych cech i na-
bytych nawykoéw.

Pismo Swiete daje dwa, diametralnie od siebie réine, cytaty , A ty, gdy
sie modlisz, wnijdz do komory swojej...”, ,Gdzie sq dwaj albo trzej zgro-
madzeni w imie moje..”. Istnieje w czlowieku potrzeba modlenia sie w zbio-
rowosci (w kosciolach) i zamykania sie ,sam na sam”, szukania ciszy i miej-
sca dla moznosé jak najlepszego skupienia sie.

Wuyglada na to, Ze ta druga koncepcja modlitwy jest obecnie bardziej po-
zqdana przez ludzi, ¢gdyz czasy nerwowego napiecia, przepracowania i ha-
laséw kazq nam uciekaé od zbiorowosci. Kiedy wchodzimy do kosciola, ob-
legajag nas weciqz jeszcze mysli nie majqce nic wspolnego z nabozenstwem.
Staramy sie od nich uwalniaé, lecz nie zawsze tatwo nam to przychodzi. Po-
tem powoli ,przestawiamy si¢” na odbieranie innych wrazen. Ale, nawet w
czasie modlitwy lub najlepszego kazania, przeszywajq naszq mozgownice ja-
kies§ utamkowo trwajgce wrazenia i odczucia — myslimy o czyms, o czym
akurat zapomnieli§my przed péjsciem do kosciola, o jakiejs waznej sprawie,
o naszych bliskich itp. Czasem trzeba wielkiego wysilku, zeby w ogdle wy-
braé¢ sie do kosciola, gdyz po calotygodniowej haréwce wszelki pospiech,
przymus napawajq nas rozpaczq i niecheciq.

Muysle wszakze, ze ten wysilek wlasnie sie liczy (radosne i samorzutne cho-
dzenie na religijne zebrania i do kosciola moze byc bardzo pozgdane i do-
bre, ale dla danej osoby jest chyba latwiejsze i mniej ,wartosciowe”, niz
przelamywanie sie dla celu uwazanego za najwazniejszy). Nie liczq si¢ nasze
rezultaty i efekty, jakze mieraz mierne, ale wola wytrwania mimo wszystko.
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B Przedstawiciele Kosciota Ewan-
gelicko-Luterskiego z Lubeki (NRF),
na mocy uchwaly tamtejszego
zwierzchnictwa koscielnego, zostali
wycofani z listy delegatéw udaja-
cych sie na lipcowe obrady Walne-
go Zgromadzenia Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej w Porto Alegre
(Brazylia).

Rownoczednie biuletyn SRK z maja
br. donidsl, ze norwescy luteranie
skierowali list do wladz SFL doma-
gajacy sie, by Federacja uczynila
wszystko, co w jej mocy, aby ,,Zgro-
madzenie nie zostalo wykorzystane
przez obecne wladze brazylijskie dla
wlasnych celéw”. Norwegowie za-
proponowali réwniez, by oficjalne
reprezentacje Kosciolow krajowych
zostaly zredukowane do koniecznego
minimum. W ciggu czerwca naply-
nely réwniez wiadomosci o prze-
wrotach politycznych w Argentynie
i Peru. Na czele rzaddow staneli po-
nownie wojskowi o orientacji pra-
wicowej. W Peru wprowadzono dy-
ktature. (Kraj ten przezyl tez w
ostatnim czasie katastrofalne trze-
sienie ziemi, w ktérym zginelo po-
nad 50 tys. ludzi.) Wydarzenia poli-
tyczne w krajach poludniowoamery-
kanskich, a zwlaszcza w sgsiadujg-
cych z Brazylia, wywieraja takze
wplyw na sytuacje w tym kraju.

W oswiadczeniu opublikowanym 1 VI
br. w Genewie, przez sekrelarza ge-
neralnego SFL — dr Appela, dano
wyraz obawom wielu Koscioléw lu-

terskich na terenie Europy, w
zwigzku z politykg i praktykami
stosowanymi przez obecny rzad

wojskowych, zwlaszcza za§ z prze-
sladowaniami wieznidw politycznych
w Brazylii. Prezydent i sekretarz
generalny Federacji stwierdzaja, iz
Koscioly krajowe nie powinny
zmniejsza¢ stanu liczbowego swych
delegacji, a to z tego wzgledu, ze
na obradach Zgromadzenia maja za-
pasé¢ ,wazne decyzje, dotyczgce
przyszlej pracy i $wiadectwa (cale-
go) swiatowego luteranizmu”. Dele-
gatami Koséciola Ew.-Augsburskiego
w Polsce, udajgcymi sie do Porto
Alegre, sg — jak juz kiedy$ infor-
mowalismy — ks. bp A. Wantula i
ks. J. Narzynski.

Wiadomoséé z ostatniej chwili: obra-
dy Walnego Zgromadzenia SFL to-
czy¢ sie bedg w Evian w. Genewy,
a nie w Porto Alegre.

B W komunikacie, opublikowanym
po zakonczeniu kolejnej konferencji
przedstawicieli Swiatowej Rady

Koscioldw i Kosciola rzymskokatlo-
lickiego, stwicrdza sie, Ze nadal be-
dg prowadzone rozmowy na temat
czlonkostwa Kosciola katolickiego w
SRK. Komunikat stwierdza w dal-
szvm ciggu, iz kard. J. Willebrands
— przewodniczacy watykariskiego
Sekretariatu do Spraw Jednosci
Chrzescijan, i past. Blake — sekre-
tarz generalny SRK — zrzekli sie
podczas ostatniej konferencji funkeji
wspolprzewodniczacych. W przysz-
losci przewodniczacych konferencji
bedzie sie wybiera¢é z grona jej
uczestnikéw, a dotychczasowi dwaj
zwierzchnicy grupy Rzym-Genewa
bedg brali udzial w obradach w
charakterze ,stalych doradcow”.

Pastor L. Vischer (SRK) zapropono-

wal trzy Kkoncepcje czlonkostwa
Kosciola  rzymskokatolickiego w
SRK: 1) Kosciél ten moglby byé

jednym z Koscioléw czlonkowskich;
2) czlonkami Rady zostalyby posz-
czegdlne Koscioly lokalne (episko-
paty krajowe); 3) czlonkami Rady
bylby i Kosciol rzymskokatolicki ja-
ko calo$é, i poszczegdlne , Koscioly
lokalne” (episkopaty krajowe). Trud-
nosci zwigzane z czlonkostwem Kos-
ciola rzymskiego w SRK nie sa,
1zecz jasna, wylacznie trudnosciami
organizacyjnymi, i ujawniaja si¢ nie
tylko w $rodowisku Kosciolow
czlonkowskich Rady.

B W polowie kwietnia na zaprosze-
nie Kosciola Ewang.-Reformowane-
go, przebywal w Polsce z kilkudnio-
wg wizytg past. G. Sweazey, w to-
warzystwie malzonki. Past. Sweazey
jest moderatorem (przewodniczgcym
Synodu) Zjednoczonego Kosciola
Prezbiterianskiego w USA. W czasie
pobytu w naszym kraju prezbite-
ranski duchowny odwiedzil parafie
reformowane w Warszawie, Lodzi
i Zelowie oraz odby! konferencje z

Konsystorzem, pastorami oraz
$wieckimi pracownikami Kosciola
reformowanego.

13 IV br., w sali parafialnej zboru
reformowanego w Warszawie, odby-
lo sie spotkanie amerykanskiego
goscia z przedstawicielami Koscio-
16w czlonkowskich PRE. Zebraniu
przewodniczyl — pod nieobecno$é
przebywajacego za granicg ks. bp
J. Niewieczerzala — radca Konsy-
storza ks. Zdzistaw Tranda. Na
spotkaniu tym gléwne przemoéwie-
nie wyglosil ks. bp Wantula, ktéry
méwil na temat powstania i pracy
Polskiej Rady Ekumenicznej. Past.

Sweazey zlozyl roéwniez wizyte w
Urzedzie do Spraw Wyznan w War-
szawie. Z Polski goscie odlecieli do
Czechoslowacji.

B W dniu 3 maja br., odbyla sie w
Zelowie uroczystos¢ poswiecona 400-
leciu Ugody Sandomierskiej. Na po-
rannym nabozenstwie kazanie (na
tekst Efez. 2:13-22) wyglosil ks. Z.
Tranda, a dwaj §wieccy czlonkowie
zboréw ewangelicko-augsburskiego i
ewangelicko-reformowanego odczy-
tali odezwe Synodéw obu Kosciolow,
wydang z okazji jubileuszu Ugody.
W programie popoludniowej akade-
mii znalazly sie: prelekcja ks. J.
Gryniakowa o stosunkach miedzy
Kosciolami augsburskim i reformo-
wanym w XIX i XX wieku, pro-
gram recytacyjno-§piewaczy na te-
mat , Wyznanie wiary” (wykonaw-
cy: A. Wojnowska i E. Czemborowa
oraz ks. H. Czembor z Tomaszowa
Maz.), $piew miejscowego choéru
ewang.-reformowanego pod dyr. Ka-
rola Pospiszyla oraz piesn w wyko-
naniu zespolu mtlodziezowego para-
fii reformowanej.

W uroczystosci wzieli udzial czlon-
kowie miejscowych zboréw: augs-
burskiego i reformowanego, zbér
baptystyczny z Zelowa oraz wspol-
wyznawcy z Tomaszowa Mazowiec-
kiego, Kucowa, Zd. Woli, Widawy,
Czestochowy, Piotrkowa i Lasku.

W ten sposOb zelowskie parafie ucz-
cily rocznice pamietnej Ugody San-
domierskiej, a urozmaicony program
tak rannego nabozenstwa, jak i po-
poludniowej uroczystosci, pozwolil
na zapoznanie sie uczestnikéw ob-
chodu z tym waZn&m osiggnieciem
ekumenicznym w XVI wieku oraz
z problemami po6Zniejszej wspdl-
pracy naszych Kosciolow.

M W dniu 10 czerwca br. odbylo sie
w Warszawie plenarne zebranie Pol-
skiej Rady Ekumenicznej. Delegatom
i zwierzchnikom 8 KosScioléw czlon-
kowskich oraz przewodniczacym
Oddzialéw Wojewoddzkich PRE gos-
ciny udzielil Kosciél! Ew.-Augsburski
udostepniajgc sale w budynku przy
ul. Miodowej 21.

W obradach uczestniczyl przedsta-
wiciel Urzedu do Spraw Wyznan
pan Serafin Kirylowicz.

Porzadek  zebrania  przewidywatl
m.in. sprawozdanie 2z dzialalnosci
Rady w okresie od 23 II 1967 r. do
9 VI 1970 r. oraz wybdér nowych
wladz.

Obrady rozpoczeto krotkim nabo-
zenstwem, podczas ktérego rozwaza-
nie wyglosil ks. Waclaw Golebiow-
ski, biskup Starokatolickiego Koscio-
la Mariawitoéw.



Przewodniczyt zebraniu, wybrany
jednogtosnie, rektor ChAT ks. Wol-
demar Gastpary. Referat wprowa-
dzajacy w aktualne wydarzenia i
sytuacje Swiatowego ruchu ekume-
nicznego wygtosit ks. bp Andrzej
Wantuta, a naczelnik S. Kirytowicz
przekazat zebranym pozdrowienia od
wtadz i zyczenia owocnych obrad
oraz podzielit sie swymi wspomnie-
niami z pierwszego zebrania przed-
stawicieli kilku Kosciotéw, ktore
odbyto sie w pazdzierniku 1945 r.,
tuz po zakonczeniu wojny.

Prezes PRE, biskup Kosciota Ew.-
Reformowanego — ks. Jan Niewie-
czerzal szczeg6towo omowit prace
wykonang przez Rade w okresie
sprawozdawczym, a ks. sen. Ry-
szard Trenkler ztozyt sprawozdanie
z dziatalnosci Polskiego Oddziatu
Chrzescijanskiej Konferencji Poko-
jowej. W dalszym ciagu nastgpity
sprawozdania przewodniczacych roz-
nych Komisji PRE, a po potudniu
— przewodniczacych 11 Oddziatow
Wojewdédzkich  Rady  (Bydgoszcz,
Gdansk, Koszalin, Krakéw, Katowi-
ce, Lublin, £6dz, Poznan, Szczecin,
Wroctaw, Zielona Gdra). Komisja
Rewizyjna, po ztozeniu sprawozda-
nia z kontroli, postawita wniosek o
udzielenie ustepujgcemu Zarzgdowi
PRE obsolutorium. Whniosek uchwa-
lono jednogtosnie. A oto wyniki
przeprowadzonych wyboréw: preze-
sem PRE po raz czwarty zostat ks.
bp Jan Niewieczerzal; wiceprezesa-
mi — ks. bp A. Wantuta (lut) i ks.

Metropolita Bazyli (prawost.). Sta-
nowisko sekretarza objat ks. Zdzi-
staw Pawlik (bapt.), skarbnika —

ks. Adam Kuczma (met.). W skiad
Komisji Rewizyjnej weszli: ks. ks.
Stefan Andres (bapt.), Stanistaw
Kowalski (mar.) i Zdzistaw Tranda
(ref.). Funkcje przewodniczacego
Polskiego Odziatu ChKP sprawowaé
bedzie nadal ks. Ryszard Trenkler
(lut.).

Na wniosek Prezydium Polskiej
Rady Ekumenicznej zebrani podjeli
nastepujagce uchwaty: 1) Przewodni-
czacy Polskiego Oddzialu ChKP
uczestniczy¢ bedzie w obradach i
pracach Prezydium na prawach jego
statego cztonka; 2) Komisja Teolo-
giczna i Komisja do Spraw Kontak-
tow Ekumenicznych scalone zostajg
w jedng Komisje Teologiczno-Eku-
meniczng; nastepuje takze potagcze-
nie dawnych dwéch Komisji: Stu-
dibw i Dokumentacji i Prasowo-
-Wydawniczej w jedng Komisje Do-
kumentacji i Prasowo-Wydawniczg.
Uczestnicy zebrania wystali okolicz-
nosciowe telegramy do sekretarza
generalnego Swiatowej Rady Kos-

Prezydium i fragment sali obrad Polskiej Rady Ekumenicznej

ciokbw — ks. E. C. Blaka’, do se-
kretarza  generalnego Konferencji
Kosciotéw Europiejskich — ks. G.
G. Williamsa oraz do dyrektora
Urzedu do Spraw Wyznanh — dr
Aleksandra Skarzynskiego.

m 14 czerwca br.,, w kosciele ewan-
gelicko-reformowanym przy ul.
Swierczewskiego 74 w Warszawie,
odbyta sie, podczas gtéwnego nabo-
zenstwa niedzielnego, ordynacja pa-
storska magistra teologii ewangelic-
kiej — Jerzego Stahla. Aktu ordy-
nacji dopetnit ks. Jan Niewieczerzat
w asyscie dwoéch pastorow: ks. Zdzi-
stawa Trandy z Zelowa i ks. Bog-
dana Trandy z Warszawy.

Po akcie ordynacji ks. Jerzy Stahl
wygtosit kazanie na tekst z ewan-
geli Sw. Mateusza 28: 19-20 oraz
wspélnie z ks. Zdzistawem Trandg
udzielit komunii. Po zakonczeniu
uroczystego nabozenstwa nowy du-
chowny Kosciota Ew.-Reformowane-
go otrzymat wiele serdecznych zy-
czen od licznych uczestnikow nabo-
zenstwa. Do tych zyczen doigcza sie
rébwniez Redakcja.

m 28 czerwca br. w ewangeiicko-
retormowanej parafii w Zychlinie
odbyta sie konfirmacja grupy miej-
scowej miodziezy. Nabozenstwo kon-
firmacyjne prowadzili wspdlnie ks.
Jerzy Stahl, ktory jest opiekunem
tej parafii, z ks. Zdzistawem Trandg
i ks. Pawtem Fibichem. Na uroczy-
stoé¢ przybyta do Zychlina liczna
grupa wspotwyznawcéw i chor z
parafii zelowskiej.

Réwniez zbor warszawski przezywat
mita uroczystosé potwierdzenia
przez grupe miodych ludzi przyna-
leznosci do Kosciota. Konfirmacja
odbyta sie 17 maja. Kolegium War-
szawskie przygotowato po nabozen-
stwie uroczyste $niadanie dla kon-
firmandéw i cztonkéw zboru, w
Zychlinie natomiast, po potudniu, na
Swiezym powietrzu zorganizowano
wspélny podwieczorek.

m Pod koniec czerwca br. przeby-
wat w Polsce ks. Reginald H. Helf-
ferich — sekretarz generalny Wy-
dziatu Swiatowej Stuzby (Koscio-
téw), przedstawiciel United Church
of Christ (Koéciot reformowany w
USA). W niedziele, 28 czerwca, Kks.
Helfferich byt gosciem  parafii
ewangelicko-reformowanej w War-
szawie. Uczestniczyt w nabozenAstwie
i wieczorze zborowym, ktéry odbyt
sie w Jozefowie, w Domu Opieki
».Betania”. Trzeba doda¢, ze parafia
warszawska m.in. dzieki pracy i po-
mocy ks. Helffericha byta w stanie
zaadaptowa¢ i uruchomi¢ dom, kt6-
ry juz za kilka miesiecy bedzie stu-
zyt ludziom starszym i potrzebuja-
cym.

POSWIECENIE NOWEJ
KAPLICY W WARSZAWIE

W dniu 1 maja br. odbyfa sie przy
ul. Zagérnej 10 w Warszawie uro-
czysto$¢ otwarcia i poSwiecenia no-
wej kaplicy Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego. Aktu poswiecenia
dopetnili cztonkowie Prezydium
Rady ze st. prezb. Stanistawem Kra-
kiewiczem na czele przez odczytanie
stosownych fragmentow Pisma
Swietego i modlitwe. Podczas uro-
czystosci na ktdrej zgromadzito sie
ok. 800 os6b ze zboréw warszaw-
skich, z kraju i gosci zagranicznych,
wystapity potoczone chéry z terenu
kraju oraz chér i orkiestra wspot-
wyznawcow z Czechostowaciji.
Szczegblnie  poteznie  zabrzmiata
wstepna piesn w wykonaniu  w.w.
chérow i orkiestry: ,Wielki Bo6g”.
Na sesji w dniu 2 maja, ktéra mia-
ta charakter wybitnie ekumeniczny,
zabrali gtos przedstawiciele Koscio-
téw cztonkowskich PRE — ks. bp
Pekala , ks. prezes Michat Stankie-
wicz i ks. Bogdan Tranda. W sesji
uczestniczyt — krotko — takze Kks.
bp Andrzej Wantuta.

23



Gratulacje Radzie Zjedn. Kosciota Ewangelicznego sktada ks. Bogdan Tranda

Ks. bp Pekala z Kosciota Polskoka-

tolickiego  ztozyt  Zjednoczonemu
Kosciotowi Ewangelicznemu zycze-
nia pomys$inosci i rozwoju — w

imieniu Prezydium Rady Kosciota
Polsko-katolickiego, a takze w imie-
niu (nieobecnego juz na zgromadze-
niu) ks. bp A. Wantuty — zwierz-
chnika Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego oraz w imieniu przebywa-
jacego za granicg prezesa Polskiej
Rady Ekumenicznej — ks. bp Jana
Niewieczerzata.

Ks. prezes Michat Stankiewicz, prze-
mawiajac w imieniu Rady Naczel-
nej Polskiego Kosciota Chrzescijan
Baptystow, stwierdzit, iz Kosciot
baptystyczny i ewangeliczny sg so-
bie najblizsze pod wzgledem do-
ktrynalnym. Z tego m.in. powodu
wybudowanie nowej kaplicy w War-
szawie — przez bratni Kosciot —
wzbudza zywe uczucia radosci tak-
ze wséréod wyznawcow zborow bap-
tystycznych. Giéwng cze$¢ swego
przemowienia ks. prezes Stankie-
wicz poswiecit rozwazaniom na te-
mat Kosciota, ktory powinien zaw-
sze by¢ w ruchu. Przeciwienstwem
ruchu jest apatia i prowadzgca do
martwoty stagnacja. Kosciét nowo-
testamentowy jest wiasnie Koscio-
tem w ruchu. Do niego Chrystus
wyrzekt Stowa: ,ldzcie” i ,,Gloscie”.
Dajac na zakonczenie wyraz swej

radosci z powodu ukonczenia bu-
dowy i otwarcia kaplicy prezb.
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~Prasa”,

Stankiewicz powiedziat: ,,Ciesze sig,
ze macie wiasny Dom Modlitewny,
kaplice... Lecz majgc ten Dom zyj-

cie tak, jak byscie go nie mieli”.

Konczac swoje zywe i interesujace
przeméwienie prezes Stankiewicz
przekazat na rece przetozonego Zbo-
ru, St. Krakiewicza, serdeczne zy-
czenia od zboru baptystycznego w
Warszawie oraz wreczyt kielich i
naczynia do Wieczerzy Panskiej, w
ten sposéb symbolicznie wyrazajgc
jedno$¢ w wierze.

Ks. Bogdan Tranda,
w imieniu Konsystorza Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego jak
rowniez nieobecnego w kraju bisku-
pa Kosciota — ks. Jana Niewiecze-
rzata, nawigzat do mysli poruszo-
nych przez przedméwce. Dajac wy-
raz swej radosci z powodu udziatu
w uroczystosci poswiecenia kaplicy
ks. Tranda przypomniat, ze Kosciét
jest nie tylko w ruchu, lecz ze jest
takze ruchem, i jako taki jest owo-

przemawiajac

cem Ducha, ktory ,wieje kedy chce”.

Gtownym dzietem Ducha jest nie-
ustanne dziatanie na ludzi i Swiat
i nieustanna wola przemieniania
ludzi. ,,Do nas, ludzi wiary, nalezy
wiec wielkie dzieto budowania czto-
wieka, ktory zostat wezwany do
tego, zeby w sposéb odpowiedzialny
petni¢ Boza wole” stwierdzit
méwca. ,Czesto zapominamy, ze

Konsystorz Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego w PRL. Reda-
Swierczew-

Warszawa, al.

W-wa, ui. Smolna 12 Naktad 1800. Obj.

3 ark. druk. Zam.

Zrédta naszej wiary tgcza sie z wy-
darzeniami majacymi miejsce w
bardzo odlegtej przesztosci. Ale
przeciez witasnie te fakty, jak zmar-
twychwstanie Chrystusa, Jego zy-
cie i panowanie nad nami, sg dla
nas Swiadectwem, ze mamy by¢ na-
kierowani ku przysztosci. Kosciot
powinien ciaggle na nowo przypomi-
na¢ sobie, ze jest ruchem. Kiedy
przestaje by¢é ruchem, staje sie in-
stytucjag i nie ma sity do wypeinie-
nia swoich podstawowych obowigz-
kéw — Swiadczenia o nowym czto-
wiczenstwie i 0 nowym zyciu w Je-
zusie Chrystusie”.

W imieniu placowki Brytyjskiego i
Zagranicznego Towarzystwa Biblij-
nego ztozyta zyczenia pani dyrektor
Barbara Enholc-Narzyska, ofiarujgc
od Towarzystwa pieknie oprawiona
Biblie.

W sesji tej, w dniu 2 maja, poza
licznie zgromadzonymi  wspoétwyz-
nawcami z kraju oraz grupg gosci
zagranicznych uczestniczyta rowniez
oficjalna delegacja Kos$ciota Brater-
skiego z Czechostowacji, z prezesem
Rady — kazn. B. Bene$em na czele.

M. Kw.

| 8 IV br. zmart wybitny katolicki
biblista — ks. prof. Eugeniusz Da-
browski (69). Zmarty teolog byt au-
torem wielu prac naukowych. Naj-
wiekszg jego zastuga jest przektad
Nowego Testamentu na nowoczesny
jezyk polski. Swoja pracg ks. Da-
browski przyczynit sie w znacznym
stopniu do realizacji najpowazniej-
szego osiggniecia milenium chrzesci-
janstwa w Polsce — udostepnienia
Pisma Swietego Nowego Testamen-
tu szerokim rzeszom Polakéw, zwta-
szcza za$ cztonkom Kosciota rzym-
skokatolickiego.

| 16 V br., w kosciele akademic-
kim przy Akademii Teologii Katolic-
kiej w Warszawie, znany i popular-
ny wspoéiczesny Kkatolicki teolog —
— prof. Karl Rahner (SJ) z NRF
wygtosit odczyt na temat punktu
wyjscia wspobiczesnej teologii.

Cena 8 zl
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