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OD REDAKCJI

Tegoroczny podwéjny zeszyt ,Jednoty” poswiecamy w caloSci osobie
i dzielu Jana Kalwina, jednego z trzech ‘wielkich reformatoréw szesnastego
wieku., Nie ma jakicj§ szczegélnej, jubileuszowej okazji, nie mija zadna
okragla roczmica zwiazana z zyciem Reformatora, ktéra trzeba byloby
uczcié przez wydanie tego zeszytu. Po prostu chcieliSmy chrzescijanom
w Polsce przyblizyé nieco postaé Kalwina, o ktérym poza naszymi ewan-
gelicko-reformowanymi wspélwyznawcami wie sie albo bardzo male albo
bardzo zle. O Marcinie Lutrze ukazaly sie niedawno opracowania ksiaiko-
we wydane i przez Koéciol Ewangelicko-Augsburski, i przez Wydawnictwo
»Pax”, i przez oficyne swiecka — Wiedze Powszechna.

O Janie Kalwinie natomiast ciagle jest glucho, cho¢ ten czlowiek wcale
nie mniej zastuguje na uwage., On bowiem, o cale pokolenie mlodszy od
wittenberczyka, dobrze zaznajomiony z jego pismami i gloszonymi przez
nicgc zasadami, posunal naprzéd dzielo reformy KoSciola i nadat mu
ksztalt znakomicie usystematyzowany, co widaé nie tylke w doktrynie,
ale w ustroju koScieclnym, ktéry zostal zaadaptowany pdiniej przez wiele
KoSciolow wyznania augsburskiego. Dzielo Jana Kalwina stanowi logiczna
konsekwencje tego, co wypracowal Marcin Luter,

Obydwaj byli ludzmi naznaczonymi przez Boga znamieniem charyzmatu
i przeznaczonymi do ocalenia Kosciola przed ostatecznym upadkiem. Nie
stworzyli oni dwéch odrebnych kierunkéw, tylko zaczynali z innego punktu
wyjScia. Podczas gdy Luter musial dokonaé rewolucyjnego przewrotu
w sposobie myslenia, to Kalwin zastal jui droge przygotowang i mégt
zajaé sie systematycznym wypracowaniem konsekwencji wynikajacych
z dokonanego juz dziela. Nie nalezy wiec tych ludzi sobie przeciwstawiac.
Trzeba raczej ich traktowaé jako wzajemne uzupelnienie. Przepas¢ miedzy
dwoma nurtami odnowy w chrzescijanskim KoSciele zostala wykopana
dopiero przez nastepcow, ktorzy zapatrzeni w wielko$é przywédcow i stwa-
rzajac wokol nich mity, zapomnieli o nasladowaniu ich zycia.

Ani jeden, ani drugi nigdy nie wysuwali swej osoby na pierwszy plan,
przeciwnie, chcieli pozostawaé¢ w cieniu. O skromnosci Reformatora ge-
newskicgo wspomina ks. prof. Witold Benedyktowicz w swoim artykule,
gdy pisze, ie zgodnic z wola Kalwina nie oznaczono nawet miejsca na
cmentarzu Plain-Palais, gdzie zostal pochowany, aby wokol jego osoby
nie powstal przypadkiem jakis kult.

Mial on glebokie poczucie tego, ze jest jedynic narzedziem w rekach Boga.
Bardzo mocno przemawialy do niego slowa Psalmisty: ,,Nie nam, Panie,
nic nam, ale imieniu Twemu daj chwale”. Nie dziw wiec, Ze obrat hasto:
soli Deo gloria — jedynie Bogu chwala, Dlatcgo wlasnie ani Koscioly refor-
mowane nigdy nic nosza nazwy kalwinaskich, ani ich czlonkowie nie nazy-
waja siebie ,kalwinistami”, a tym bardziej , kalwinami”.

Zupelnie podobne stanowisko zajmowat i Luter, ktéry napisal: ,,Przede
wszystkim prosze, aby ludzie nie poslugiwali sie moim nazwiskiem; niech
nazywaja siebie chrzescijanami, nie za$§ luteranami. Ktéz to jest Luter?
W koncu nauka nic jest moja (Jn 7:16). Nic zostalem tez za nikogo ukrzyzo-
wany (I Kor. 1:13). Sw. Pawel nie pozwalal chrzescijanom nazywaé sie
paulinami ani petrynami, lecz chrzescijanami (I Kor. 1:12), Jakiebym wiegc
ja — nedzny zer dla robakéw — mial kazaé ludziom nazywaé dzieci Boze
moim niegodnym imieniem? Nie tak, moi drodzy przyjaciele. ZnieSmy
wszelkie dzielace nas nazwy i noSmy imie chrzescijan po Tym, ktérego nau-
ki sie trzymamy” (,Marcina Lutra pokorne napomnienie wszystkich chrzes-
cijan, aby strzegli sie buntu i rebelii”, 1522).

Przyjrzyjmy sie wiec osobie genewskicgo Reformatora, zastanéwmy sie
nad dokonanym przez niego dzielem, wczytajmy sie we fragmenty jego
pism. Pozwélmy mu, aby nauczyl nas, jak usuwaé w ciei wlasna osobe,
a na pierwszy plan wysuwa¢ Boga i glesié Jego chwale.

Niech nam w tym pomoga autcrzy artykuléw, ktérych prosilismy o przed-
stawienie poszczegdélnych tematow. Dla unikniecia jednostronnosci nie
ograniczyliSmy sie¢ jedynie do osob wyznania reformowanego. O robocie
teologicznej Jana Kalwina pisze na przykiad metodysta, ks. prof. Witold
Benedyktowicz, za§ o katolickim spojrzeniu na Reformatora — Kkatolik,
ks. prof. Alfons Skowronek.
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INGEBORGA NIEWIECZERZAL

Jan Kalwin — reformator Kosciota

W pragnieniu przyblizenia Czytelnikom postaci wielkiego Reformatora, Ja-
na Kalwina, przedstawiamy w zamieszczonym ponizej szkicu kolejne fakty
zwiazane z jego zyciem i dzialaniem. Natomiast poglady teologiczne Kal-
wina oméwione zostaly w innych artykutach.

Nad malym miasteczkiem Noyon, polozonym w
polnocnej czesci Francji, w Pikardii, goéruje
wieza katedry symbolizujacej dla mieszkancow
tej sredniowiecznej osady wladze i potege Ko-
Sciola. Jej mury, wznoszace sie ponad budynki
opactwa i licznych klasztoréw zalozonych juz
w VII—VIII wieku, pamietaja koronacje krolow
Francji — Karola Wielkiego i Hugona Kapeta.
W XII w. byly tez swiadkiem buntu mieszczan
przeciwko nadmiernym roszczeniom biskupéw.
W cieniu tej katedry wzrastal wielki reforma-
tor Kosciola, Jan Kalwin. Dom, w ktéorym
przyszedl na $wiat, liczne burze dziejowe
zmiotly z powierzchni ziemi. Obecnie na jego
miejscu stoi budynek, w ktérym miesci sie mu-
zeum Kalwina i protestantyzmu francuskiego.

Jan Kalwin urodzil sie 10 lipca 1509 r. Jego
matka, Jeanne Le Franc, cérka zamoznego wia-
sciciela gospody, byla podobno bardzo piekna
kobiets, odznaczajaca sie niezwykla inteligencja
i poboznoscia. Swa przedwczesna $miercig osie-
rocila Jana we weczesnym dziecinstwie. Ojciec,
Gérard Cauvin, pochodzt z rodziny rzemie$lni-
czej, ale juz w 1497 r. przyjety zostal do klasy
mieszczanskiej. Dzigki wlasnej pracy i zdolno-
sciom uzyskal w Noyon stanowisko prokurato-
ra kapituly i sekretarza-oficjala biskupiego.
Piastowal tez urzad notariusza i fiskalnego pro-
kuratora hrabstwa. Pod koniec zycia jego sto-
sunki z wladzami koscielnymi staly sie tak
napiete, ze doszlo do otwartej walki. Po $mierci
Gérarda jego rodzina z trudem uzyskala zezwo-
lenie na pochowanie go w poswieconej ziemi.
Jednakze za swego zycia Gérard Cauvin, jak
przystalo na zapobiegliwego ojca, potrafil uzys-
ka¢ dla swych synéw szereg beneficjéw kosciel-
nych, ktére, stanowiac niejako forme stypen-
diéw, umozliwily synom oplacenie studidéw.
Jan Kalwin mial czterech braci, z ktorych tylko
dwéch dozylo szczefliwie dojrzalego wieku:
Charles i Antoine, oraz dwie przyrodnie siostry
z drugiego malzenstwa Geérarda. Charles, po-
dobnie jak jego ojciec, popadal czesto w ostre
konflikty z miejscowymi wladzami koscielnymi,
co wreszcie spowodowalo jego ekskomunike i
uznanie go za heretyka. Antoine natomiast po-
dazy! za Janem do Genewy, gdzie wiernie dzielil
z bratem trudy i radosci jego pracy duszpaster-
skiej i organizacyjnej.

Podstawy nauki otrzymal Jan w kolegium w
Noyon, do ktérego uczeszezali przewaznie syno-
wie miejscowej szlachty. Nawigzal tam pierw-

sze znajomosci, ktére kontynuowaé mial w Pa-
ryzu, a nawet w Genewie. W czternastym roku
zycia zostal wyslany przez ojca do stolicy Fran-
cji w celu kontynuowania rozpoczetej nauki.
Znakomitym wowczas nauczycielem laciny w
kolegium La Marche by! slynny pedagog fran-
ouski, Mathurin Cordier. Kalwin, ktory do kon-
ca zycia zywil dla niego wielkg wdziecznosé i
uznanie za szybkie i sprawne opanowanie tego
klasycznego jezyka, w 1536 r. wezwal starego
mistrza do Genewy, aby zorganizowal nauke w
jednej z tamtejszych szkol.

Jan nie pozostal jednak dlugo w kolegium La
Marche. Niewytlumaczona fantazja opiekuna
skierowala go do slynniejszego, ale charakte-
ryzujacego sie przywigzaniem do $redniowiecz-
nej scholastyki, kolegium Montaigu. Jego dy-
rektor, Noél Béda, byl zagorzalym przeciwni-
kiem pogladéw Lutra i Erazma, natomiast
zwolennikiem poddawania uczniéw bardzo su-
rowej dyscyplinie. W przeciwienstwie do innych
chlopcéw Kalwin potrafil sie do niej nagiaé.
Malo jadl i spal. Niezwykle zdolny, pilny i pra-
cowity, gorliwie oddawal sie nauce. Z natury
malomdéwny, nieSmialy, o melancholijnym uspo-
sobieniu, zy! na uboczu, rzadko przylaczajac sie
do towarzystwa.

Kolegium Montaigu ukonezyl w 1528 r., po
czterech latach nauki, w czasie ktérych pogle-
bil znajomosé gramatyki i dialektyki, a takze
zapoznal sie dosé¢ gruntownie z dzielami wiel-
kich filozoféow i ojcow Kosciola. Nastepnie z
woli i namowy ojca udal sie do Orleanu, aby na
tamtejszym uniwersytecie, styngcym ze znako-
mitych profesoréw, zglebia¢ tajniki wiedzy
prawniczej.

Jednym z ludzi, ktérzy wywarli wodwczas
ogromny wplyw na dalszy rozwéj Kalwina byl
Niemiec, wykladowca literatury i jezyka grec-
kiego, wielki erudyta, Melchior Wolmar, entu-
zjasta nauki Marcina Lutra. Skupil wokd! siebie
grono zwolennikéw nowych idei, do ktérego
nalezal m.in. bardzo woéwcezas mlody Teodor
Beza. Wolmar pomégt zapoznaé sie Kalwinowi
z pogladami niemieckiego reformatora, pobu-
dzil go do wlasnych refleksji nad Pismem sw.,
poglebil jego zainteresowania teologiczne. Wy-
razem wielkiej wdzigecznos$ci, milo$ci i szacunku,
jakie Kalwin zywil za to dla Wolmara, byl
wstep do II Listu do Koryntian, zadedykowany
staremu wykladowcy. Do grona profesorskiego
w okresie studiéw Jana nalezalo réwniez kilku
innych zwolennikéw Reformacji, jak np. Nico-
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las Berauld, wychowawca Gasparda de Coligny,
pozniejszego przywddcy hugenotéw, Anne Du
Bouirg, spalony na stosie w 1559 r. za obrcme
ewangelikéw, Franeois Hetman. prekursor ;pira-
wa miedzynarodowego.

Pozostajgc oficjalnie studentem uniwersytetu
w Orleanie, byt réwniez przez pewien czas stu-
chaczem uniwersytetow w Paryzu i Bourges.
Wedle tradycji, to wiasnie Bourges byto wido-
whnig pierwszych jego kazan ewangelizacyjnych.
Mieszkancy miasta do dzi§ pokazujg miejsca
upamietnione jakoby zwiastowaniem Ewangelii
przez miodego Reformatora.

W 1531 r. zmart Gerard Cauvin. Odtad Kalwin,
wolny od nacisku ojca, ktory zadat, aby syn
obrat kariere prawnicza, mogt sie juz w pekni
poswieci¢ swemu prawdziwemu powotaniu, ja-
kim byla teologia. Jednakze pierwsza opubliko-
wana praca Kalwina powstata jeszcze na grun-
cie jego zainteresowah humanistycznych. Jako
owoc sumiennych studiéw nad literaturg tacin-
skg ukazat sie w 1532 r. komentarz dzieta Se-
neki De Clementia (O mitosci). Cechowata te
prace wielka erudycja filozoficzna oraz zywy i
piekny styl, ktére postuzyty jako wzér wypo-
wiedziom Montaignef, a takze niektdrym wier-
szom Comeille’a i Racine’a. Sadzono powszech-
nie, ze piszac ten komentarz Kalwin kierowat sig
checig obudzenia mitosierdzia wzgledem ludzi
przeSladowanych za wiare i palonych na sto-

sach jako heretycy. To pierwsze jego dzieto nie
przyciggneto jednak uwagi szerszego grona
czytelnikow i, by¢ moze, zawdd, jaki spotkat
autora przy tej prébie sit w dziedzinie literatu-
ry, sprawit, iz przyszty Reformator zwrocit juz
catkowicie swe mysli 1 wysitki ku teologii i ko-
mentowaniu Pisma Swietego.

Jak wspomniano, znaczng role w zainteresowa-
niu Kalwina pogladami Lutra odegrat Melchior
Wolmar. Ale nalezy przypuszczaé, ze Kalwin,
jako wyksztatcony prawnik i teolog, juz wczes-
niej zapoznat sie z gtéwnymi ideami nowego
pradu religijnego, przeniesionymi na grunt
francuski przez jego kuzyna, Piotra Roberta
Oliyetanusa, ttumacza Biblii z jezyka hebraj-
skiego na francuski (wyd. 1535). Z pewnoscig
znat rowniez *wydiaine w 1512 r. komentarze
Lefevrea d‘Etaples do listow ap. Pawla, bedace
pierwsza zapowiedzig Reformacji. Niemniej jed-
nak dopiero odkrywcze spojrzenie reformatora
niemieckiego na prawdy zawarte w Biblii dato
Kalwinowi impuls do wiasnych przemyslen i
konkluzji. Ten gieboki przewrdt, jaki dokonat
sie w jego duszy, catkowite strzasniecie z siebie
dawnych poje¢ i poddanie sie woli Bozej na-
stagpity nagle i nieoczekiwanie, okoto 1529 r.
Sam Reformator, skromny i powsciggliwy w
méwieniu o sobie, rzadko wspomina 0 tym
przezyciu. Jedng z nielicznych wzmianek na

cd. nas. 5

MODLITWA STUDENTA

O Panie, ktory$ jest zrodtem wszelkiej madrosci i wie-
dzy, ktory$ pozwolit mi zdobywaé wyksztatcenie po to,
zebym moégt prowadzi¢ dobre i Swiete zycie, prosze
Cie, oswie¢ mo6j umyst, abym rozumiat wyktady moich
nauczycieli, obdarz mnie trwatlg pamiecig, abym do-
ktadnie przyswoit sobie to, czego sie ucze, wzbudz w
moim sercu szczerg che¢ poczynienia jak najwie-
kszych postepéw, abym nie zmarnowat danego mi
dzisiaj na nauke czasu.

Dlatego prosze Cie, Boze, o Twego Ducha, Ducha
poznania i prawdy, madrosci i przenikliwosci, aby
jak najwiekszy pozytek przyniosty wszystkie wy-
sitki, jakie wiozono w moje wyksztatcenie. Zechciej
tez sprawi¢, Boze, abym moje studia doprowadzit do
wiasciwego celu, jakim jest poznanie Ciebie w Two-
im Synu, Jezusie Chrystusie, abym byt pewien Twej
taski i mogt wiernie Ci stuzyé.

A poniewaz obiecujesz o$wieci¢ Twojg madroscig
skromnych i szczerze pokornych, za$ pysznych tak
ponizy¢, ze zaplacza sie w proznosci swoich rozpraw,
prosze¢ Cie, Boze, obdarz mnie prawdziwg pokora,
abym umiat by¢ ulegly i postuszny przede wszyst-
kim Tobie, ale réwniez tym, ktoérych Ty powotates$
na moich nauczycieli. Jednoczes$nie tak pokieruj mo-
im sercem, abym wyrzekiszy sie wszelkich zitych
pragnien, gorliwie szukat Ciebie, a za jedyny cel przy-
jat przygotowanie si¢ do stuzenia Tobie w tym powo-
taniu, jakie spodoba Ci sie mi wyznaczy¢.

Jan Kalwin



»Poczatkowo praca Kalwina w Genewie polegata
gtéwnie na dziatalnosci kaznodziejskiej w kosciele Sw.
Piotra”.

ten temat znajdujemy w przedmowie do Ko-
mentarza Psalmow, drugg za$ w liscie do kar-
dynata Sadoleta, w ktorym tak pisze: ,,Sadzi-
fem, ze dojde do pojednania z Tobg (Boze) drogg
swych uczynkéw. Usitowatem wiec odwroci¢
Twoéj gniew ofiarg i wstawiennictwem (Swie-
tych). Ale ilekro¢ to czynitem, doznawalem co
najwyzej chwilowego pokoju, lecz w giebi du-
szy nie czutem, jak i przedtem, pokoju trwa-
fego. llekro¢ zagtebiatem sie w sobie lub
chciatem wznie$¢ swe mysli do Ciebie, ogarniata
mnie zawsze na nowo hiewypowiedziana trwo-
ga, ktorej nie zdofata odpedzié ani spowiedz,
ani dobry uczynek. | im lepiej oczyma duszy
widziatem swdj stan wewnetrzny, tym ostrzej-
sze wyrzuty biczowaty moje sumienie. Nie po-
zostat mi wiec inny S$rodek pociechy jeno zwo-
dnicze oklamywanie samego siebie... Kiedy juz
serce moje zostatlo ostatecznie przygotowane do
najwyzszego doswiadczenia, wowczas petne po-
znanie prawdy objawito mi, jak smuga jasnego
Swiatla, okropng przepas¢ btedu, w ktérym sie
tarzatem, grzech i hanbe, ktorymi sie splami-
fem.Lek ogarngt mg dusze przed tg nedzg, w
jakiej sie znajdowatem, i przed tg okropniejsza
jeszcze, ktéra mnie czekata. | c6z pozostato mi
innego, o Panie, mnie nedznemu i zatraconemu,
jak tylko wyrzec sie ze tzami, wzdychaniem i
prosbg starego zywota, ktore$ potepit, i wstapic
na Twojg droge? (...) Jeden jest tylko port zba-
wienia dusz naszych — mitosierdzie Boze, zao-
fiarowane nam w Jezusie Chrystusie. Dla grze-
chow naszych wszyscy jesteSmy zatraceni przed
obliczem Bozym, lecz sprawiedliwos¢ Chrystu-
sa nas zbawita. On postuszenstwem swoim
przykryt zapomnieniem wszystkie przestepstwa
nasze; ofiarg swojg usmierzyt gniew Bozy;
krwig obmyt przewinienia nasze; krzyzem swo-
im zdjgt z nas klatwe; Smiercig swojg za nas
zadoscuczynit. W tym wiec sensie mowimy: z
laski zbawieni bedziemy, a nie dla naszej za-
stugi, ani za uczynki nasze. A ze Chrystusa
wiarg obejmujemy i sprawiedliwoscig Jego sie
przyoblekamy, wedtlug zwyczaju Pisma Sw.
»usprawiedliwieniem z wiary« to nazywamy*.
W tym samym liscie Kalwin wyznaje, ze jego
nawrocenie nie byto aktem zimnej decyzji in-
telektualnej, ale aktem serca, ktore catkowicie
oddato sie Bogu. Opowiada kardynatowi o
swych walkach wewnetrznych, gtebokich waha-
niach i wielkim zalu na mysl o opuszczeniu Ko-
Sciota, z ktorym zwigzany byt od dziecinstwa.
Ostatecznie jednak wkroczyt na nowg droge,
czujac wyraznie wole Boga, powotujgcego go do
nie znanej jeszcze stuzby.

Pobyt Kaiwina w Paryzu w 1533 r. przerwany
zostat wskutek grozby aresztowania, ktora za-
wista nad nim w zwigzku z mowa, jaka z okazji
roku akademickiego napisat dla rektora uni-
wersytetu i swego przyjaciela, Wilhelma Capa.
Mowa zawierata wszelkie cechy ewangelickiego

wyznania wiary, totez w okresie prze$ladowan
zwolennikdw Reformacji zaréwno Kalwin, jak
Cap musieli ratowa¢ sie ucieczka. Jan znalazt
schronienie u swego przyjaciela, kanonika
Louis du Tillet, w Angouleme. Bogato zaopat-
rzona biblioteka, wymiana mysli w gronie wy-
bitnych humanistéw, cisza i spok¢j sprzyjaly
studiom, poszukiwaniom teologicznym 1 wstep-
nej pracy nad dzielem zycia Kalwina, jakim
miata sie sta¢ Instituitio religionis christianae
(Nauka retigii chrzescijanskiej).

Rok 1534 charakteryzuje si¢ w zyciu Kalwina
czestymi podrézami. W kwietniu przebywa w
Nerac na dworze ksiezny Maltgorzaty Nawar-
skiej, siostry 'kréla Franciszka |, 'ktéra w przeci-
wienstwie do swego brata sprzyja protestantom
i udziela im nawet schronienia. Kalwin poznaje
tam starego Lefévrea d‘Etaples, z ktérym pro-
wadzi ozywione dyskusje teologiczne i filolo-
giczne. W maju odwiedza Noyon, zrzeka sie
wszystkich beneficjow kosScielnych i oficjalnie
juz zrywa z Kosciotem rzymskim. Tego samego
roku przebywa jakis czas w Paryzu, a pozniej
w Poitiers, gdzie w gronie zwolennikdw no-
wych idei wyglasza kazania i udziela Wiecze-
rzy Panskiej pod dwiema postaciami. Do dzi$
Poitiers uwazane jest za miejsce narodzin re-
formowanego nabozenstwa. Rowniez w 1534 r.
Kalwin pisze swa pierwszg prace teologiczna,
zatytutowanag La Psychopannychie, czyli czuj-
no$¢ duszy. Powstata ona w okresie wzmozo-
nej dziatalnos$ci anabaptystow, uwazanych za
element niebezpieczny, bo obalajagcy zastany
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»W 1559 utworzyl Aka-
demie, w ktorej mieli
sie ksztalci¢é duchowni.”

porzadek i doktryny. Kalwinowi zalezalo na
zaznaczeniu roéznicy miedzy nimi a zwolenni-
kami Reformacji, jak rowniez na zwalczeniu
blednych, jego zdaniem, pogladéw anabaptys-
tow, ktorzy wierzyli, ze po $mierci dusze $pig
az do dnia Sadu Ostatecznego.

W koncu 1534 r. Kalwin, czujac sie niezbyt pe-
wnie we Francji, udaje sie przez Strasburg do
Bazylei. Tutaj, pod przybranym nazwiskiem
Martianusa Lucariusa, oddaje sie studiom i kon-
tynuowaniu rozpoczetej w Angouléme pracy nad
Naukaq religii chrzeidcijanskiej. Pierwsze jej wy-
danie w jezyku lacinskim ukazalo sie w Bazylei
© w 1536 r. Bezposrednig przyczyna napisania w
owym czasie tego rodzaju dziela byla cheé¢ uka-
zania szerokiemu gronu czytelnikéw prawdzi-
wej nauki niesprawiedliwie oskarzonych o bunt
i krwawo przesladowanych we Francji ewan-
gelikéw. Jednakze Kalwin juz od dawna nosit
sie z zamiarem wylozenia swoich reformacyj-
nych pogladéw, ktére szerzej po raz pierwszy
sformutowal w Institutio. W nastepnych latach,
przygotowujac kolejne wydania, nieustannie
rozbudowywal pierwotny tekst do tego stopnia,
ze 6 rozdzialdéw z 1536 . zmienilo sie w odreb-
'ng dogmatyke, ujeta w cazterech ksiegach i 80
rozdzialach w wydaniu z lat 1559—1560. Dzielo
to mialo wielkie znaczenie dla dalszego rozwo-
ju KoS$ciola Ewangelicko-Reformowanego i po
dzi$ dzien stanowi podstawe jego doktryny.

W marcu 1536 r. po ukazaniu sie Institutio,
podpisanej pseudonimem Charles d‘Espeville,
Kalwin udaje sie do Ferrary na dwér ksiezny
Renaty, cérki kréla Ludwika XII. Podobnie jak
jej kuzynka, Malgorzata Nawarska, interesuje
sie ona pradami Reformacji, udziela gosciny wy-
gnanicom i chroni przesladowanych za wiare.
Jednak po kilku miesigcach, wskutek nietole-
rancji ksiecia Nawarry, Kalwin musi opuscié
dwor. Odwiedza znéw Bazylee, a nastepnie Pa-
ryz, gdzie porzadkuje swe sprawy przed zamie-

6

rzonym osiedleniem sie wraz z bratem i siostrg
na stale za granicg. Sprzedaje swa ziemie w
quop 1 wyjezdza z Francji, do ktorej nigdy
juz nie powrdci.

Poniewaz jednak droga na wschod zostala zam-
knieta z powodu toczacej sie wojny, Kalwin
zmuszony jest uda¢ sie do Bazylei przez Lyon
i Genewe. Zatrzymujac sie w Genewie, wstrza-
sanej walkami kleru katolickiego ze sprzyjajg-
cym Reformacji mieszczanstwem, ani przez
chwile nie przypuszczal, ze przyjdzie mu tu
spedzi¢ najowocniejsze, a zarazem najtrudniej-
sze lata zycia. Genewa w owym czasie uchodzi-
la za jedno z najbardziej zdemoralizowanych
miast Europy. Na wielkg skale szerzylo sie pi-
janstwo, zlodziejstwo, korupcja i rozpusta. Oglo-
szenie w 1535 r. dekretu o usunieciu katolicyz-
mu i przyjeciu wyznania reformowanego nie
poprawilo od razu sytuacji. Rada miasta i du-
chowni ewangeliccy, wéréd ktérych do najwy-
bitniejszych nalezal starszy od Kalwina o dwa-
dziedcia lat Wilhelm Farel, zdawali sobie spra-
we, ze zaprowadzenie ladu i porzadku wymaga
narzucenia surowej dyscypliny; do tego jednak
potrzeba bylo czlowieka o silnej osobowosci,
budzacego powszechny szacunek. Takim czlo-
wiekiem w oczach Farela byl Kalwin, ktorego
tez natychmiast po przyjezdzie usilowal na-
klpnié do pozostania w Genewie. Jednakze Kal-
win, pragnac po$wiecié sie studiom i bojac sie
zbyt wielkiej odpowiedzialnosci, nie chcial ulec
namowom. Ale Farel nie ustgpit i zagrozil mu
klatwa Bozg, jesli nie udzieli mu oczekiwanej
pomocy: ,,w imie Wszechmocnego obwieszczam
ci, ze klatwa Boza cie nie minie, je$li bedziesz
szukal czegos wiecej niz Chrystusa”. Te stowa
oraz przejmujace uczucie, ze jest narzedziem
w reku Boga sprawily, ze Kalwin ulegl woli
Farela i wyrazil zgode na podjecie pracy w Ge-
newie. W owej chwili, ktorg po dwudziestu la-
tach wspomina¢ bedzie w Komentarzu Psal-



»Zatrzymujac sie w Ge-
newie... ani przez chwi-
le nie przypuszczat, ze
przyjdzie mu tu spedzié
najowocniejsze, a zara-
zem najtrudniejsze lata
zycia.”

mow, wyraznie czut skierowany do siebie roz-
kaz Boga, ktoremu poddat sie catkowicie, prag-
ngc okaza¢ bezwzgledne postuszenstwo.
Poczatkowo jego praca w Genewie polegata
gtéwnie na dziatalnosci kaznodziejskiej w kos-
ciele Sw. Piotra. W trakcie otwartych dysput
teologicznych Kalwin zaskakuje stuchaczy o-
gromng erudycja, zwiaszcza giteboka znajomos-
cig Biblii i piism Ojcoéw Kosciota. Wyraznie pie-
tno jego stytu nosza Articles (Artykuty 1537),
w ktérych sformutowane zostaty ustawy doty-
czace dyscypliny kosScielnej. Byt to rodzaj ko-
deksu regulujacego sprawy organizacji kosciel-
nej, porzadku nabozenstwa, a nawet okreslaja-
cego szczegOtowo zasady, na jakich opierac sie
miato zycie prywatne obywateli. Trzeci artykut
dotyczyt nauczania religijnego dzieci wedtug
katechizmu, tak aby zdolne byly Swiadomie da-
wac Swiadectwo swej wierze. Katechizm taki o-
pracowat po francusku sam Kalwin, dajgc sy-
stematyczny wyktad zasad wiary, ujety tylko w
nieco wiekszym skrocie niz w Nauce religii
chrzescijanskiej. Byla to jednak zbyt trudna
ksigzka, jak na mozliwosci percepcyjne dziecka.
Do katechizmu dotgczone bylo Wyznanie wia-
ry, ktore mieszkancy Genewy musieli osobiscie
zaakceptowacé i dopiero wtedy stawali sie czton-
kami Kosciota. W przypadku odmowy musieli
opusci¢ miasto.

Warto wspomnieé, ze w tym czasie Kalwin po-
pada w pierwszy konflikt natury teologicznej
w zwigzku z oskarzeniem go i Farela przez nie-
jakiego Piotra Caroliego 0 zaprzeczenie nauce
0 Tréjcy Swietej. W odpowiedzi na postawione
zarzuty Kalwin przedstawit czeS¢ swego Kate-
chizmu traktujaca jasno i wyraznie o Jego nie-
zachwianej wierze w jedno$¢ Trojcy Swietej;
wraz z Farelem podjat takze obrone swych po-
gladéw na synodzie w Lozannie w 1537 r.,
gdzie obu duchownych uniewinniono z niestu-
sznych zarzutow, a Caroliego pozbawiono urze-

du. Niemniej jednak kalumnie Caroliego nie
minety bez echa i podwazyly wielki autorytet
Kalwina.

Tymczasem wprowadzenie w zycie Artykutow,
zaaprobowanych przez rade miasta, napotkato
duze sprzeciwy. Nie wszyscy tez genewczycy
sktonni byli zaprzysiagc Wyznanie wiary. Na-
piecie rosto, ale Kalwin wraz z Farelem i Co-
raudem okazywali sie nieustepliwi, grozac opor-
nym wylgczeniem z udziatu w Wieczerzy Pan-
skiej. Kiedly po dtugich debatach rada zdecy-
dowata, ze nie nalezy nikomu odmawia¢ Komu-
nii Sw., zrodzit sie problem, do kogo nalezy
sprawowanie wiadzy w dziedzinie zycia ducho-
wego — do pastorow czy rady miejskiej. Oczy
wielu ludzi, zwiaszcza Swieckich, zwrécone by-
ty na Kosciot w Niemczech, ktéry reformacja
luterska catkowicie podporzadkowata wiadzy
ksigzat. Kiedy w 1538 r. Rada Dwustu wydata
decyzje o wprowadzeniu w Genewie porzadku
nabozenstw, rozpowszechnionego w Bernie,
i roscita sobie prawo do regulowania zycia kos-
cielnego, Kalwin gwaltownie przeciwko temu
zaprotestowat. W dzierh Wielkiejinocy, mimo wy-
danego im zakazu odprawiania nabozenstw,
zaréwno on, jak i Farel wygtaszajg kazania w
kosciotach sw. Piotra i Sw. Gerwazego, a w Kil-
ka dni pézniej z rozkazu rady zmuszeni zostaja
do opuszczenia Genewy. Wydarzenie to Kalwin
skomentowat nastepujaco: .. GdybySmy stu-
zyli ludziom, byliby$my Zle wynagrodzeni. Ale
stuzymy wielkiemu Panu. ktéry nas wynagro-
dzi“.

Farel udaje sie do Neuchatel, Kalwin za$, ule-
gajagc namowom Capitona i Bucera, osiada w
Strasburgu, gdzie obejmuje réwnoczesnie fun-
kcje profesora teologii na uniwersytecie.

W licznych dzietach Reformatora z tego okresu
daje sie zauwazyC silny wptyw mysli Bucera,
wobec ktorego zywit ogromny podziw i przy-
jazn. Dotyczy to zwlaszcza ustalenia zasad zwig-
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zanych z udzieleniem i przyjmowaniem sakra-
mentu Wieczerzy Panskiej, rozréznienia czte-
rech urzedéw koscielnych {(duchowni, doktorzy,
starsi i diakoni), wprowadzenia nowych form
liturgicznych. W 1539 r. ukazuje si¢ drugie, roz-
szerzone wydanie Nauki religii chrzescijanskiej
po lacinie, ktore w tlumaczeniu samego Kalwi-
na na francuski opublikowane zostanie w 1541
roku.

Trzyletni pobyt Kalwina w Strasburgu, charak-
teryzujacy sie ozywiong pracg teologiczna, za-
owocuje w postaci Komentarza Listu do Rzymian
(Commentaire de 1‘Epitre aux Romains), wyda-
nego w 1539 r., Listu do Sadoleta (Lettre a Sa-
dolet), Krétkiego wykladu Wieczerzy Swietej
(Petit traité de la Sainte-Céne, 1540), Zbioru
psalméw i pieéni (Aucuns Psaumes et Cantiques
mis en chant).

Komentarz Listu do Rzymian stanowi dowodd
wielkich umiejetno$ci Kalwina w dziedzinie
egzegezy, a takze jasnosci jego stylu. Natomiast
List do Sadoleta daje zdecydowang odpowiedz
kardynalowi na prébe sprowadzenia Reforma-
tora na lono Kosciola katolickiego. Zbior psal-
méw i piesni napisal Kalwin dla francuskiego
Kosciola reformowanego, ktory dopiero wypra-
cowywal formy swego nabozenstwa i dotkliwie
odczuwal brak piesni we wlasnym jezyku.
Krétki wyklad o Wieczerzy Swietej powstal w
zwigzku ze sporami wywolanymi dyskusjg
Zwingliego z Lutrem w Marburgu. W kwestii
Wieczerzy Panskiej Kalwin zajal stanowisko
posSrednie miedzy pogladami reformatora nie-
mieckiego i szwajcarskiego co do obecnosci
Chrystusa w tym sakramencie. Swojg interpre-
tacja wzbudzil podobno uznanie samego Lutra.
Wielkg wiarg i pobozno$cia, calkowitym odda-
niem sie pracy koscielnej, ogromng wiedzs,
pracowitoscig i skromnoscia Kalwin szybko po-
zyskal sobie serca mieszkancéw Strasburga.
Budzgca powszechne uznanie i szacunek jego
wiedza teologiczna sprawila, ze wyslano go jako
delegata na dysputy teologiczne katolikéw z
protestantami do Frankfurtu, Haguenau, Wor-
magcji i Ratyzbony. W czasie jednej z takich
rozméw teologicznych Kalwin mial okazje po-
znaé osobiscie Melanchtona, z ktérym pomimo
odmiennego temperamentu serdecznie sie za-
przyjaznil. Melanchton wysoko cenil odwage i
erudycje Kalwina, ten za$§ szanowal i podziwial
reformatora niemieckiego, ktéremu w 1543 r.
zadedykowal swéj Traktat o wolnej woli (Traité
sur le Libre Arbitre).

W tym spokojniejszym okresie swojej egzysten-
cji Kalwin zawiera malzenstwo z mloda i piekng
kobiets, Idelette de Bure, wdowg po przywie-
dzionym przez siebie na Iono Kosciola anabap-
tyScie Jean Stordeur. Skromma i pobozna, po-
trafila troskliwie czuwaé nad slabym zdrowiem
meza, ktéry kochal ja szczerze i gleboko. Obda-
rzyla Jana synem, zmarlym niestety wkrétce po
urodzeniu. Przedwczesna jej §mieré po 9 latach
malzerstwa bolesnie dotknela i na zawsze osa-
motnila Kalwina. W swym wspdlnym zyciu
czesto borykali sie oboje z problemami mate-
rialnymi, bowiem dochody ich byly bardzo
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skromne. Niejednokrotnie Kalwin musial sprze-

-dawa¢ ksigzki, aby zdobyé¢ pieniadze na utrzy-

manie. Oboje czesto w swym domu udzielali
gosciny szukajagcym u nich pomocy uciekinierom
francuskim, licznym przyjaciolom i ludziom,
ktérzy pragneli osobiscie pozna¢ Reformatora.
Kalwin bowiem, przedstawiany wielekro¢ jako
czlowiek zimny i okrutny, byl w rzeczywistosci
niezwykle wrazliwy, zdolny do zywej i glebo-
kiej przyjazni, choé¢ niekiedy takze i do niena-
wisci. Ta jego wielka wrazliwosé byla przyczy-
na niesmialosci, z jaka nieustannie walczyl,
aby moc prowadzi¢ owocnie swa reformatorska
dzialalnogé.

Tymczasem sytuacja w Genewie ulegla zmianie.
Wirod sporéw i walk politycznych wzrést wplyw
zwolennikéw i przyjaciél Kalwina, ktérzy za-
czeli go wzywaé do powrotu. Jednakze Refor-
mator pragnacy spokoju, aby moée kontynuowaé
prace naukowsa, zadras$niety réwniez w swej
dumie, nie chcial wyjecha¢ ze Strasburga.
Wreszcie po dlugich wahaniach, w poczuciu
obowigzku narzuconego mu przez samego Boga,
ulegl namowom Bucera i Farela; postanowil
wrocié do Genewy. W liScie do Farela tak o tym
pisal: |, Gdybym mogl wybieraé, uczynilbym
wszystko, ale nie ulegl bym ci w tej sprawie.
Poniewaz jednak wiem, ze nie naleze do siebie,
ofiarowuje swe serce Panu“. Powyzsze zdanie
charakteryzuje doskonale postawe Kalwina.
Czlowiek, ktorego wrogowie przedstawiali jako
osobe pyszna, ambitng, zadng wladzy, jest po-
korny i nie$mialy, dziala pod wplywem przy-
musu duchowego. Jego sila przejawia sie nie w
ambicji, lecz w postuszenstwie Bogu, ktérego
uznaje za swego jedynego Pana.

13 wrzesnia 1543 r., witany entuzjastycznie
przez lud Genewy, Kalwin przekracza bramy
miasta. W niedziele, w kosciele sw. Piotra po-
dejmuje wyjasnianie Pisma $§w. dokladnie w
tym miejscu, w ktérym przerwal przed trzema
laty, zmuszony do opuszczenia miasta.

Wedlug szeroko rozpowszechnionej opinii Kal-
win byl dyktatorem. Ale czyz mozna nazwa¢é
dyktatorem czlowieka, ktoéry nigdy nie zasiadal
w radzie miejskiej, ktory zaledwie cztery lata
przed Smiercig przyjal delegacje mieszczan Ge-
newy, czlowieka, ktéry nigdy nie mial do swej
dyspozycji ani policji, ani armii? Méwiono row-
niez o dyktaturze w dziedzinie duchowej, do-
gmatycznej. Ale jak mozna nazywa¢é¢ dyktaturg
tak wielki autorytet duchowy, jakim cieszy! sie
Reformator? Oczywiscie, Kalwin przewodniczyt
stale zgromadzeniu duchownych, byl profesorem
teologii, wyglaszal codziennie kazania, prowa-
dzil ogromnag korespondencje, posiadal pewien
wplyw na Konsystorz, ktéremu wszakze nie
przewodniczyl. Ale, jeszcze raz to padkresimy,
autorytet duchowy kogo$§ o osobowosci wyroz-
niajgcej sie przez swa wiare, wiedze teologicz-
na, przez calkowite oddanie sie Bozej sprawie
nie moze byé nazywany dyktatura, zwlaszcza
w naszej epoce, ktéra sama doswiadczyla, co
znaczy to slowo. Nie maégl byé dyktatorem czlo-
wiek, ktéremu do konca zycia nie udalo sie
uniezaleznié¢ spraw Kosciola od wladzy cywil-



nej, ktory uparcie domagal sie poszanowania
prawdy Bozej i swobody podejmowania przez
pastoréw decyzji w sprawie uczestnictwa wier-
nych w sakramencie Wieczerzy Panskiej.
Wkroétce po przybyciu do Genewy Kalwin na
prosbe rady opracowuje zbior przepiséow kos-
cielnych, ‘tzw. Ordonnances ecclésiastiques, re-
gulujacych sprawy zycia koScielnego, takie jak
np.  porzadek nabozenstwa, ordynacja ducho-
wnych, sprawowanie i warunki przystépowania
do Wieczerzy Panskiej, ksztalcenie pastoréw,
sklad wladz koscielnych i sposéb ich powoly-
wania. Praca ta, zawierajgca liczne propozycje
konkretnych rozwigzan probleméw dotyczacych
zycia zbiorowos$ci koscielnej, jest swiadectwem
wielkich zdolno$ci organizacyjnych i zmyslu
praktycznego Reformatora z Genewy.

Pelen glebokiej czci dla Boga i leku przed pro-
fanacja Wieczerzy Panskiej Kalwin postugiwal
sie niekiedy przyslugujacym duchownym pra-
wem do wylaczania niegodnych ze wspdlnoty
Stolu Panskiego. Przypadki takie byly niezmier-
nie rzadkie, niemniej jednak na tym tle docho-
dzito do ostrych konfliktow z wladzami miasta.
ktéorym Reformator stanowczo sie przeciwsta-
wial, bronige prawa pastoré6w do decydowania
w sprawach zycia religijnego.

Na prosbe mieszczan opracowal natomiast ko-
deks $wiecki, regulujgcy w szczegodlach zycie
spoleczne republiki. Wprowadzenie w zycie dwa
lata poézniej jego surowych zasad sprawilo, ze
Genewa, slynaca jeszcze do niedawna z glebo-
kiej demoralizacji, stala sie miastem, gdzie za-
panowal spokéj, lad i porzadek. Niejednokrot-
nie zarzucano Kalwinowi nadmierng surowosé
z powodu nakladania ciezkich kar za niewielkie
nawet wykroczenia, ale przyklad Genewy sta-
nowi nie tylko znamienny dowodd umilowania
przez niego prawdy ewangelicznej, ale rowniez
$wiadectwo jego odwagi i umiejetnosei wpro-
wadzania radykalnych zmian. Skadinad przy-
zna¢ nalezy, ze Reformator, obdarzony zelazng
wola i bezwzglednie przekonany o Bozej opie-
ce nad soba w pelnieniu misji, jakg Bog mu zle-
cil, sklonny byl do nietolerancji, z trudem ro-
zrézniajac sytuacje wymagajace bezkompromi-
sowosci dla zachowania i ugruntowania Praw-
dy objawionej, od okolicznosci, w ktérych mo-
zna bylo tolerowaé odmienna interpretacje tej
Prawdy.

W 1542 r. ukazuje sie napisany przez Kalwina
w formie pytan i odpowiedzi Katechizm, stano-
wigcy jasng wykladnie nauki ewangelickiej.
Mimo rozlicznych zaje¢ i obowigzkéw Kalwin
publikuje w nastepnym roku rozszerzong zno-
wu o kilka rozdzialdow Nauke religii chrzesci-
janskiej w jezyku lacinskim.

Odrzucajac doktryne Zwingliego Kalwin w
1549 r. zawiera z nastepca Zwingliego w Zuri-
chu, Henrykiem Bullingerem, porozumienie w
sprawie sakramentow (Accord sur les Sacre-
ments), spisane w 26 artykulach, z ktérych
sze$¢ odnosi sie do Wieczerzy Panskiej. Zda-
niem obu reformatoréw, ,,sakrament jest wiec
znakiem, $wiadectwem wspolnoty duchowej,
jakiej Chrystus nam ze sobg udziela®.

Wyglaszajac codziennie kazania w kosciele $w.
Piotra, prowadzac wyklady teologiczne, piszac
traktaty Kalwin powoli precyzuje doktryne re-
formowana, nadaje jej okres§long strukture. Re-
formacja traci pierwotne cechy ruchu huma-
nistycznego czy reformistycznego, ktore jej
nadali tacy ludzie, jak Lefévre d‘Etaples czy
Margueritte d‘Angouléme i jej otoczenie. Prze-
§$ladowania zmuszajg tych, co pragna zerwaé z
dotychczasowymi wierzeniami, do zajecia okre-
$lonego stanowiska. W zwigzku z tym w latach
1543 — 1549 Kalwin publikuje szereg pism
objetych wspdlnym tytulem: O koniecznosci
unikania przesqdow (Des Superstitions qu‘il faut
éviter). W jednym z nich, pelen ckburzenia, wy-
powiada sie zdecydowanie negatywnie przeciw
postawie nikodemitéw. tj. ludzi. ktorzy czuja
sie duchowo zwigzani z ideami Reformazii, ale
w obawie przed przesladowaniami uczestnicza
w praktykach religijnych narzucanych przez
Koséciol rzymski. Tej bojazni i uleglosci Kalwin
przeciwstawia koniecznos$é¢ calkowitej szczerosci
i nierozlacznosci osobistej wiary z praktyka re-
ligijng. Twierdzi, iz nie mozna oddziela¢ zachc-
wan ciala od przekonan duszy, bowiem zaréwno
cialo jak dusza nalezg do Boga, a celem ich
istnienia jest oddawanie chwaly Panu.

Z biegiem lat zycie Kalwina w Genewie nie
staje sie wecale latwiejsze. Nadal toczyé musi
ostre dysputy z ludZmi, ktérzy nie chca podpo-
rzadkowaé¢ sie wprowadzonym przez niego za-
sadom organizacyjnym i zadaniu stosowania sie
do nauki biblijnej. W obronie zdobyczy Refor-
macji, a takze swego wlasnego stanowiska, o
ktorego stusznosci jest najglebiej przeswiadczo-
ny, walczy z ludZzmi reprezentujgcymi, jego zda-
niem, falszywe przekonania teologiczne, np. z
Sebastianem Castellionem, Jeréme Bolseciem.
pozniej z antytrynitarzem Servetem. Ta wielka
stanowczo$¢ Reformatora zwigzana jest z nieza-
chwianym przekonaniem, ze negowanie prawdy
objawionej jest wiekszym grzechem wobec spo-
leczenstwa niz zabdjstwo czy kradziez, i ze wo-
bec tego nalezy surowo walczy¢ z tym zjawis-
kiem, gdyz przyczynia sie ono do pomniejsze-
nia prawdy Bozej. Bronige wlasciwej interpre-
tacji, stawal zarazem Kalwin w obronie wiary
przesladowanych, prawa meczennikéw idacych
na stos do nadziei na usprawiedliwienie i wy-
branie przez Boga, do ufnosci w Jego zwycie-
stwo. Jednak niejeden z jego pognebionych ad-
wersarzy, jak Bolsec, staral sie podwazy¢ wiel-
ki autorytet Kalwina i zemsci¢ sie wysuwajac
przeciw miemu zupelnie nieusprawiedliwione
zarzuty i rozpowszechniajgc niezmiernie przy-
kre kalumnie, ktore pdzZniej odrzucone zostaly
wrzez wszystkich historykow.

Wyrok wydany w Genewie na Michala Serveta
za negowanie jednosci Trojey Swietej zaszko-
dzi! wielce cpinii Kalwina, bardziej moze
w oczach potomnych nizli jemu wspdiczesnych.
Dzisiaj jednak pamieta¢ musimy, ze w XVI
wieku wszelkie odstepstwo-od uznanych zasad
wiary powszechnie karane bylo $miercig. Kal-
win myslal podobnie, byl. bowiem dzieckiem
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swojej epoki, ktorej nie wyprzedzil pod wzgle-
dem stosunku do wolnosci sumienia.

Proces Serveta w 1553 r. zaznaczyl sie w zyciu
Kalwina nie tylko jako okres najbardziej zago-
rzalej walki z obozem libertyndéw, ale i kleska
przeciwnikow Reformatora. Wiele miast szwaj-
carskich wyrazilo mu swoje poparcie, do wla-
dzy za$ dochodzilo nowe pokolenie, wychowane
juz wedlug nowych zasad. Do$é znaczny wplyw
w miedcie wywierali réwniez uchodzcy fran-
cuscy, sprzyjajacy zawsze Kalwinowi. Totez w
nastepnych, spokojniejszych nieco latach Re-
formator mogt sie poswieci¢ dzielu, ktére w
pewnym sensie mialo by¢ ukoronowaniem jego
dzialalno$ci genewskiej, mianowicie utworze-
niu w 1559 r. Akademii, w ktérej mieli sie
ksztalci¢ duchowni.

Organizacje nauki w niej okreslil juz Kalwin
w swoich Artykulach z 1541 r., ale dopiero po
przybyciu do Genewy (1559) znakomitych pro-
fesorow z Lozanny, m. in. Teodora Bezy, moz-
na bylo zalozy¢ Akademie. Nauka przebiegala
w niej na poziomie szkoly sredmleJ i WyzszeJ,
wykladane byly jezyki hebrajski i grecki, fi-
lozofia i literatura oraz teologia przez Kalwina
i Beze. Dzieki nowo powstalej uczelni Genewa
stala sie oSrodkiem zycia intelektualnego fran-
cuskiej Reformacji. Przybywali tu studenci z
Francji, Niemiec, Niderlandéw, Anglii i Szkocji.
Stuchaczami byli m.n. Olevianus, po6zZniejszy
autor Katechizmu heidelberskiego, i reformator
szkocki — John Knox.

Wyklady Kalwina mialy forme komentarzy ko-
lejnych ksigg biblijnych. Reformator improwi-
zowal swoje wyklady i kazania, ale mial obok
siebie sekretarzy, ktorzy szybko zapisywali jego
slowa. Dzieki nim ukazaly sie w druku komen-
tarze Kalwina do wszystkich ksigg Pisma $w.
z wyjatkiem Pie$ni nad Pie$niami i Apokalipsy.
Juz po $mierci Reformatora ukazal si¢ Komen-
tarz Ksiegi Jozuego, poprzedzony przedmowa
Teodora Bezy, zawierajgca pierwsza biogra-
fie Kalwina. Swymi komentarzami, ktére po
wiekach jeszcze zachowuja ogromng wartosc
dzieki Dogactwu duchowemu, Kalwin zastuzyl
na dane mu miano ksiecia egzegetéow.

Wazng strona dzialalnosci Kalwina bylo utrzy-
mywanie korespondencji ze zwierzchnikami ko-
Scielnymi, teologami, osobami panujgcymi, hu-
fmanistami i przyjaciélmi. Za jej posrednictwem
dzielo Reformatora szwajcarskiego wykraczalo
daleko poza granice Genewy i upowszechnialo
sie w calej Europie, takze w Polsce, gdzie wiele
szlachty przyjelo wyznanie reformowane.
Obdarzony glebokim umystem, zdolnym ogar-
naé roznorodne problemy europejskie, Kalwin
posiadal réwniez ekumenicznego ducha. Pra-
gnal jednosci Kosciola i szczerze cierpial z po-
wodu jego rozlamu, o czym S$wiadczy m.in. list
skierowany do blskupa Anglii, Tomasza Cran-
mera. Pierwszym krokiem, uczynionym z jego
strony na drodze do Jednosc1 bylo porozumienie
w sprawie sakramentéw podpisane z Bullinge-
rem. Dalsze dzialanie w tym kierunku, na ile
byloby ono w tamtych czasach mozhwe przer-
wala Smier¢.
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Zdrowie Kalwina, podkopane zlym odzywia-
niem jeszcze w kolegium, intensywnymi stu-
diami i wytezong praca, pogorszylo sie zmacznie
w latach 1558 — 1559. Skrajnie oslabiony i cier-
piacy fizycznie, w lutym 1564 r. wyglasza swoj
ostatni wyklad w Akademii i ostatnie kazanie,
po czym, swiadom zblizajgcej sie $mierci, zegna
sie z radcami i duchownymi, kitorzy przybyli ze-
wiszad, aby raz jeszcze go ujirze¢. Wyznaje przed
nimi swoje winy, proszac o wybaczenie: ,,Mu-
sielidcie niejedno Scierpieé, a szczeg6lnie moja
popedliwosé i sklonnoéé do gniewu, ale zapew-
niam was, ze te wady bolaly wiecej mnie, ani-
zeli was. Dziekuje wam, ze znosiliScie je tak
cierpliwie, i z calego serca was prosze, prze-
baczcie mi je, jako tez wszelkie zlo, ktore z
nich wyplynelo, chociaz nigdy nie robilem ni-
czego z nienawisci lub z zemsty; zawsze czyni-
lem to, co mi sie wydawalo, ze jest nakazem
Bozym®. Starego przyjaciela zegnaja réwniez
Farel i Beza. Umiera przytomnie 27 maja 1564
r. o zachodzie stonica. Pochowany zostaje ma
cmentarzu Plain-Palais w Genewie. Zgodnie z
jego ostatnig wolg grobu nie oznaczono zadnym
kamieniem. Dzi§ nie ma $§ladu po miejscu ostat-
niego spoczynku wielkiego Reformatora, ktéry
przez cale swe zycie glosil, iz cala chwala na-
lezy sie tylko najwyzszemu Bogu.

Gléwnym rysem wosobowosci Kalwina byla
jego niezwykle zywa i gleboka wiara przeja-
wiajgca sie niezmierzona ufnoscia w madrosé
i milo$é Boza, calkowitym posluszenstwem i
podporzadkowaniem sie woli Stwoércy, wioda-
cej ludzi ku nie zawsze znanemu im celowi.
Druga mie mniej wazng cecha jego osobowosci
byla niezmiernie Zywa inteligencja polaczona
z rozlegly wiedza. Jeden ze wspolczesnych bio-
graféw Kalwina, Jean-Pierre Van Deth, tak o
nim pisze: , Jako intelektualista Kalwin nie
moégl zadowoli¢ sie samg nauka, musial takze
wykladaé. Jako chrzescijaninowi nie wystar-
czylo mu przezywanie i poglebianie wiary, mu-
sial jg takze propagowac‘. Trawilo go nieustan-
ne pragnienie pozrtania Prawdy i w tej plasz-
czyznie jego wiara wigzala sie Sci§le z intele-
ktem. Zdaniem Van Deth, ,nie ryzykujac po-
mytki mozna powiedzieé, ze ta wlasnie cheé
nadania swej wierze wiekszego znaczenia, wie-
kszej prawdy, jasno$ci i madroéci kazala opo-
wiedzie¢ sie Kalwinowi po stronie Reformacji‘.
Ta wiara i wyplywajace z niej przekonanie, ze
celem czlowieka jest oddawanie czci i sluzenie
Bogu stanowily podstawe calej wszechstronnej
dzialalnosci zyciowej Kalwina, dawaly mu sile
do walki o zachowanie i utrwalenie prawdy Bo-
zej i, mimo dolegliwosci fizycznych, a niejed-
nokrotnie takze chwil goryczy i poczucia osa-
motnienia, mobilizowaly go do wytezonej pra-
cy teologicznej i kaznodziejskiej. Na tym mie-
dzy innymi polegala wielka zastuga Reforma-
lora, ze przypomnial ludziom éwczesnym zapo-
mniang nieco zasade, iz o$rodkiem wiary chrze-
Scijanskiej jest chwala Boza, ktdérej nalezy sie
naczelne miejsce w zyciu kazdego czlowieka,
Soli Do gloria! Jedynemu Bogu chwala.



KS. WITOLD BENEDYKTOWICZ

Od placu sw. Piotra do route de Ferney

Przy placu §w. Piotra w Genewie znajduje sie katedra
pod tym samym wezwaniem. Route de Ferney to sie-
dziba Swiatowej Rady Koscioléw. Niniejsze rozwaza-
nia poswiecone sg osobie i dzielu Kalwina, ktéry przez
wiele lat kazal i nauczal w katedrze $w. Piotra. Rzecz
jednak w tym, by widzieé¢ dzielo i spuscizne tego me-
za w perspektywie szerszej, ekumenicznej. Od placu
Sw. Piotra do route de Ferney nie jest daleko. Ale
trzeba bylo stuleci, by te odleglosé pokonaé. Koscidl
jest w ruchu, w stalym procesie odnowy. Tego uczy-
liSmy sie i uczymy od Jana Kalwina. :

Centralna grupa pomnika Reformacji na skraju ogro-
du uniwersyteckiego w Genewie przedstawia cztery
postacie nadnaturalnej wielkosci. Autor wzglednie au-
terzy monumentu (wsrdéd nich pclski artysta Landow-
ski) umiescili w tej centralnej grupie posagi czterech
mezéow. Sg to: Wilhelm Farel, Jan Kalwin, Teodor
Beza i Jan Knox. Wszyscy ci czterej mezowie to ludzie
niezwykle wazni i zastuzeni dla Reformacji, jakkol-
wiek jej ksztalt, zasieg, wplyw i charakter wigza sic
w szezegdblny sposob z jednym sposrdd nich: Kalwinem.
Intencja autoréw pomnika byla sluszna. Odpowiada-
laby skromncsci Reformatora genewskiego, ktérego
gréb nawet nie jest znany. Kalwin zostal p:chowany
na cmentarzu Plain-Palais, ale gréb jego nie zostal
oznaczony. Uroczysto$ci pogrzebowej towarzyszyly thu-
my, ale nie upamigtniono miejsca pochéwku. Przysy-
pano je do réwna ziémia. Stalo sie to zgodnie z wolg
Kalwina. Zapobiegl w ten spos6éb ewentualnemu kul-
towi swojej oscby, ktéry mobgtby sie syci¢ miejscem
jego wiecznego spoczynku. Podobno jedna rodzina
przechowywata pamieé o tym miejscu, ale rodzina ta
dawno wymarla. Kalwin zapewne nie pochwalilby
genewskiego pomnika. Trzeba jednak podkre$li¢, ze
nie jest to pomnik Reformatora, lecz Refcrmacji, i z2
postaé Kalwina zostala wkomponowana w grupe czte-
rech posagéw, jakby dla umniejszenia, rczcleficzenia,
rezmycia waznosci tej osoby. W ten sposéb ma prze-
mawiaé¢ do widza pcmnik genewski. Kto jednak §ledzi
histcrie Reformacji, ten przyzna, ze wplyw i zaslugi
Kalwina przewyzszajg niewspdélmiernie wkiad towa-
rzyszacych mu na pcmunuiku cséb.

Genewa. Nasuwa sie pytanie, jakby wygladala Re-
formacja, gdyby nie to miasto. I jakg role odgrywat
~przypadek”, W roku 1536 Kalwin znalazl sie w Ge-
newie ,.przypadkiem”, w trakcie podrézy do Strasbur-
ga. Byla to droga okrezna lecz bardziej ktezpieczna. W
iym samym roku 1536 ukazalo sic w Bazylei najwie-
ksze dzielo teologiczne Kalwina: Institutio religionis
christianae (Nauka religii chrzescijanskiej). Nastepne
edycje dziela, zmieniane i doskonalone, ukazaly sie w
latach 1539 i 1559. W roku 1535 civitas genewska
wziela rozbrat z katolicyzmem i przylaczyla sie do
Konfederacji Szwajcarskiej, W roku 1536 Genewa
przyjela wyznanie ewangelickie, co zdawalo sig byé
sukcesem plomiennego kaznodziei Wilhelma Farela.
Lecz utrwalenie Reformacji w tym mieécie przekra-

czalo sily tego meza. Farel znat dzielo Kalwina, ktére
zyskalo sobie slawe najbardziej systematycznego, na-
ukowego wykladu prawdy ewangelickiej. Autor Insti-
tutio zdawatl sie byé najodpowiedniejszym mezem do
zbudowania trwalych podstaw genewskiej organizacji
koécielnej. Totez Farel odwiedzil podréznego w gospo-
dzie, oznajmiajac mu koniec podrézy. Dwudziesto-
siedmioletni wéwczas wedrowiec miatl jednak swoje
osobiste plany i nie zamierzal ulega¢ namowom star-
szego rodaka. Lecz to, co na koniec rozmowy powie-
dzial Farel, wywarlo glebokie wrazenie na Kalwinie,
jeszcze po latach powracal do tego pamiecia.

»Zadasz spokoju ze wzgledu na swe studia” — miat
powiedzie¢ Farel. ,Niech Bég ze$le przeklenstwo na
twéj spokdj, jeSli przechodzisz mimo naszej niedoli
i idziesz dalej, jak 6w lewita miedzy Jerychem a Jero-

- zolimg, o ktérym Pan nasz méwi z odraza!” Kalwin

pozostal. Pozostat na dwa lata. Potem zar6é6wno on
jak i Farel musieli opusci¢ Genewe. Zmusita ich do
tego opozycja, ktéra w radzie miejskiej zyskata wie-
kszo§é. Powr6t nastapil po trzech latach nieobecnoscei.
Odtad miasto nad Lemanem stalo sie Ziemig Obiecang
kalwinistéw, a sam Reformator — Mojzeszem, kté-
remu wolno bylo wejsé do Kanaanu.

Skutki spoleczne, gospodarcze i polityczne pobytu i
dzialalnosci Kalwina w Genewie, promieniowanie je-
g0 wplywow na te obszary, gdzie Koscioly reformo-
wane zapus$cily korzenie, sg dobrze znane. Klasyczne
dla poznania i zrozumienia tego fenomenu jest stu-
dium Maxa Webera: ,Etyka protestancka a duch ka-
pitalizmu”. Teologia Kalwina, pobozno$é¢, struktura i
karno$é¢ koscielna odcisnely swe pietno na modelu
spolecznym i gospodarczym genewskiej civitas, etyka
kalwinska ksztaltowala postawy i idealy twércéw no-
wego kapitalistycznego ustroju. Racjonalizacja gospo-
nomicznej, przy tym nieslychana pracowito$é, wydaj-
no$é¢ pracy, obowigzkowcs$é, sumiennosé staty u koleb-
ki nowoczesnego Kapitalizmu. Wplyw Reformacji kal-
winskiej wyrazil sie w tej dziedzinie przez to, co
Max Weber nazywa ,duchem kapitalizmu”. Ow duch
zrodzil sie pod wplywem ,ascezy wewnagtrzéwiatowej”.
Do czas6w Reformacji asceza byla uprawiana w kla-
sztorach, byla sprawg mnichéw. Reformacja polozyla
kres monastycznej formie zycia chrzescijanskiego, ale
nie wyeliminowala ascezy: zaczeto jg uprawia¢ w
$§wiecie, rozlala sie ona szeroko na masy wyznawcéw
Kosécicléw reformowanych; stad wladnie weberowskie
okre$lenie ,asceza wewnatrzséwiatowa”. Teraz asceza,
mowi Weber, ,,wyszla na targowisko zycia, zatrzasnela
za sobg drzwi Kklasztoru i zaczela swojg metodyka
przenika¢ wlasnie $wieckie Zycie dnia powszedniego,
przeksztalcaé je w racjonalne zycie w $wiecie, jak-
kolwiek nie z tego $§wiata ani dla tego §wiata” Przy-
goda Kalwina z Genewa miala wiec dalekosiezne sku-
tki pod wzgledem spotecznym, kulturowym, gospodar-
czym i politycznym. Wplyw Reformatora w tych
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dziedzinach nie moze jednak przystoni¢ ani umniej-
szy¢ znaczenia jego spuscizny koscielnej, teologiczne;j.
Kalwin, jako reformator, dojrzewat stopniowo. Studio-
watl prawo i nauki humanistyczne. Zanim dat sie po-
zna¢ jako reformator i teolog, byt humanista, zwolen-
nikiem odnowy Kosciota zapoczatkowanej przez Lutra.
Lutrowe odkrycie prawdy o zbawieniu z taski przez
wiare — ol$nito Kalwina i stato sie jego wiasnym,
osobistym doswiadczeniem. Kalwin wystartowat wiec
z pozycji Lutra; byt zrazu luteraninem, ale w swej
dziatalnosci koscielnej, teologicznej i praktycznej po-
szedt dalej niz mistrz z Wittenbergi. Niektorzy histo-
rycy uwazajg Kalwina za epigona Reformacji, byt bo-
wiem miodszy o jedno pokolenie od Lutra. A przeciez
to on witasnie nadat protestantyzmowi ten ksztrk: i te
dynamike, ktére miaty decydujace znaczenie w starciu
z sitami kontrreformacji. Nalezy pamigtaé, jak od-
mienne byly warunki, w ktérych dziatali Luter, a
potem Kalwin. Historycy craz biografowie Kalwina
podkreslaja jasny intelekt, niezwykig site woli decy-
zji, a takze zmyst praktyczny i talent organizatorski,
jakimi sie odznaczat Reformator genewski. Te wtia-
Sciwosci mialy donioste znaczenie w procesie organi-
zowania Kosciota reformowanego i konsolidacji sit
protestanckich pozostajagcych pod jego wptywem.

W robocie teologicznej inspiratorami Kalwina byli:
Marcin Luter. Filip Melanchton, Ulryk Zwingli i Mar-
cin Bucer. Ze starozytnej spuscizny koscielnej decy-
dujacy wptyw na Kalwina wywarta nauka $w. Augu-
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»Przy placu $w. Piotra w Genewie znajduje sie ka-
tedra pod tym samym wezwaniem.”

styna, w szczeg6lnosci nauka o tasce. Kalwin byt
augustynista, jak byt nim Luter. Autorytet $w. Au-
gustyna obowigzywat w Kosciele przez cate Srednio-
wiecze. Nawet najwiekszy teolog Sredniowiecza, $w.
Tomasz z Akwinu, starat sie by¢é w zgodzie z mysla
$w. Augustyna. Rozmaite interpretacje augustynizmu
rozmywaty czestokro¢ zwarto$¢ i ostros¢ tego mysle-
nia. Dopiero Reformacja stanowita zdecydowany zwrot
do tej wielkiej spuscizny.

Uwaza sie Kalwina za klasyka nauki o predestynaciji.
Tymczasem Kalwin, jak i Luter, zaczerpnat jg wias-
nie od sw. Augustyna. Czego nauczyt $w. Augustyn?
Nauka o predestynacji stata u niego w najscislejszym
zwigzku z naukg o fasce. Predestynacja to preadesti-
natio ad gratiam, przeznaczenie do faski. Przyznana
wybranym z Bozej taski i dobroci, bez jakiejkolwiek
zastugi z ich strony, jest faska w ich zyciu niezbywal-
na, nie znoszaca sprzeciwu (gratia irresistibilis). Wy-
brani otrzymujg dar trwania w tasce (donum perse-
verantiae). Wieczna szcze$liwos¢ wybranych jest wiec
sprawg taski, a nie zastug cztowieka. Logiczng kon-
sekwencja takiego ujecia problemu bylo pytanie o
tych, ktérzy nie zostali wybrani z taski. Jak przezna-
czeniem wybranych jest zbawienie, tak przeznaczeniem
nie wybranych, odrzuconych, jest potepienie. Sw. Au-
gustyn uczyt, ze Bég powotat wybranych do zbawie-
nia na miejsce upadtych aniotdbw. A wiec tylko pew-
na, ograniczona, liczba ludzi dostgpi zbawienia.

Nauka $w. Augustyna byla wymierzona przeciwko po-
gladom, jakie reprezentowat Pelagiusz. W mysl pogla-
déw pelagianskich, cztowiek z wolnej woli wspoétdzia-
fa z Bogiem dla osiggniecia swego zbawienia. Liczg
sie przeto zastugi cztowieka, czemu w praktyce od-
powiada pobozno$¢ uczynkowa, optymistyczna wiara
w cztowieka i jego zmyst moralny, na skutek upadku
Adama ostabiony, ale nie zniweczony. Kosciét potepit
poglady Pelagiusza. Autorytet $w. Augustyna zostat
utrzymany. Obowigzywat on w teologii, w praktyce
natomiast i poboznosci katolickiej przyjat sie pewien
typ ztagodzonego pelagianizmu, tzw. semipelagianizm.
To wiasnie ‘duchowi semipelagianizmu, ktéremu hot-
dowat nawet tak zastuzony dla Reformacji maz, jak
Erazm z Rotterdamu, wypowiedziat zdecydowang wal-
ke Luter, a za nim poszedt augustynskim szlakiem
rowniez Kalwin.

Wybranie jednych i odrzucenie drugich, przeznaczenie
jednych ku zbawieniu a innych ku potepieniu, zostato
wyakcentowanie jako predestynacja podwodjna (prae-
destinatio gemina), wyborowi #taski zostat przeciwsta-
wiony wybdr gniewu; akcenty te wystepuja wyraznie
u lzydora z Sewilli (* 636), a zostaly przejete przez
Lutra i Kalwina.

Luter podjat w swej teologii mysl o predestynacji.
Z jednej strony bylo mu to potrzebne dla zaakcento-
wania naczelnej zasady ewangelickiej, w imie ktorej
zbawienie jest wylacznie dzielem Boga, przyswajanym
w wierze, a nie sprawg zastug ludzkich. Z calg na-
mietnoscig zwalczat Luter pelagianizujgce poglady
Erazma z Rotterdamu. Predestynacja byfa tez potrzeb-
na Lutrowi dla objasnienia problemu poznania Boga.



Whnetrze katedry, wspaniate w swej surowosci

Luter uczyt o Bogu objawionym (Deus revelatus) i o
Bogu ukrytym (Deus absconditus). Bég objawiony jest
Bogiem faski, zwiastowanym w Ewangelii, Bég ukry-
ty — to Bég w swoim majestacie, niedostepny nasze-
mu poznaniu. Zbawienie jak i potepienie zalezg wy-
facznie od woli Boga. W niczym nie ograniczonej wol-
nosci swej woli Bog jednych wybrat, innych odrzucit.
Odrzucenie ma swe zrédlo w tajemniczej woli Boga.
Cztowiek, dowiadujac sie o tym, uwalnia sie od iluzji,
ze mogtby sam przyczyni¢ sie do swego zbawienia.
Poznanie tej prawdy prowadzi do upokorzenia pychy
ludzkiej, za$ upokorzenie i rozpacz prowadzg cziowie-
ka do wytacznego zdania sie na taske. Nauka o pre-
destynacji, jakkolwiek wazna, nie zdominowata teolo-
gii Lutra. Gt¥ownym tematem Lutrowej teologii pozo-
stalo usprawiedliwienie przez wiare.

Nauke o predestynacji postawit w centrum dogmaty-
ki reformowanej kontynuator dzieta Kalwina i ojciec
kalwinskiej ortodoksji, Teodor Beza. Sprzyjato to roz-
powszechnieniu sie sugestii, ze gtdbwnym i zasadni-
czym tematem teologii Kalwina jest predestynacja.
Czy tak jest istotnie? Kalwin moéwi o pozytku i ,,naj-
stodszym owocu tej doktryny”, co zdawatoby sie po-
twierdza¢ jej centralne miejsce w jego teologii (dla
Karola Bartha stanowi ona summe Ewangelii!). Zda-
niem niektérych znawcéw predestynacja w mysleniu
Kalwina jest tematem waznym, ale nie najwazniej-
szym. Miatoby swiadczyé o tym miejsce, jakie Kalwin
wyznacza tej doktrynie w réznych swych pismach
; roznych ich edycjach. Miejsce to jest zmienne. Raz
znajduje sie ono w obrebie nauki o Kosciele, innym
razem zwigzane jest z rozwazaniami na temat przy-
swojenia faski, innym jeszcze razem wystepuje w
szczegblnym zwigzku z chrystologig i nauka o zbawie-
niu. Bardziej niz to formalne przyporzadkowanie in-
teresujacy jest zwigzek rzeczowy tej doktryny z za-
sadniczymi tematami teologii. Ten zwigzek rzeczowy
jest wieloraki. Tkwi on mocno w kontekscie nauki
0 Bogu i dobrze stuzy wyakcentowaniu prawdy o su-
werennosci, majestacie, potedze i chwale Boga. Tak
samo w kontekscie nauki o tasce, jak to juz byto
u Sw. Augustyna, jest ten rzeczowy zwigzek widocz-
ny i oczywisty. Lecz chyba najwazniejsze jest to, ze
Kalwin dat tej doktrynie redakcje chrystologiczna:
by¢ wybranym — znaczy by¢é wybranym w Jezusie
Chrystusie. To wilasnie bedzie sitg reinterpretacji tej
nauki, jakg podjat Karol Barth.

Kalwin nauczat konsekwentnie o podwojnej predesty-
nacji: BOg przeznaczyt jednych ku zbawieniu, dru-
gich na potepienie. W klasycznej definicji, zawartej w
Institutiones 111, 21, 5 czytamy: ,,Predestynacjg nazy-
wamy odwieczny dekret Boga, ustanowiony przez
Niego samego, ktéry dotyczy kazdego cziowieka w
szczeg6lnosci. Nie wszyscy bowiem stworzeni zostali
jednako: jednym przeznaczone zostato zycie wieczne,
innym potepienie. Tak wiec, kazdy jest stworzony
dla innego celu: badz to do zycia, badz do przezna-
czonej sobie $mierci”. Nauka o predestynacji, przy-
jeta w Kosciotach reformowanych, ksztattowata przez
wieki ich oblicze. Na zewnatrz wywotywata wiele fat-
szywych skojarzen i sprzeciwéw. Najjaskrawiej wy-

razit swoéj sprzeciw John Milton (1608—1674), wielki
autor ,,Raju utraconego”: ,,Moge p0js¢ do piekta, ale
taki Bog (jak Bdg predestynacji kalwinskiej) nigdy
nie zdota wymusi¢ na mnie szacunku!”

Od czaséw Oswiecenia nauka o predestynacji stracita
centralne miejsce w doktrynie reformowanej. W XX
wieku Karol Barth dokonat jej odnowy i uczynit pod-
stawg swej ,,Dogmatyki koscielnej”. Ale u Bartha ma-
my do czynienia z kompletng reinterpretacjg tej nau-
ki. Predestynacja oznacza dla niego wybor z taski, akt
woli i czyn Boga. Jej trescig jest to, ze Bog wybrat
siebie na sprzymierzenca cziowieka, czlowieka za$ na
partnera swego przymierza. Tego wyboru dokonat w
osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest jednoczes$nie wy-
bierajacym Bogiem i wybranym cztowiekiem. Wymiar
chrystologiczny predestynacji jest wymiarem uniwer-
salnym. Caly rodzaj ludzki zostat wybrany w Jezusie
Chrystusie. Dlatego prawda o wyborze z taski stanowi
summe Ewangelii, jest dobrg wiescig. Predestynacja
jest podwojna, praedestinatio gemina, jak u Reforma-
toréw. Ale i tutaj nie wolno traci¢ z oczu perspek-
tywy chrystologicznej: Jezus Chrystus wybrany, a my
w Nim, zostat tez odrzucony, jak tego dowodzi krzyz
i Smier¢ (,,Boze moj, Boze, czemu$ mie opuscit?”). Je-
zus Chrystus wzigt wiec na siebie nasze odrzucenie.
Lecz zmartwychwstanie jest przezwyciezeniem od-
rzucenia. Bég w Jezusie Chrystusie pojednat Swiat
z sobg. Sad gniewu jest przeto sadem faski. Niedar-
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.Karol Barth dlatego okazat sie wiernym uczniem
Kalwina, ze nie chciat byé i nie zostat kalwinistg.”

mo powiedziano, ze Barthowska nauka o wyborze
z faski jest, w heglowskim sensie, zniesieniem refor-
matorskiej nauki o predestynacji, albowiem jg zacho-
wuje, neguje i wnosi na wyzszg ptaszczyzne. Od cza-
sow Bartha nie mozna juz inaczej odczytywaé¢ Kal-
wina, jak tylko w tej nowej i tworczej interpretacji.

Barth dlatego okazat sie wiernym uczniem Kalwina,
ze nie chciat by¢ i nie zostat kalwinista. Potrafit sie
uczy¢ od Kalwina, jak uczyt sie od Lutra. Tak samo
twérczo korzystat z tradycji katolickiej w teologii. Nie
bedac kalwinistg, najbardziej sie do Kalwina zblizyt,
bo Reformator genewski nie chciat tworzy¢ Kosciota
kalwinskiego ani teologii kalwinskiej, ani kalwinis-
téw. Wkroczyt on w nurt Reformacji, ktérg pojmowat
jako proces staty, stale towarzyszacy Kosciotowi: ecc-
lesia reformata et semper reformanda. O ile ta zasada
funkcjonuje w Kosciotach wywodzacych sie z Refor-
macji, o tyle Koscioty te zachowujg wierno$¢ swemu
dziedzictwu i majg przed sobg przysztosé. Te przy-
szto$¢, ktéra w naszych czasach przybiera coraz bar-
dziej ekumeniczne oblicze.

Institutio Religionis Christianae

Jan Kalwin byt niezwykle ptodnym pisarzem
religijnym. Jego prace tworza pokazng biblio-
teke teologiczng, a wérdd nich znajduja sie i ta-
kie, ktére dedykowat Polakom: Mikotajowi Ra-
dziwitowi Czarnemu — Komentarz Dziejéw
Apostolskich, a krélowi Zygmuntowi Augusto-
wi — Komentarz Listu do Hebrajczykdw.
Niewatpliwie najwazniejszym i najbardziej
znanym jego dzietem jest Institutio Religionis
Christianae — Nauka religii chrzeScijanskiej.
Pierwsze wydanie ukazato sie w Bazylei w
1536, czeSciowo opracowane najprawdopodob-
niej juz w 1534 roku, kiedy Kalwin miat zaled-
wie 25 lat. Dzieto to postawito od razu miodego
wowczas Kalwina w szeregu przywodcow ru-
chu reformacyjnego w Europie, poniewaz byto
ono pierwszym systematycznym ujeciem zasad
reformacyjnych.

W poczatkowym zamysle Kalwina ksigzka ta
miata spetniaC role katechizmu, ewangelickiego
podrecznika zasad wiary, przeznaczonego dla
francuskich protestantéw. Jednakze wydarze-
nia, jakie w owym czasie zaszty w zachodniej
Europie, wptynely na zmiane zamiaréw Kal-
wina.

Franciszek I, za ktérego rzadow przypadt szczyt
pierwszej fazy absolutnej monarchii we Fran-
cji, whadca, ktory dbat o rozwoj kultury i ktd-
rego dwor byt jednym z najzywszych osrodkéw
kulturalnych owczesnej Europy, szczegdlnie
w dziedzinie rozwoju literatury narodowej,
sztuki i nauki, wkadca, za ktorego rzgdéw Fran-
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cja stata sie mocarstwem i skutecznie rywalizo-
wata z przezywajagcym okres SwietnoSci pan-
stwem Habsburgow, popierat Reformacje w
Niemczech, gdyz pragnat pozyskaC sojusznikdéw
przeciwko Habsburgom, ale we wiasnej ojczyz-
nie przeSladowat ewangelickich poddanych
wszelkimi  sposobami. W Kalwinie bowiem
i jego zwolennikach widziat niebezpiecznych
przeciwnikdw swoich mocarstwowych planow,
dlatego nalezato sie ich za wszelka cene pozbyc.
Przy tym Franciszek | w sprytny sposéb uspra-
wiedliwial sie wobec protestanckich Kksigzat
niemieckich. Twierdzit, ze nie prze$laduje zwo-
lennikéw Reformacji, lecz tzw. nowochrzczen-
céw o tendencjach anarchistycznych, ktorzy
burzg tad i porzadek oraz szerzg btedng nauke.
Kiedy w 1535 roku Franciszek | wznowit jesz-
cze bardziej okrutne przeSladowania, aby zlik-
widowac wszystko, co ewangelickie we Francji,
Kalwin stanat do walki i obrony praw swych
rodakow — protestantow.

Dwadziescia dwa lata pdzniej, w przedmowie
do Komentarza Ksiegi Psalméw (1557), tak
Kalwin pisat o tym: ,Spalono we Francji wiele
wiernych i Swietych osob. Gdy wies¢ o tym do-
tarta za granice, w wiekszej czesci Niemiec te
stosy wywotaty wielkie oburzenie i gniew na
sprawcow tego okrucienstwa. Dla zatagodzenia
sprawy rozpowszechniono godne pozatowania,
petne kiamstw broszury, ze niby potraktowano
tak okrutnie tylko anabaptystow i rozmaitych
buntownikéw, ktoérzy swoimi rojeniami i fal-



».Byl niezwykle plodnym pisarzem religijnym. Jego
prace twerza pokaina biblioteke teologiczna..”
.}

szywymi pojeciami burzg nie tylko religie, ale
caly porzadek spoleczny. Poniewaz bylo dla
mnie jasne (...), Ze niewinnie przelana krew mo-
ze zosta¢ pogrzebana wsréd falszywych oskar-
zen i kalumnii, ktére rzucono na tych $§wietych
meczennikow po ich $mierci (...), wydalo mi sig,
ze gdybym gwaltownie nie zaoponowal, nie
moglbym sie usprawiedliwi¢ z milczenia, ktére
mogloby by¢ uznane za lenistwo i nieuczciwosc.
Takie to byly przyczyny, ktére pobudzily mnie
do opublikowania mojej Nauki religii chrzesci-
jarnskiej.”

W tej sytuacji Institutio nabrala zupelnie inne-
go charakteru. Nie mogla juz by¢ spokojnym,
pouczajgcym katlechizmem, lecz stala sie
ostrym atakiem na przeciwnikéw z obozu ofi-
cjalnego Kosciola. Poniewaz Kalwin uwazal, ze
Institutio musi dotrze¢ takze do kréla Francisz-
ka T i jemu jako wladcy ukazaé¢, o co chodzi
w Reformacji, opatrzyl swoje dzielo wstepem,
w postaci listu do kroéla, napisanym juz w
sierpniu 1533 roku. List ten sam w sobie jest
apologia Reformacji i dlatego zostal zachowany
we wszystkich pézniejszych wydaniach Insti-
tutio, a takze w ostatniej redakcji z 1559 roku.
kiedy to Franciszek I juz od 12 lal nie zyl. Mial
on znaczenie ponadczasowe i chociaz byl skie-
rowany do kréla francuskiego, to jednak dzieki
zawartej w nim tresci stal sie cennym orgzem
w walce o czystos¢ Bozej prawdy. Dwa byly
zasadnicze cele, dla ktérych Kalwin podjal sie
napisania swego dziela: po pierwsze mialo by¢
przewodnikiem do czytania i studiowania Pis-
ma $w., a po druge mialo ono zapozna¢ krola
2z podslawami dazen reformacyjnych i w ten
5posob przekona¢ go, ze powinien zaprzestac
wszelkich prze§ladowan zwolennikéw Refor-
macji.

Dzielo Kalwina jest godne podziwu nie tylko
dlatego, Zze zostalo napisane przez zaledwie
26-letniego czlowieka. Bylo ono dzielem bardzo
dojrzalym, juz w pierwszej redakcji zawieraja-
cym caly system jego teologicznego sposobu
my$lenia. Kalwin ujawnia sie tu nie jako reli-
gijny czy teologiczny teoretyk, lecz jako mysli-
ciel religijny, ktory ma na uwadze przede
wszystkim cele praklyczne. Chodzi mu o
ksztaltowanie zycia, dlatego tez wysuwa na
pierwszy plan problem pracy. pomocy i stuzby
czlowiekowi. Potepia zas wszelki nielad i ty-
ranska swawole.

Institutio w pierwszym wydaniu z 1536 roku
sklada sie z szesciu czesci:

I. O zakonie z wykladem dekalogu, II. O wie-
rze z wykladem apostolskiego wyznania wiary,
III.. O modlitwie z wykladem Modlitwy Pan-
skiej, IV. O sakramentach, V. O niewlasciwych
sakramentach, VI. O wolnoéci chrzescijanina,
o wladzy koScielnej i o zarzadzaniu panstwem.

Ostatnie wydanie z roku 1559 ma juz zupelnie
inny uklad, dzieli sie na 4 ksiegi, z ktérych
kazda zawiera wiele rozdzialéw. Jest ono kilka-
krotnie szersze, niz pierwsze wydanie. Mimo
przeredagowania calej ksiegi, mimo znacznego
poszerzenia jej, calo§¢ pierwszego wydania zna-
lazla sie w nastepnych, z ostatnim wlacznie.
zostala niejako wcielona do nastepnych wydan,
a twierdzenia zawarte w pierwszym wydaniu
staly sie tezami dla po6Zniejszych opracowan,
ktérych bylo jeszcze cztery.

Znamienng cechg Nauki jest to, ze szwajcar-
sko-francuski reformator obrat sobie jako jedy-
ny punkt wyjscia i cel rozwazan Stowo Boze,
ktére stalo sie plaszczyzng toku myslenia i wy-
kladu. Nie chodzilo Kalwinowi o nowg szkole
teologiczna ani o nowa organizacje koscielna,
lecz przede wszystkim o czysta, wierng stuzbe
Bogu. Stalo sie tak dlatego, ze teologia Kal-
wina wyplywa ze Slowa Bozego; doglebne jego
poznanie bylo wynikiem nie tyle naturalnych
zdolno$ei ludzkich, co dzialania Ducha Swiete-
go, ktéry to Slowo czlowiekowi przybliza i czy-
ni wiarygoednym. Slowo Boze jest dla Kalwina
najwyzszym autorytetem w nauczaniu, a sens
jego biblistyki zamyka sie w nastepujgcych
sformulowaniach: Nie ma teologii, nie ma dog-
matu nad Pismo $wiete, nad Ewangelie! Zaden
czlowiek, ani starodawny komentator, ani no-
woczesny reformator nie moze stana¢ ponad
Slowem Bozym!

Podstawa teologii Kalwina jest Pismo $wiete,
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objawiona prawda Boza. ze szczegélnym pod-
kre§leniem suwerennosci Boga. Polozenie ak-
centu na suwerenno$¢ Boga nie oznacza jednak,
ze Kalwin w swojej teologii ogranicza swe za-
interesowanie jedynie do probleméw religij-
nych. Caly $wiat i cale ludzkie Zycie znajduje
sie w zasiegu jego mysli, bo i caly swiat, i 2y-
cie sa przedmiotem Bozego objawienia. Boza
suwerenno$¢ nie oznacza réowniez pomniejsze-
nia lub zaprzeczenia ludzkiej wolnosci i odpo-
wiedzialnosci, ale odwrotnie — wolno§¢é i od-
powiedzialno$¢ czlowieka nie mogg przestonic
faktu, ze Stworzyciel jest Panem nad swym
stworzeniem. .

To szerokie spojrzenie na caly $wiat mozna
dojrzeé¢ i w mysli o zbawieniu, dokonujgcym
sie jedynie w cieniu krzyza, ktéory pada na caly
ludzki $§wiat. Bog w rozumieniu Kalwina jest
Zbawicielem, przyjacielem grzeszniké6w. Droga
poznania Boga-Stworzyciela zaczyna si¢ od po-
znania Boga-Zbawiciela, ktéry jest zarowno se-
dziag ludzkiego grzechu i winy, jak i zado$c-
uczynieniem za te grzechy i winy. Bég jest
przyjacielem czlowieka, a my, ludzie, moZzemy
jedynie calkowicie Mu zaufa¢, Jego milowac,
i by¢ Mu postuszni. Dlatego otrzymujemy w
Pi$mie $wietym nakazy i polecenia, ale takze
slowa pociechy i zmilowania dla tych, ktorzy
przezywaja niepokéj sumienia. Nad wszystkim
jednak wznosi sie mysl, ze szczegélnym celem
czlowieka jest oddawanie Bogu czei i chwaly
zawsze, wszedzie i we wszystkim.

Na nowo odkryta przez Reformacje prawda bi-
blijna, ze Bég usprawiedliwia czlowieka jedy-
nie z laski, nalezy do podstaw teologii Kalwina.
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ne-Najwazniejszym i najbardziej znanym jego dzielem
jest Institutio Religionis Christianac — Nauka Religii
Chrzescijanskiej. Pierwsze wydanie ukazalo sie w
Bazylei w 1536...”

Dostrzega on, ze czlowiek moze zy¢ jedynie
dzieki przebaczeniu. Boza milos¢ objawia sie
w lasce, ktorej czlowiek nie moze ani kupié, ani
zastluzy¢ na nig, ani w Zzaden sposéb sobie jej
zjednaé, lecz jedynie moze jg przyjaé i w nig
uwierzy¢. To zas$ zobowiazuje czlowieka do
wdziecznoscei i otwiera oczy na nowe kryterium
i nowy cel zycia, ktérym jest chwala Boza.
Chrzescijanie pedza zycie pielgrzymoéw i bo-
jownikow. Jest to pielgrzymka, walka i sluzba
w oczekiwaniu zycia wiecznego. Pielgrzymi
i wyznawcy tworzg Kosciol Chrystusowy —
zbor ludzi wyznajacych jedng wiare i deklaru-
jacych posluszenstwo Bogu, ludzi zjednoczo-
nych w sluzbie braciom. Zwiastowanie Slowa
Bozego i. uslugiwanie dwoma sakramentami,
chrztu $wietego i Wieczerzy Panskiej, maja
ogromne znaczenie dla powstania i zycia zboru,
a takze prowadza do duchowej jednosci z wy-
wyzszonym Panem. Kos$ciél musi byé¢ budowa-
ny za pomoca stowa Bozego, ktore jest zdolne
tworzyé spoleczno$ci wyznawcow Chrystusa.,
Te zbory cichych braci nie tylko my$la o chwa-
le 1 milosci Bozej, o0 wiecznym wybraniu i oca-
leniu dzieci Bozych, lecz walcza ze zlem, bez-
prawiem i niewiarg, a jednoczesnie daza do
Swietosci, prostoty i szczerosci zycia. Nowy re-
formacyjny Kosciél nie mial oznaczaé¢ ucieczki
z Bozej drogi zbawienia, ani takze z drogi ludz-
kich zadan i obowigzkow, do ktérych Bog wie-
rzacego czlowieka powoluje. Dlatego Kosciol,
i wlasnie Kos$ciol, znajduje sie pod baczna ob-
serwacjag Boza i podlega sadowi Boga.
Wedlug Nauki religii chrzescijaniskiej Kalwina
takiej samej obserwacji i sgdowi Bozemu pod-
lega réwniez panstwo, ktére nie jest samo-
zwanczym tworem, lecz ma okreslong przez
Boga funkcje, jako straznik prawnego i moral-
nego porzadku. W tej mierze zasluguje na po-
parcie wierzacych, respekt i postuszenstwo.

Z Kalwinowego stwierdzenia, ze caly s$wiat
1 wszyscy ludzie sg przedmiotem zainteresowa-
nia Bozego, wynika potrzeba solidarnosci ludz-
kiej. Kalwin uwaza, ze w prawdziwej i zywej
wierze nie chodzi jedynie o $ci$le osobisty kon-
takt miedzy Bogiem a ludzka dusza, lecz o so-
lidarnos¢ miedzy ludzmi. W ramach tej soli-
darno$ci dostrzega Kalwin nie tylko warstwy
wyzsze, ale wszystkich ludzi: wiesniakow, rze-
mies$lnikow, mieszczan, jako braci zjednoczo-
nych pod wladza jednego Mistrza, Jezusa
Chrystusa. By¢ postusznym Bogu i wielbi¢ Je-
go milosierdzie — to znaczy konkretnie stuzy¢
Bogu i ludziom tam, gdzie Bog nas postawil.

Podkreslanie indywidualnej moralnosci w po-
jeciu Kalwina lgczy sie z podkreslaniem zna-
czenia etyki spolecznej. Wychodzi on przy tym
z dwéch zalozen. Po pierwsze, nie mozna cie-



szy¢ sie w pelni z wlasnego zbawienia, gdy wi-
dzi sie, ze wokol ludzie gina, lecz poczucie
wlasnego zbawienia ma prowadzi¢ do dzialania
dla doczesnego | wiecznego dobra innych, w po-
czuciu milo$ci do nich | odpowiedzialnosci za
nich. Po drugie, calym zyciem czlowiek ma slu-
zy¢ chwale Boga. Stad wynikajg spoleczne obo-
wiazki jednostki. Szczegolnie etyka pracy ma
u Kalwina spoleczny charakter. Nie podkresla
on ucigzliwodci pracy, ale twierdzi, ze praca
nie jest celem sama w sobie, i mocno akcentuje
lo, ze réwniez przez prace mozna pozna¢é, ze
zycie ludzkie toczy sie pod znakiem Golgoty.
Wedlug Kalwina wolno$¢ wiary jednostki
i spoleczna odpowiedzialno$é¢ wszystkich za
wszystkich wyrastajg z glebin Slowa Bozego.
Kalwin ukazuje sie nam jako zywy $wiadek
Boga, ktéry atakuje stary porzadek $wiata po
to, aby na ruinach jego mogl powsta¢ Swiat
nowy, pelen sprawiedliwo$ci i prawdy, ale
takze milosierdzia i przebaczenia. Wiara w
ostateczne zwyciestwo Bozej milosci i Bozej
prawdy nie moze i nie chce sie obejsé bez
sluzby i chetnej pomocy tych, ktorzy wierza
w Boga i w ten spos6éb gloszg chwale Jego
imienia na $wiecie.

Na koniec warto jeszcze wskazaé na pewne
wplywy innych reformatoréw, szczegdlnie
Marcina Lutra, na dzielo Kalwina. Nie powsta-
lo ono przeciez w odosobnieniu, z dala od
wszystkiego, co dzialo sie wéwezas w Europie,
wiec wzajemne wplywy Lutra na Kalwina
i odwrotnie, a takze w pewnym stopniu Zwin-
gliego sg niewgtpliwe. Kalwin nieraz nazywal
Lutra swym nauczycielem. Widoczne sg zwiaz-
ki miedzy Naukq Kalwina a Malym katechiz-
mem Lutra, zwlaszeza w wykladzie dekalogu
i pierwszego oraz trzeciego artykulu wiary.
Znamienng jest rzecza, ze Kalwin nadal swemu
dzielu tematyczny porzadek podobny do tego.
jaki znajdujemy w Malym katechizmie, a mia-
nowicie: zakon, wiara, modlitwa, sakramenty.
W pierwszym juz wydaniu Institutio mozna
dopatrzyé sie wplywow takich prac Lutra, jak:

O wolnosci chrzescijanina, O babilonskiej nie-
woli Kosciola, niektore kazania i komentarze
do Ewangelii.

Dla Kalwina, podobnie jak dla Lutra, punktem
wyjscia jest Bozy majestat objawiony w Stlo-
wie Bozym, obaj w podobny spos6éb widza zna-
czenie modlitwy, podkres$lajac, ze przez nig ma
byé¢ przede wszystkim oddawana chwala Bogu.
Kalwin podkres$la zasadniczag mysl poselstwa
reformacyjnego o usprawiedliwieniu z wiary.
podobnie jak to czyni Luter. Ale sg i subtelne
réznice w podejsciu obu reformatoréw do nie-
ktorych zagadnien. I tak Luter podkresla zba-
wienie jedynie z wiary, Kalwin suwerennos¢
Boga i Jego majestat. Luter ukazuje czlowieka,
ktory znajduje wyzwolenie i od tej chwili ra-
duje sie Boza miloscig, Kalwin nie zadowala
sie odkryciem tego, lecz pyta, dlaczego Boég
umilowal czlowieka i zbawil go. Luter podkres-
la milo$¢ Boga, ktéora objawila sie na Golgocie,
Kalwin zas widzi Bozy majestat, ktéry panuje
nad calym swiatem.

Jest rzecza roéwniez niewatpliwa, ze Kalwin
znal dobrze stynny Wyklad o prawdziwej i fal-
szywej religii Zwingliego. W omawianiu nie-
ktorych poje¢, zwlaszcza problemu poznania
Boga i poznania czlowieka, mozna dopatrzy¢
sie podobienstwa do mysli reformatora zurys-
kiego. Podobnie mozna dostrzec wplyw Melan-
chtona, zwlaszcza jego Loci communes (w roz-
dziale o zakonie) oraz Apologii Konfesji augs-
burskiej.

W ten sposéb przyjrzeliémy sie pobieznie obra-
zowi zagadnien teologicznych i spolecznych, za-
wartych w Nauce religii chrzescijaniskiej. Nie-
mozliwg jest rzeczg w krotkim artykule do-
kitadnie przedstawi¢ wszystko to, co Kalwin
przekazal w swoim sztandarowym dziele, bo
trzeba by szczegélowo przeanalizowaé poszcze-
gélne ksiegi i rozdzialy, a to rozsadziloby ramy
naszego artykulu, jednakze ten szkic pozwoli
nam zapewne zorientowac sie, jaki byl zasadni-
czy nurt mysli genewskiego Reformatora.

Oprac. ks. Zdzistaw Tranda

SPROSTOWANIE

W artykule ks. dr T. Wojaka o Filipie Me-
lanchtonie zamieszezonym w nr. 6 ,,Jednoty”
ukazaly sie nastepujace bledy korekty:

s. 1Q, druga szp., 9 wiersz od dotu:

zamiast ,,szwabskie”” powinno by¢ ,szwabach-
skie”

s. 10, trzecia szp., 15 wiersz od géry:

zamiast , Konstytucja” powinno byé¢ , Konfuta-
c'ja)’

s. 11, pierwsza szp., 6 wiersz od géry:

zamiast ,,varita” powinno byé ,variata”

s. 11, druga szp., 18 wiersz od gory:

zamiast ,,Slowacji” powinno by¢ ,,Slowenii”.

W artykule ks. E. Schlinka jpt. ,,Ekumeniczny
charakter i dazenia Konfesji augsburskiej” po-
jawil sie blad ma s. 12, w drugiej szpalcie, 15
wiersz od dolu:
zamiast ,.Zasady ‘poznania jednego, $wietego,
powszechnego, apostolskiego Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego” powinno byé: ,,Zasady po-
znania jednego, $wietego, powszechnego, apo-
stolskiego Kosciola poza granicami Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego”.

Za powyzsze bledy Autoréw i Czytelnikéw
serdecznie przepraszamy.
REDAKCJA
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Humanizm spoteczny Jana Kalwina

Pomiedzy wiekiem XVI a naszymi czasami zaryso-
wujaq sie zaskakujgce podobienstwa. Jednym z naj-
charakterystyczniejszych wydaje sie zakwestionowa-
nie obrazu czlowieka przez najwybitniejszych my-
slicieli.

Wstrzasy, jakie towarzyszyly Odrodzeniu i odKryciu
Nowego Swiata, stawialy ludzi przed niepokojgcym
pvtaniem o sens ich wlasnego istnienia. Reformacja
nie tylko ponownie odkryla Boga, ale dala tez zdecy-
dowana odpowiedz na pytanie, kim jest czlowiek.
Dzisiaj znalezliSmy sie na podobnym rozdrozu. Tra-
giczne wydarzenia ostatnich dziesiecioleci, ktére po-
grazyly ludzkosé we krwi, niespotykany cigg okru-
cienstw oraz wywolana odkryciami naukowymi rewo-
lucja w sposobie my$lenia — zmusily wszystkich my-
$lacyeh ludzi, zaré6wno tych zwyczajnych jak i uczo-
nych, do postawienia sobie pytania, kim jest ta dziw-
na istota nazywana czlowiekiem. Skad pochodzi i do-
kad zmierza? W jaki sposéb moze siebie najlepi€j
poznac?

Pytanie to wywoluje niepokéj, poniewaz wyczuwamy,
7e nie da sie niczego dobrego w zyciu dokonaé, do-
poki nie znajdziemy odpowiedzi. Jezeli nie wiem, Kim
jestem, nie potrafie naprawde kochaé; mezczyzna
i kobieta, choé¢ sy razem, nie moga sie spotkaé, praca
staje sie czynnoscig bez sensu, spoleczenstwo zaczyna
sie rozkladaé, znikad nie widaé zadnej nadziei.

Dla wiekszosei ludzi naszych czasé6w to pytanie pozo-
slaje otwarte. Ich niepokdj wzrasta, gdy spostrzegaja,
ze odpowiedzi, jakie otrzymuja, sa zwodnicze. Czy nie
kaze im sie wierzyé, ze ludzie dzielg sie dzi§ na dwie
grupy — na ateistéw i wierzacych w Boga? I ze trze-
ba swoje zycie poswiecié dla jednej z tych grup? Od-
krywaja jednak bardzo szybko, ze ateizm mozna spot-
ka¢ wszedzie, ateizm dogmatyczny albo ateizm prag-
matyczny. Wspotczeéni filozofowie i wielu pisarzy do-
konuje swego rodzaju zabiegu higienicznego w Zyciu
umystowym i duchowym. Niezaprzeczalng ich zaslu-
ga jest obnazenie falszu ukrytego w mieszaninie ideo-
logii politycznej i idealizmu religijnego, ciggle jeszcze
wielu ludziom w naszych Kosciolach zastepujaca
prawdziwe chrzeécijanstwo. Czy jednak {filozofowie
wprowadzaja jakie$§ konstruktywne wartosci? Ich pe-
symistyczne zanegowanie wartodci osoby ludzkiej
zmusza jedynie do pilnego poszukiwania nowego mo-
delu czlowieka. Dlaiego jest rzeczg tak wazng, aby
przed podjeciem dyskusji i dzialania we wspolczes-
nym §wiecie dowiedzieé sig, kim wlasciwie jest czlo-
wiek. Nie da sie wypracowaé zadnej moralnosci ani
prowadzié¢ skutecznej polityki, dopoki nie damy sobie
odpowiedzi na to podstawowe pytanie. W gléwnych
zarysach ewangelicznego humanizmu Jana Kalwina
znajdziemy wiele mysli, ktére nic nie stracily na ak-
tualnosci. W tym szkicu pragniemy wlasnie przyjrzeé
sie, czego on uczy o naturze ludzkiej i o spoleczen-
stwie,
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PODSTAWY HUMANIZMU KALWINSKIEGO

U poczatkdéw poszukiwan prawdziwej natury czlowie-
ka humaniéci i reformatorowie podali sobie rekg zwal-
czajac chrzesécijanstwo tradycyjne. Koscidl, ktéry stal
sie celem samym w sobie, zamkngl czlowieka w cias-
nych granicach religii, zamiast go wyzwolié przypro-
wadzajgec do Chrystusa. Tak wiec, zaré6wno humanisci
jak i reformatorowie podjeli wysilek odkrycia praw-
dziwego oblicza czlowieka, pozbawionego falszywej
maski mistycznej i uwolnionego od wszelkich zalez-
nosci spolecznych, ktére go odtad wypaczaly. Wkrétce
jednak ich drogi sie rozeszly.

Niektorzy humanisei, zapatrzeni w poganskg starozyt-
no$¢ wyniesiong do wielkiej godno$ci, szczeg6lnic
przez wloskie Odrodzenie, podziwiali w czlowieku to.
co decydowalo o jego zewnetrznym uroku — sztuke.
kulture, jego instynkt spoleczny, wdziek czy zdolnos-
ci polityczne. Taki obraz zupelnie im wystarczal. Nie
probowali nawet, poza samym czlowiekiem i poza
otaczajaca go naturg, szukaé odpowiedzi na pytanie
0 jego przeznaczenie,

Inni humanisci, zwlaszcza teologowie przyznajacy sie
do dziedzictwa majbardziej autentycznej tradycji
chrzescijanskiej, nie chcieli pogodzi¢ sie z takim
uproszezeniem, z tak abstrakcyjnym obrazem cziowie-
ka. Nie da sie poznaé czlowieka bez Boga, bo tylko
On moze nam powiedzieé, kim naprawde jestesSmy.
Z gwaltownoscia, ktéra wywotala wiele polemik, od-
rzucali wiec twierdzenia tych humanistéow, ktérzy
chcieli poznawaé czlowieka jedynie w nim samym.
We Francji klimat byl jednak inny. Humani$ci mieli
tam wiecej szacunku dla teologii. Powrét do starozyt-
nosci, zalecany przez idee Odrodzenia, oznaczal "dla
takich ludzi, jak Lefévre d’Etaples, Malgorzata Na-
warska, Wilhelm Budé, a nawet Franciszek Rabelais;
— powrét do Zrédet kultury zydowskiej i chrzescijan-
skiej, a wiec do Starego i Nowego Testamentu. Trze-
ba jeszcze dodaé, ze pod czystym niebem francusRim
problem Boga nie przybieral tak mistycznych form,
jak w zamglonych Niemczech. Poszukiwano zywego
Boga nie tyle w ludzkiej duszy, co w Slowie Boiym,
w objawieniu danym przez Ducha Swietego, ktéry
rozjasnial starozytne $§wiadectwo prorokéw i aposto-
16w. Teocentryzm reformatoréw nie wykluczal tak
dramatycznie antropocentryzmu humanistéw, ponie-
waz obie metody w réiny spos6b mogly na$wietlaé
problem czlowieka.

Precyzyjne rozréznianie odrebnych zakreséw réznych
dziedzin wyjasnia swobode, z jakg Kalwin potrafil 1g-
czyé olsniewajace osiggniecia humanistéw z niezastg-
pionym wykladem teologicznym nie popadajagc w
zludne syntezy, kté6rym holdowali scholastycy rzym-
scy 1 ktére byly przyczyng nieslychanie ostrej krytyki
Erazma przez Lutra.

Kalwin byl humanistg. Byl nim w stopniu najwyz-
szym, poniewaz do zalecanego przez humanistéw po-



znania czlowieka przez siebie samego umial dodaé
poznanie czlowieka, jakie Bog objawia swemu stwo-
rzeniu przez Jezusa Chrystusa. Kalwinowi nie chodzi-
lo o odwracanie sie¢ plecami do humanizmu, lecz
0 przewyzszenie go i nadanie mu szerszej perspekty-
wy. Od poznania czysto antropocentrycznego usilowatl
przej$¢ do poznania pelnego czlowieka, ktéry ma
swoj punkt odniesienia w Bogu. Wprawdzie ostro
sprzeciwial sie niekiedy humanistom, ale swego sprze-
ciwu nie kierowal ku humanizmowi jako takiemu,
lecz ku ateizmowi i wylgecznemu antropocentryzmowi
niektérych humanistéw pograzonych w intelektualnej
pysze i charaktieryzujacych sie wiarg w nieograniczo-
ne mozliwosci czlowieka, co bylo sprzeczne z widze-
niem chrzescijanskim.

Krétko mozna powiedzieé, ze Sredniowiecze zajmo-
walo sie teologig, nauka o Bogu, za$ Odrodzenie zaj-
mowalo sie humanizmem, naukg o czlowieku. Nato-
miast Kalwin zajmowal sie humanizmem teologicz-
nym i spolecznym, obejmujgeym nauke o czlowieku
i o spoleczenstwie, realizowana z jednej strony dZieki
poznaniu czlowieka przez czlowieka, a z drugiej —
czlowieka przez Boga. Sprobujemy teraz odpowiedzieé
na pytanie, kim jest ten czlowiek w oczach Kalwina-
-humanisty.

NATURA CZLOWIEKA

Kalwin uwaza, Ze stawianie czlowiekowi takiemu, ja-
kim jest dzisiaj, pytania o jego nature jest bezcelowe,
a to dlatego, ze w swoim obecnym stanie nie potrafi
on o sobie powiedzie¢ niczego pewnego. Zachowal je-
dynie metne i gluche wspomnienie swego rzeczywis-
tego obrazu. Nie jest juz czlowiekiem takim, jakim
byl, nie jest juz odpowiednikiem swej oryginalnej po-
staci, poniewaz jego natura zostala znieksztalcona
przez grzech. Moze, oczywiScie, swoim rozumem prze-
niknaé pewne cechy swej ziemskiej natury, struktury
fizycznej i umyslowej oraz poznaé mechanizmy spo-
leczne. Kalwin bardzo podkres$lat, ze w pewnym za-
kresie, ale zupelnie wystarczajgco, mozna poznaé
wladciwo$cei fizyezne, intelektualne, a takze polityczne
ludzkiej osoby, czym w istotny sposéb przyczynil sie
do rozwoju nowoczesnej nauki (zwraca uwage wielka
liczba uczonych protestanckich na Zachodzie w wie-
kach nastepnych).

Jednakze na drodze rozumu nie jestesmy w stanie
zdobyé bardziej poglebionej i rozszerzonej wiedzy
o czlowieku i o spoleczenstwie, poniewaz ostateczne
wnioski co do jego natury moga by¢ zakomunikowa-
ne jedynie przez Boga, a naturalny zwigzek czlowie-
ka z Bogiem zostal zerwany i nie ma zadnej drogi,
ktéra by prowadzila od czlowieka do Boga. W tym
przekonaniu ujawnia sie to, co bywa nazywane pesy-
mizmem Kalwina, a co w rzeczywistosci jest wyra-
zem Kkonsekwentnego wyciggania wniosk6éw z Ewan-
gelii.

Czlowiek jest niezdolny sam zblizyé sie do Boga. Je-
dynie Bég moze z wlasnej inicjatywy przyblizyé sie
do swego stworzenia. Te mozliwoéé wyKkorzystuje kie-
rujgc do czlowieka swe Slowo — posyla na ziemie
jedynego Syna, ktéry jest Jego odwiecznym Slowem.
To Chrystus przeniknagl do samego jadra czlowieczen-
stwa, On, kitdry od calej wiecznodci istnial w Bogu.

Prorocy i apostolowie dawali o Nim wyrazne swia-

" dectwo przed i po Jego pojawieniu sie.

Co takiego méwi nam Slowo Boze o czlowieku? Po-
kazuje pie¢ kolejnych prawd:

1. Przede wszystkim méwi nam, kim byliSmy na po-
czatku w Bozych zamiarach i jaka jest prawdziwa,
oryginalna natura ludzka.

2. Dalej méwi o tym, kim jesteémy obecnie, jakie jest
nasze czlowieczenstwo w poréwnaniu do naszej
natury pierwotnej.

3. Nastepnie ukazuje nam, w jaki sposéb Bdg zabrat
sie do odnowienia czlowieczenstwa w czlowieczen-
stwie swego Syna, Jezusa Chrystusa.

4, Poucza nas tez o tym, kim juz tu na ziemi mozemy
sie staé¢, my, upadli ludzie, je$li pczwolimy Bogu
tak zajaé sie nami, aby$my mogli skorzystaé¢ z od-
rodzonego w Chrystusie czlcwieczenstwa.

5. Pokazuje wreszcie, kim bedziemy w doskonalym
$wiecie Bozym, kim staniemy sie w koncu czaséw,
gdy juz calkowicie przyjmiemy swojg nowg na-
ture. !

Kim wiec byl ten czlowiek oryginalny? Slowo Boze
daje ogromnie pochlebny obraz pierwotnego czlowie-
ka, obraz, jakiego zaden humanista nie oSmielilby sie
nawet naszkicowaé. Oto cztowiek ten zostal stworzony
na obraz Bozy. ,Jest to najszlachetniejsze i najwspa-
nialsze arcydzielo, ktére odzwierciedla sprawiedli-
woéé, madro§é i dobroé Boga” — pisze Reformator.
Ponadto czlowiek zostal postawiony na szczycie cale-
go stworzenia, ktére ma jemu stuzyé. ,Jest on jak ofi-
cer Bozy, ktéry ma rzadzié swiatem” — moéwi Kalwin.
Jego powolanie nakazuje mu badanie wszelkich bo-
gactw ogromnego wszech$éwiata i podporzadkowywa-
nie ich sobie.
Przy tym wszystkim czlowiek pozostaje tylko czlowie-
kiem: sam jest podporzadkowany swemu Stwoércy. Je-
go wolnosé polega na podporzadkowaniu sie Bogu;
nie cieszy sie prawdziwg wolnoscia, jesli nie uczestni-
czy w wolno$ci Boga, pozostajge Mu podporzadkowa-
ny. Poza ta wolnoécia — przyjeta przez podporzadko-
wanie sie-z milosci, bez przymusu — istnieje tylko
niewola, zniszczenie samego siebie. Czlowiek traci
swojg wolno$¢ w chwili, gdy dazac do poznania sa-
mego siebie i do swej wlasnej wolnosci, oddala sie
od Boga, ktéry jest wolnoscig. Popada w zaleznosé
od swiata, od siebie i od natury, nazywajac te zalez-
no$¢ swoja wolnoécig. Tak wlasnie wyglada stan dzi-
siejszego czlowieka. Przypuszczajgc, ze wybiera poza
Bogiem wolnosé¢, popada codziennie w zalezno$é. Jest
niewolnikiem samego siebie, a jego niezalezno$é¢ ozna-
cza jego ruine. Zmierza wiec ku Smierci, ktéra jest
kresem kazdego dzisiejszego czlowieka. Czlowiek, ja-
kiego znamy, poznawany przez nauke, psychologie,
ukazywany w literaturze jako Sswiecki humanista —
nie jest autentycznym czlowiekiem. Jest zaledwie bla-
dym wspomnieniem prawdziwego czlowieka, jego fal-
syfikatem, karykatura. Nie ma nadziei, zeby cokol-
wiek osiggnal, bo wszystko, czego by sie podjal przy
swoich cudownych zdolnosciach, ktére w nim §wiad-
czy jeszcze o wspanialo$ci Bozego dziela, prowadzi do
$émierci i $miercig sie konczy.

Beznadziejna analiza kondycji ludzkiej, jakg po Kal-

winie tak jasno przeprowadzajg wszelkiego rodzaju
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Camusowie, jest prawdziwsza, bardziej realistyczna
i bardziej ewangeliczna od tego, co méwig religijni
lub swieccy idealisci, kiérzy wbrew swoim zamiarom
oszukujg zwyklego czlowieka kazae mu wierzyé¢, ze
wystarczy wyobrazi¢ sobie, kim chcialby byé, aby ta-
Kim rzeczywiscie sie stal.

Pesymistyczny poglad na czlowieka to nie wszystko,
co Kalwin zapamietal z Ewangelii. Humanizm refor-
mowany 16zni sie zasadniczo od ateistycznego huma-
nizmu naszych czas6w. Kalwin bowiem pamieta o in-
nym Czlowieku, ktéry byl wsréd ludzi, o Czlowieku
nowego stworzenia, o nowym Adamie, odwiecznym
Chrystusie, ktory na jakis czas stal sie Jezusem histo-
ryeznym, synem Marii. W Nim wlasnie odnajdujemy
tego czlowieka oryginalnego — prawdziwy obraz
Stworey. Jest On naturalnym Synem Marii, a jedno-
czesnie umilowanym Synem Boga, w ktérym dziala
moc Ducha Swietego. Ten to prawdziwy Czlowiek, zu-
peinie wolny, obdarzony pelnig czlowieczenstwa, byl
zdolny catkowicie podporzadkowaé sie Bogu, robigc
to bez zadnego przymusu, dzieki wiezom milosci 13-
czagcym Go z Ojcem. Od chwili, gdy On sie pojawit
na ziemi, czlowiek upadly i wynaturzony, a wiec kaz-
dy z nas, wszelka ludzka istota, bedzie médgl w tym
doskonalym Czlowieku znaleZzé droge odnowienia sa-
mego siebie. Do jakiejkolwiek rasy nalezy, jakakol-
wiek religie wyznaje, w jakimkolwiek kraju mieszka,
moze odzyskaé¢ swe czlowieczenstwo, gdy bedzie stu-
chal Jezusa Chrystusa i szedl Jego $ladem.

Gdy przez pokute (i chrzest) czlowiek wejdzie w spo-
leczno$¢ z Chrystusem zmartwychwstalym, ktéry w
spos6b niewidzialny jest wszedzie obecny, otrzyma
nowa, prawdziwg nature. Ta nowa natura, odzyskana
przez tego, kto calkowicie powierzyl siebie Chrystu-
sowi, jest w tym zyciu jedynie czesciowo wyczuwalna
i choé¢ pojawia sie codziennie na nowo przez uswicce-
nie, to jednak az do $mierci bedzie przeslonieta przez
grzech, Dopiero w $wiecie przyszlym ujrzymy jg w
stanie doskonalej pelni. Tutaj, na ziemi, czlowiek wie-
rzacy jest uwiklany az do $mierci w sprzecznoéé¢ mie-
dzy czlowieczenstwem prawdziwym a wynaturzonym.
Pozostaje az do konca swych dni grzesznikiem -—
usprawiedliwionym, odrodzonym, ale tym niemniej
grzesznikiem.

Tak wyglada w ujeciu Kalwina autentyczna natura
ludzka, rzeczywisty, dramatyczny i pelen dynamikij
obraz czlowieka.

DYNAMIZM OSOBY LUDZKIEJ

Takiego czlowieka, ktérego wizje wtlasnie przedstawi-
lisSmy, Duch Swiety codziennie odnawia i zacheca do
nieustannej walki, trzymania sie w karbach, do praw-
dziwej ascezy. Czlowiek nowy, odrodzony przez
Chrystusa, musi bez przerwy walezyé i z sobg, i z mo-
cami tego §wiata, ktére usiluja go na nowo zepchnaé
na droge oddalajaca od Boga. Jednakze laska, jaka
ofrzymal, nie pozwala mu w tej walce na biernos¢,
pobudza go do aktywnego dzialania, wydobywa na
wierzeh ukryte mozliwosci. Aby dobrze nimi sie po-
stuzyé i osiagnaé pelnie czlowieczenstwa, musi czlo-
wiek w kazdej chwili walczyé z wlasnymi ulomnos-
ciami. Gdy wylamuje si¢ spod woli Boga, wyrazonej
w Starym i Nowym Testamencie, niszczy samego Sie-
bie, znieksztalca i falszuje swe czlowieczenstwo,
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wreszcie traci wolno$é. Aby wytrwaé w czlowieczen-
stwie, musi mocno trzymaé sie w karbach.

Przede wszystkim chodzi o dyscypline duchowa.
Dzieki modlitwie i stalemu, systematycznemu, dobrze
zorganizowanemu przyswajaniu sobie treSci Pisma
$wietego ciagle odnawia w sobie wspdlnote z Jezusem
Chrystusem. Dzieki panowaniu nad swymi mys$lami,
uczuciami i cialem wykazuje, ze znajduje sie pod
wplywem Ducha Swietego. Przez dynamike dzialania
i odpowiednie postepowanie — jako jednostka i czlo-
nek spoleczenstwa — $wiadczy wobec otoczenia
o swoim podporzgdkowaniu miloéci Bozej. Powtdrzmy
jednak, Ze ta dyscyplina, ten chetnie podjety obowig-
zek panowania nad sobg, jest darem od Chrystusa,
gdy czlowiek wyrzeknie sie samego siebie.

Dynamika Ducha Swietego, sila milosci, kieruje czlo-
wieka ku blizniemu. Gdyby temu swym postepowa-
niem zaprzeczyl, pozbawilby sie czlowieczenstwa. Za-
stanéwmy sie wiec teraz nad zwigzkami jednostki ze
spoleczenistwem.

STRUKTURA SPOLECZENSTWA

To, co dotychczas powiedzieliSmy na temat osoby
ludzkiej i jej natury, nie wystarczy do pelnego jej
scharakteryzowania, poniewaz moéwilismy wylgcznie
o czlowieku, tak jakby modgt on istnie¢ sam, bez
zwiazku z innymi ludZmi. Ewangeliczny humanizm
Kalwina jest przede wszystkim humanizmem spolecz-
nym. Czlowiek z natury rzeczy jest naprawde czlo-
wiekiem o tyle, o ile zyje z innymi ludZmi. Dopiero
zwiazki z bliznim stanowig o pelni czlowieczenstwa.
+Czlowiek zostal stworzony przez Boga jako istota to-
warzyska” — méwi Kalwin.

Towarzyski charakier czlowieka ujawnia sie przede
wszystkim w zwigzku malzenskim, a rodzina jest je-
go wlasciwym stanem. Dopelnia sie on przez prace
i wymiane débr ekonomicznych. Wspdlnota miedzy
ludZmi urzeczywistnia sie dzieki zwigzkom, jakie wy-
nikaja z podzialu pracy. Kazdy czlowiek zostal powo-
lany przez Boga do wykonywania sobie wlasciwego
zawodu, ktéry jest czastkg uzupelniajaca powolania
innych. Wzajemma wymiana débr i uslug wyraza wza-
jemng odpowiedzialnosé, ktéra laczy calg rodzine czlo-
wieczg. Powolaniem czlowieka jest wiec zycie w gro-
madzie — w malzenstwie, w rodzinie i wsréd ludzi
pracujgcych.

Odchodzac od Boga, aby zdobyé wymarzong wolnosc,
zaszkodzil czlowiek nie tylko sobie samemu jako jed-
nostce, ale jednoczesnie wypaczyl swe zwigzki spo-
leczne i wymiane ekonomiczng. Chciat poza Bogiem
znalezé¢ wolno$é osobista, a w rezultacie pograzy} sie
w zlozong niewole swej natury, zycia seksualnego
i uczuciowego oraz pracy. Cala naturalna hierarchia
zostala zachwiana. Upadek czlowieka postawit w fal-
szywej sytuacji zycie malzenskie, rodzinne i spolecz-
ne.

Tak wiec spoleczenistwo, w ktérym zyjemy, w ktérym
zawieramy | rozigczamy zwiazki malzenskie, lgczymy
i zrywamy spoleczne zwigzki pracy, spoleczenstwo,
w ktorym dzialajg politycy, spoleczenstwo $cisle
dkreslone, a jednoczes$nie nieuchwytne, badane przez
socjologéw — nie jest tym spoleczenstwem, jakim by-
o na poczatku. Jest ono zdezorganizowane, do sa-



mych podstaw wypaczone i jego prawdziwa natura
wymyka sie naszej mozliwosci poznania. Poglady
Rousseau, ktory twierdzi, ze spoleczenstwo wypacza
ludzi, nie majg nic wspélnego z nauczaniem biblij-
nym. Spoleczenstwo jest wypaczone, poniewaz takie
sg jednostki. Jest ono zaledwie szczatkiem pierwot-
nego, powstalego w zamiarze Boga. Bég jednak chce
je odbudowaé dajgc mu szanse odnowienia.

W jaki sposéb moze sie ono odnowié¢? MowiliSmy wy-
7ej o nowym czlowieczenstwie, jakie otrzymaliSmy
przez wspélnote z Chrystusem. Trzeba podkreslié, Ze
czlowiek nigdy nie otrzymuje nowej natury sam. Na-
rodzenie do nowego zycia jest ze swej istoty wyda-
rzeniem spotecznym. Nie istnieje nic takiego, jak indy-
widualne zycie chrzedcijanskie. Twierdzenie, ze co$ ta-
kiego mogloby istnieé, jest pomylka, religijng iluzja.
Wspélnota z Chrystusem czyni bowiem z czlowi€ka
czesé ciala, ktdérego glowa jest Chrystus, a kazdy
chrzedcijanin, odrodzony przez wiare, staje sie jego
nierozerwalng czastkg. Znaczy to, Zze nikt nie moze
hy¢ chrze$cijaninem poza widzialng wspélnota Koscio-
ta. ,,Wybraincy Bozy — méwi Kalwin — sg tak ze so-
bg zwigzani w Jezusie Chrystusie, ze zalezac od jed-
nego Pana, tworza jedno cialo”. Sam KoSci6l, podob-
nie jak jego czlonkowie, choé zewnetrznie podzielony,
jest na calym $wiecie i we wszystkich czasach tylko
jeden. ,Kosciét jest nazywany katolickim albo pow-
szechnym, poniewaZz nie mozna z niego zrobi¢ dwoéch
czy trzech bez rozdarcia Jezusa Chrystusa, gdyby to
bylo w naszej mocy...” — mowi Reformator.

Instytucja ko$cielna, zorganizowany Kosci6l, nieko-
niecznie i nie zawsze musi rownaé¢ sie Ko$ciotowi Je-
zusa Chrystusa. Moze bowiem staé sie (i czesto tak
sig¢ w historii dzieje) po prostu religijna organizacja,
ktéra nawet wypiera sig Chrystusa, choé postuguje sie
Jego imieniem. Z drugiej jednak strony nie ma rze-
czywistego 2zycia chrze$cijaniskiego pcza widzialng
wspdlnota, choéby byla najmniej liczna i z ludzkiego
punktu widzenia — najstabsza. ,Nie moze sie bowiem
zdarzyé — pisze Kalwin — 2zeby ludzie naprawde
prze§wiadczeni o tym, ze Bég jest ich wspbélnym Oj-
cem, a Jezus ich Panem, nie byli zwigzani wzajemng
braterskg miloscia i nie lgczyli sie ze soba dla wspdl-
nego pozytku”.

Istnienie w spoleczenstwie komérki, jakg jest wspdl-
nota chrzeécijan, stanowi zalazek spolecznego odro-
dzenia, pod warunkiem jednak, Ze jest to wspélnota
rzeczywiScie chrzedcijafiska. Wspdlnota Kosciola,
wspblnota ludzi odkupionych przez Chrystusa, jest
zalagzkiem $wiata zupelnie nowego, w ktérym stosun-
ki spoleczne, dotychczas wypaczone, odzyskaja swojg
pierwotng postaé. To wlasnie we wspodlnocie Kosciola,
w zborze odrodzonych i wierzacych ludzi mozna do-
strzec obraz odnowionych stosunk6éw spoleczaych, ta-
kie spoleczeistwo, jakiego chce BOg. Jest to, oczy-
wiscie, obraz mimo wszystko utomny z powodu ciag-
tego istnienia grzechu w Zyciu kazdego chrzescijanina,
tym niemniej najbardziej zblizony do tego, co zamie-
rzyl Bég. Dzieki czynnej obecnoéci Chrystusa wszyst-
kie naturalne komérki skazonego spoleczenstwa od-
najdujg w Kosciele swbj zdrowy ksztalt, jaki im zo-
stal nadany na poczgtku.

Przyjrzyjmy sie najpierw malzenstwu. Nadajac mez-
czyznie i kobiecie prawdziwe czlowieczefistwo, pozwa-
la im Chrystus wzajemnie sie odnaleZé. Dzieki co-

dziennej pomocy Chrystusa malzeAstwo, naturalnym
biegiem rzeczy podzielone, moze odzyskaé¢ swojg jed-
no$é. Znikajg skilonnosci mezczyzny do traktowania
kobiety jako istoty niiszej. W Chrystusie nie ma juz
mezczyzny ani kobiety, jak pisze Pawel. Kalwin zas
méwi, ze ,nie ma zadnego wzgledu na mezczyzne czy
kobiete. Albowiem w Kroélestwie Bozym. ktére jest
wartoscia duchowa, nie ma zadnej réznicy miedzy
plciami”.

Z drugiej jednak strony tym, ktérzy nie wstepuja
w zwiazek malzenski, pozwala Chrystus odwazaie
i z radoécia zyé w ich powolaniu. W naszym pelnym
nietladu spoteczenstwie, temu, kto z wiarg przyjmujc
swbj stan bezzenny, daje on mozliwo$é pelniejszego
zycia, niz gdyby iyt w malzenstwie bez spolecznosci
z Chrystusem. Ro6wniez w rodzinie posrednictwo
Chrystusa moze przywréci¢ wiezi rodzinne tak latwo
rozrywane przez réznorodne sily grzechu.

Zajmijmy sie jeszcze innymi formami wspdliycia spo-
lecznego. Istniejg réinego rodzaju stosunki spoteczne.
Wspélnota z Chrystusem znosi lub przezwycieza
wszelkie podzialy spoleczne, kiére dziela ludzi i nisz-
cza harmonie spoleczng. Je$li chodzi o stosunki doty-
czace pracy, to przypomnijmy znowu zdanie Pawtla,
ze w Chrystusie nie ma niewolnika ani czlowieka wol-
nego. Znaczy to, ze chrzescijanie, je§li zyjg autentycz-
ng wiara, maja $wiadomo$é swego okreslonego miej-
sca w $rodowisku spolecznym i traktujg swych braci
i siostry po bratersku, bez zadnej dyskryminacji.

To samo dotyczy stosunké4w miedzy narodami. Rézno-
redno$é charakteru narodowego jest bogactwem i na-
lezy je pielegnowaé. Z drugiej jednak stroay, nacjo-
nalizm, ktéry wynosi te cechy ponad wszystko i robi
z nich rzeczy $§wiete, odznacza sie zgubnymi cechami
poganstwa, wypaczajgcymi ludzkie spoleczefistwo.
I jeszcze raz $§w. Pawel: w Chrystusie nie ma ani Zy-
da, ani Greka. Znaczy to, ze w lonie powszechnej
wspblnoty chrzeécijafiskiej wszelkie antagonizmy na-
rodowe przestaja istnieé, a cudzoziemiec jest przyj-
mowany jak brat.

W zwigzku z tym trzeba przypomnieé, jak ostro Kal-
win zwalczal w Genewie nacjonalizm religijny, owa
wynaturzong postaé patriotyzmu. Nacjonalizm religij-
ny pojawia sie za kazdym razem, gdy ojczyzna staje
sie §wietoScig ponad wszystko, a kult przodkéw i na-
rodu utozsamia sie z religia chrze$cijanska. Auten-
tyczno§é Koéciola chrze$cijafiskiego mozna rozpoznaé
po duchowym, jasnym ustosunkowaniu sie do tych
spraw i po odrzuceniu wszelkiego dwuznacznego po-
mieszania pojeé. Nie trzeba juz dodawaé, ze zniesienie
réznic rasowych jest rowniez cecha charakterystyczng
autentycznej wspélnoty chrzescijanskiej.

Jedno§é duchowa miedzy cztonkami ciata Chrystuso-
wego szczegblnie ujawnia sie podczas wspblnej Wie-
czerzy Panskiej, czemu musi towarzyszyé wzajemna
wymiana ustug i débr. Brak jej dowodzi, ze wspélnota
duchowa jednostek jest czcza iluzja religijna, niebez.
piecznym oszustwem. Kalwin méwi, ze .$wieci o tyle
tylko sg zwigzani ze wspblnota Chrystusows, o ile
wzajemnie dzielg dary, ktére im zostaly przez Boga
udzielone”. Z poczucia tego wla$nie obowigzku naro-
dzit sie w Kosciele diakonat, organizacja typowo
kalwinska. Jest to organ powolany do dzielenia débr
i ustug przez czlonké6w wspdlnoty miedzy sobg i na
zewnatrz.
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Tych kilka przykladéw pokazuje nam, jak spoleczny
humanizm Kalwina zajmuie sie¢ nie tylko sprawa od-
nowienia prawdziwego czlowieczefistwa w jednostce
ludzkiej, ale réwniezt sprawa odnowienia réznych
form, w jakich funkcjonuje spoteczenstwo. Odnowie-
nie spoteczefstwa, o kidrym wladnie méwilimy, jest
dzielem Chrystusa, dokonanym w lonie wspdSlnoty
wierzacych, w lonie Koéciota. Prawdziwy Ko$ciél za$
nigdy i nigdzie nie zmiesza sie z calocig spoleczen-
stwa, ktore, zyjac obok wsp6lnot chrzescijanskich,
trwa nieSwiadome mozliwosci swego odrodzenia. Co
wiecej, sam Kosciél podlega na ziemi tylko czescio-
wemu odrodzeniu, az do kohca czaséw skrepowany
panujgcym tu nietadem. Im bardziej $wiat jest pozo-
stawiony samemu sobie, tym bardziej pograza sig

w chaosie. Pojawienie sie Koéciola i narodzenie nowej
ludzkoéci w lonie starej nie wystarczy do powstrzy-
mania sit niszczacych osobe ludzkg i spoleczefistwo.
Zbyt mocny jest op6r wéréd ludzi przeciw odrodzeniu,
jakie przyniést Chrystus. Koéciél za$, ktérego obo-
wiazkiem jest §wiadczyé o tym odrodzeniu, zbyt stabe
ma przekonanie 0 swym misyjnym postannictwie, aby
moéglt przeniknagé caly organizm spoleczny.

Oprac. ks. Bogdan Tranda

Artykut zostal opracowany na podstawle ksiazkl André
Biélera, profesora uniwersytetéw w Genewle i Lozannie:
»,L’humanisme sociale de Calvin”, Editlon Labor et Fides,
Genéve 1961,

KS. LUKAS VISCHER

Koncepcja jednosci Kosciota

na podstawie listu Kalwina do kardynata Sadoleta

UstaliliSmy wczeséniej, ze zajmiemy
sie dzisiaj perspektywami teologii
reformowanej.

Obecnie znajduje sie¢ na poczatku
nowego elapu Zycia. Przez niespel-
na dwadziescia lat pracowalem na
gruncie ekumenicznym, w Swiato-
wej Radzie Ko$cioléow, gdzie zajmo-
walem sie szczegélnie sprawa dialo-
gu ekumenicznego. W tych warun-
kach obejmowalem refleksja teolo-
giczng réwnoczesnie rézne tradycje
chrzescijanskie. Obecnie zaczynam
prace na gruncie mojej wlasnej tra-
dycji, czyli w szwajcarskim Koscie-
le reformowanym. Mfsze wiec na
nowo zastanowi¢ sie nad znacze-
niem rodzimej tradycji.

Przyznaje, ze ponowne skoncentro-
wanie sie po tylu latach na tej tra-
dvcji jest przezyciem bardzo intere-
sujgcym. Przed dwudziestu laty re-
formowana my$l teologiczna byla
po prostu moim dziedzictwem, kto-
re zostalo mi przekazane przez po-
przednie pokolenia. Nastepnie zna-
laztem sie¢ w Srodowisku ekume-
nicznym i moglem stwierdzié, ze
chrzescijanstwo to zjawisko o
wiele szersze niz moja Wwlasna tra-
dycja. Niekiedy stawialem sobie ma-
wet pytanie, czy pozostawanie w
wyznaniu reformowanym ma jaki$
sens. Teraz, gdy wracam do pracy
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w moim Kosciele, odkrywam w no-
wy sposob tradycje reformowana.
Stwierdzam, ze ma ona istotne zna-
czenie w ekumenicznym kontekscie.
ma do odegrania istolng partie w
calej ekumenicznej orkiestrze.

Nie zamierzam teraz moéwié¢ o ca-
tosci tej tradycji. lecz tylko o kon-
cepcji Kosciola, w szczegdlnosci zas
o koncepcji jego jednosci. Jednym
z podstawowych dokumentéow, ktd-
ry pomaga mi w zajmowaniu sie
tym przedmiotem, jest list Jana
Kalwina do kardynata Sadoleta.
Warto z nim sie zapoznaé, bo jest
to tekst bardzo pobudzajgcy. Uka-
zuje sama istote reformacyjnego
sposobu mys§lenia.

List zostal napisany w czasach, gdy
podzial Ko$ciola jeszcze sie osta-
tecznie nie dokonal. Kardyna! Sa-
dolet, Francuz, ostro zaatakowal
Reformatoréw i Reformacje, a swo-
je wystapienie zaadresowal do
mieszkanicow Genewy, ktérzy wias-
nie wstgpili na nowg droge. Przy-
puszczajac ten atak w sposéb bar-
dzo nieuczeiwy, chcial przekonaé
mieszkancéow Genewy, aby wyrzekli
sie swoich planéw. Rada miejska
w Genewie nie bardzo wiedziala, co
poczaé. Idac za radg rzadu bernen-
skiego, zwrocita sie do Kalwina,
aby to on odpowiedzial na atak. W

sierpniu 1539, w ciggu dziesigciu
dni Kalwin napisal odpowiedZ. U-
poral sie z tematem bardzo szybko
i dlatego jego pismo nosi charak-
ter spontaniczny. Nie jest to wiegc
dokument, nad ktérym Kalwin pra-
cowalby dlugo. zastanawiajac sig
nad kazdym slowem. Nie, tu méwi
prosto z serca i dzieki temu kazdy
moze sie przekonad¢, jaki byl tok je-
go mysli. Kiedy sie czyta ten doku-
ment, nie trzeba zwracaé uwagi na
bardzo ostry jezyk. Nie jest to z
pewnoscia dialog mitosci. Sadolet
postugiwat sie argumentami posled-
niego gatunku, zeby wiec zrozumieé
ostry jezyk Kalwina, trzeba prze-
czyta¢ réwniez atak Sadoleta. Istota
listu Kalwina nie polega zresztg
na ostrosci jezyka, ale na tym, co
mozna by okresli¢ jako osobiste wy-
znanie autora.

Jest rzeczg interesujaca, ze od new-
nego momentu Kalwin przestaje
polemizowaé¢ z przeciwnikiem i za-
czyna przemawia¢é w formie mod-
litwy skierowanej do Boga. Prosi w
niej, aby Bég byt sedzig wszystkie-
go, czego on w zyciu dokonal. Sta-
wia tez pytanie, czy konieczne bylo
wprowadzenie Reformacji, i w toku
modlitwy odpowiada, dlaczego u-
waza, ze byla to konieczno$é. Jako
gléwna przyczyne wymienia fakt,
ze ,stara droga” — jak ja nazywa



— nie ukazywala w dostateczny
spos6b laski objawionej w Jezusie
Chrystusie. Reformator opisuje na-
stepnie swoje osobiste dofwiadcze-
nia, gdy jako milody czlowiek po-
szukiwal Boga. Powiedziano mu
wtedy, Zze powinien w sobie wzbu-
dzi¢ wyrzuty sumienia ze wzgledu
na swoje postepowanie i ze popel-
nione bledy ma okupié dobrymi u-
czynkami. Dalej opowiada o stanie
leku, w.jaki wtedy popadl, o uczu-
ciu zniewolenia, gdyz nieustannie
towarzyszylo mu wrazenie, ze Bog
stoi nad nim jak surowy sedzia.
Wtedy zaczgl czytaé pisma Refor-
matoréw i odkryl, ze Ewangelia o-
fiarowuje laske Boza, a czlowiek
moze zy¢ jako czlowiek ' wolny i

przynosié owoce przez akty
wdziecznosci. To odkrycie — moéwi
Kalwin — pozwala mu walczy¢ ze

.starg droga”. Musi wigc walczyé
ze wszystkim, co przeszkadza glo-
szeniu wolnego daru Boga. Wymie-
nia kilka takich przeszkdéd: dobre
uczynki, wymagane dla otrzymania
laski, oraz wypracowany w Sred-
niowieczu caly system dostarczaja-
¢y okazji do spelniania tych uczyn-
kéw — $luby zakonne, miejsca
pielgrzymek, odpusty, mnozenie o-
fiary eucharystycznej itd.

Latwo zauwazy¢, ze osrodkiem :za-
interesowania Kalwina jest glebo-
kie przezycie wiary, ktore prowadzi
do wolnosci. Mozna postawi¢ pyta-
nie, dlaczego o tym méwie, skoro
mieli§my zajmowaé sie KoSciolem.
Po prostu dlatego, ze sprawa Kos-
ciola  nie  jest najwazniejszym
przedmiotem =zainteresowania Kal-
wina. Przede wszystkim zajmuje
si¢ on przezyciem laski, ktéra pro-
wadzi do wolnosci. Dopiero péiniej,
z Kkoniecznosci, zajmie sie tematem,
jakim jest KoSciél.

Na czym polegala ta koniecznosé?
Podobnie jak inni Reformatorzy,
ktorzy glosili potrzebe reformy,
Kalwin rowniez uwazal, ze isimije-
jacy KoSciél musi zostaé zreformo-
wany. Rzecz interesujgca — Sado-
let oskarzyt go, ze chce stworzyé
co$ nowego. Kalwin bardzo stanow-
czo odrzucil to oskarzenie i powie-
dzial, ze ,naszym celem nie jest
tworzenie nowego Kosciola, ale zre-
formowanie Kosciola istniejgcego”.
Jakie sprawy wchodzily w zakres
tej reformy? Przede wszystkim
chodzilo o przyjecie zasady o lasce
prowadzacej do wolnosci. Kiedy
wprowadzil te zasadg, natychmiast

zauwazyl wnioski, jakie z niej wy-
nikaly.

Stwierdzil wiec przede wszystkim,
ze Jezus Chrystus jest Glowa Ko-
Sciola. To nie bylo tylko pobozne
stwierdzenie (oczywiscie kardynal
Sadolet twierdzil to samo), ale fakt
pociaggajacy za soba okreSlone skut-
ki, jak ten, ze aby zetknaé sie z o-
becnoscig Chrystusa w Kosciele, nie
poirzeba hierarchii. Kalwin musial
na ten temat wypowiadaé sie bar-
dzo ostroznie, bo — jak méwit —
Kosciél musi byé tak zorganizowa-
ny, zeby panowanie Chrystusa bylo
zupelnie widoczne. Nigdy jednak
nie twierdzil, ze to wyklucza jakis
rodzaj kierownictwa w Kofsciele.
Nawet nie wykluczal caltkowicie
mozliwosci istnienia kogo§ takiego,
jak papicz, o ile okaze sie to po-
trzebne do utrzymania wlasciwego

. porzadku w Kosciele. Bardzo sta-

nowczo jednak sprzeciwial sie 6w-
czesnej koncepcji papiestwa, upa-
trywal w nim bowiem Zrédlo wszy-
stkich narzuconych przepiséw, kté6-
v byly przeszkodg w urzeczywist-
nieniu poczucia wolnoéei, i doszedt
dc wniosku, Ze hierarchia nie jest
czynnikiem koniecznym.

Nastepnie stwierdzil, ze pierwszen-
stwo w Kosciele ma Slowo Boze.
Bardzo usilnie podkreslal koniecz-
no$¢ takiego wyksztalcenia czlon-
kow Kosciola, aby mogli dokonywaé
samodzielnych ocen. Sltowo musi
by¢ gloszone, ale niekoniecznie
przez specjalistow, ktorzy cieszg sie
szacunkiem tylko dlatego, Ze s3 spe-
cjalistami. Powinno ono byé glo-
szone 1 konirolowane przez sam
zbor. (Jest rzecza interesujgca, ze
juz w XVI w. kto§ tak zdecydowa-
nie rozprawial sie¢ z mitem specja-
listow!) Kalwinska wizja Kosciola
byla wizjg wspoélnotowa. Pastor
mial w tej wspolnocie spelniaé
szczegdlng role, ale réwniez szcze-
gélna rola przypadala wszystkim
jej czlonkom.

Trzeci wniosek wyrazal zdecydowa-
ny sprzeciw wobec takiej koncepcji
Eucharystii, ktéra nie gwarantowala
rozwoju wspélnoty. Kaplan w Sred-
niowieczu stal sie rodzajem S$wie-
tej osoby, zdolnej powtarzaé ofiare
Chrystusa. Mnozenie ofiary eucha-
rystycznej mialo zetrze¢ grzechy
ludzkie. Kalwin za$ chcial zwigzaé
Eucharystie z podstawowg prawdg
o lasce objawionej w Chrystusie.
Widzial w niej swego rodzaju ucie-
lesnienie tej prawdy. Z tego powo-

du, moim zdaniem, Kalwin propo-
nowal obchodzenie Wieczerzy Pan-
skiej tylko w niektére niedziele.
Dla niego bowiem Eucharystia ma
tylko wtedy znaczenie, gdy jest na-
prawde aktem komunii, to znaczy,
gdy jest przezywana we wspdino-
cie. Z drugiej jednak strony — dla
uczestnikéw musi ona byé wyrazem
ich wiary.

Aby dopelnié obrazu, trzeba dodaé,
ze 'reforma, ktérej Kalwin bronil,
wymagala obrony w jego czasach.
Dzisiaj jednak nie mozna po prostu
powtarza¢ tej samej argumentacji.
Jestem pewien, 2e Kalwin nie
chcialby, zebySmy jg powtarzali.
Zetknal sie z takg praktyka Eucha-
rystii, ktéra uwazal za niewlasci-
wg, i w okreSlonej sytuacji stwier-
dzil, ze nalezy Eucharystie obcho-
dzié tylko przy okazji niektérych
$wigt. W jednym ze swych listow
powiedzial jednak, ze moze nadejsé
czas, kiedy bedziemy obchodzié
Wieczerze¢ w kazda niedziele. O
tym, niestety, zapomniano.

Jaka jest nasza praktyka? Najczes-
ciej obchodzi sie Wieczerze Pariska
tylko cztery razy w roku, podczas
najwiekszych $wiat. Uwaza sieg, Ze
nalezy do tego podchodzié¢ z naj-
wieksza powaga. Pod wplywem ta-
kiego wtasnie pogladu Eucharystia
stala sie¢ rodzajem misterium tre-
mendum (przerazajaca tajemnicg).
Wielu ludzi wstrzymuje si¢ od
przystapienia do Stolu Panskiego,
bo uwaza, ze jest to dla nich rzecz
zbyt swieta. Sgdze wiec. ze potrzeba
nam dzisiaj reformy odwrotnej.
Niedawno jeden z moich przyja-
ciél powiedzial mi: ,,Wy chyba po-
trzebujecie drugiej Reformacji, po-
niewaz wytworzyliScie wokél Eu-
charystii takie poczucie czystosci, Ze
stala sie ona czym$ nierealnym;
musicie na nowo nauczyé sie, ze
zostala nam ona dana jako znak w
zwyczajnym zyciu, znak, ktéry two-
rzy wspolnote”. Mysle, ze nalezy
z calg powaga potraktowaé¢ to dru-
gie zdanie Kalwina. Nadszed! czas,
aby czeSciej obchodzi¢ Wieczerze
Panska.

Moéglbym wymienié jeszcze inne
wnioski, do jakich Kalwin doszedl.
ale poprzestane na tych trzech i
przejde do sprawy, ktéra ma dla
mnie bardzo istotne znaczenie.

Juz w liScie do Sadoleta mozna do-
strzec, ze Kalwin przestal sie spo-
dziewaé, aby caly Kosciél byt zdol-
ny do przyjecia reformy. Z pewng
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rezygnacja stwierdza, ze prawdopo-
dobnie bedzie musial powstaé¢ od-
rebny Kosciél. Warto przyjrzec¢ sie
jego argumentacji w polemice z
Sadoletem. Kardynal oskarzyl go
o odlaczenie sie od Kosciola, a Kal-
win odwrédcil to stwierdzenie: ,To
wy odlaczacie sie od Kosciola nie
przyjmujac reformy; mozecie latwo
stwierdzié¢, ze nieustannie dzialamy
na rzecz jedno$ci Kosciola; nasz po-
glad na jednosé¢ jest bardzo prosty,
mianowicie wzywamy ludzi, aby
podporzadkowali sie jedynemu Pa-
nu, Jezusowi Chrystusowi, a gdy
rozproszeni czlonkowie zbiora si¢
wokol Niego, powstanie znowu je-
den Kosciol”.

Jakie to ma znaczenie dla nas,
wspolczesnych? Otéz r'ninelo cztery-
sta lat i dotad nie udalo sie jeszcze
przywroci¢ jednosci. Obecna sytua-
c¢cja  ekumeniczna prowadzi nas
wstecz, do czasow, kiedy ten list
vostal napisany. Kalwin propono-
wal w nim zwolanie Soboru. Mial-
by on zajaé- sie sprawami, ktdre
wywolaly Reformacije. L Wiedy
stwierdzicie — mowil — ze jestes-
my golowi na wiele ustepstw, skoro
tylko zasadnicza sprawa laski ob-
jawionej w Chrystusie zostanie u-
znana”. Tak wiec, obecnie Kosciol
reformowany, o ile trwa w duchu
kalwinskim, powinien z taka samg
nadzieja wychodzi¢ naprzeciw in-
nym Kosciolom. Musimy zawsze
pamietaé, ze jestesmy Kosciolem,
ktéry zostal zmuszony do odlacze-
nia sie i dlatego dgzy do przywré-
cenia jedno$ci. Nie jest wiec dzie-
lem przvpadku, ze wielu reformo-
wanych dziala w ruchu ekumenicz-
nym. Tak bardzo w tym ruchu sie
angazuja, ze nawet niemal zanied-
bujg swoj wlasny Koséciél. To jed-
nak nalezy do naszego, reformowa-
nego, dziedzictwa.

Dodam jeszcze kilka stéw na temat
pojecia demokracji, wigzanego z
kalwinska reformg Ko$ciola. Uwa-
zam, ze nie bardzo mozna do kal-
winskiej koncepcji Kofciola stoso-
waé 1o pojecie. Jezeli doslownie od-
czytamy slowo ,demokracja”, to
stwierdzimy, ze znaczy ono: ,rzady
ludu”. Jest to wiec przede wszyst-
kim koncepcja polityczna. Kalwin
natomiast mocno podkresla obec-
no$é Chrystusa w Kosciele i z wiel-
kim naciskiem méwi o bezposred-
niosci tej obecnosci. Jezeli nie ma
ludzi, ktérzy by posredniczyli mie-
dzy Jezusem a wiernymi, to role
posrednika spelnia Pismo 3wiete.
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Mozemy zwrdécié sie do Stlowa Bo-
zego, o Kktérym sSwiadczy Pismo.
Wszyscy czlonkowie Kosciola bez
réznicy majg jednakowy dostep do
tego Zrodla. (Kalwin twierdzil, ze
prosty czlowiek moze lepiej rozu-
mie¢ Pismo niz wielu wyksztalco-
nych ludzi) Punktem odniesienia
jest dla Kcsciola Stowo Boze. Gdy-
by teraz postuzyé sie gra slow, mo-
zna by powiedzie¢, ze chodzi tu ra-
czej o logokracje (logos — slowo)
niz o demokracje. Nasza wolnosé
nie polega na wymyslaniu prawdy,
tvlko na posluszenstwie Slowu. Na-
sze poczucie wolnosci wynika z te-
go Slowa. Jest to taka wolnos¢,
ktora rzadzi naszym zyciem i uwal-
nia nas od strachu. Nie chodzi tu
przede wszystkim o wolnosci oby-
watelskie. Podkreslam — nie prze-
de wszystkim, poniewaz nie ma
watpliwosci, ze wizja Kosciola roz-
toczona przez Reformatoréw, a
szczegblnie przez Kalwina, wywarla
wplyw na spoleczenstwo. MozZna
wiec powiedzieé, 2e Swiecka
forma kalwinskiej wizji Kosciola
jest spoleczenstwo demokratyczne.
Nie bylo dzielem przypadku, ze za
trescia  Deklaracji  Niepodleglosci
Stanéw Zjednoczonych Kkryla sie
mysl wielu prezbiterian (reformo-
wanych).

Czy w postawie Kosciola reformo-
wanego przejawia sie przekonanie,
ktére odziedziczong strukture uczy-
nitoby warunkiem jednosdci Koscio-
la? Jak juz powiedzialem, sprawg
pierwszoplanowg jest poczucie laski
objawionej w Chrystusie. Kalwin 1o
wlasnie nazywa prawda. Caly prob-
lem struktury jest drugorzedny, co

nie zn'aczy, ze niewazny, lecz wlase
nie drugorzedny. Dlatego reformo-
wani zademonstrowali w ruchu e-
kumenicznym, ze nie przywiazujg
nadmiernej wagi do strukturalnego
wyrazu jednosci. Podstawg jednosci
jest przede wszystkim prawda. For-
my organizacyjne Kosciola moga
wygladaé¢ rozmaicie.

Mowiaec to wszystko nie chcialem
wywola¢ wrazenia, ze inne Koscio-
v mniej wnosza do ruchu ekume-
nicznego. Poniewaz zwracam sig
dzisiaj przede wszystkim do refor-
mowanych, pragnalem wskaza¢ na
to, ze nasze zaangazowanie ekume-
niczne tkwi korzeniami w
poczatkach Kosciota reformowane-
go. Dlatego Kosciot ten, rowniez w
tym kraju, ma szczegdlne powolanic
do dziatalnosci ekumenicznej. Mog-
liby$my przedyskutowa¢ w sposob
analogiczny ekumeniczne powolanie
innych Kosciolach.
rowniez

swymi

zakorzenione w
Jestem pewien, zZe
tradycje moga wiele wnies¢ do tej
sprawy. W lonie ruchu ekumenicz-
nego wypracowalismy koncepcje
poszukiwanej przez nas jednosci 1
przedstawilismy ja jako wspdlnote
soborowa, ktéra jest zdolna zwolaé
prawdziwy Sobér. Wiele Koscioléw
mogloby przyczynié¢ sie do nadania
mu odpowiedniego ksztaltu.

inne

Jest to tekst wykladu Kks. prof. Lukasa
Vischera wysgloszony 26 maja 1980 w
Warszawie do reformowanych studen-
tow teologii. Tekst wykladu zostat za-
pisany na tasmie magnetofonowej i z
lego zapisu odtworzony. Redakcja.
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KS. BOGDAN TRANDA

Sprawa
Michata

Serveta

Sprawa Michata Serveta po-
waznie zacigzyta na dobrym
imieniu Jana Kalwina. Prze-
ciwnicy genewskiego reforma-
tora nieraz jg wyciggali, aby
skompromitowa¢ zaréwno jego
osobe, jak i kierowang przezen
reforme. Niekiedy w czasie
rozméw pada jak kamien o-
skarzenie: ale Kalwin spalit
Serweta. | ma to byC koronny
argument moralny przeciw nie-
mu.

Jak sprawa przedstawiata si¢ w
rzeczywistosci?

Co mowig fakty? Nie bedziemy
w tym artykule dazyli do wy-
bielenia genialnego Francuza
ani go usprawiedliwiali, albo-
wiem z naszego wspoiczesnego
punktu widzenia wyrok w pro-
cesie nad Aragonczykiem za-

stuguje bez watpienia na pote-
pienie. Podejmujemy ten temat
bez falszywego wstydu, bo cho-
dzi nam o ukazanie prawdy, o
wys$wietlenie roli odegrane] w
tyiNi dramacie przez najwybit-
niejszego reformatora Kosciota
chrzescijanskiego w drugim po-
koleniu, kontynuatora dzieta
genialnie zapoczatkowanego
przez Marcina Lutra. Ukrywa-
nie czy zamazywanie faktow
niczemu pozytecznemu nie stu-
2y, przeciwnie, dostarcza argu-
mentow przeciwnikom. Boha-
terowie ,bez zmazy i skazy“
zyja jedynie w wyobrazni
Swieckich i koscielnych hagio-
graféw, ukazujac sie jako ptas-
kie, papierowe i nieprzekonujg-
ce postaci. Wielkosci Jana Kal-
wina nie przy¢mi fakt, ze po-

petnit taki czy inny blad, a je-
go obrona i préby wybielenia
nie s nam do niczego potrzeb-
ne, poniewaz jego wielko$¢ nie
polega na tym, ze jako czio-
wiek byt bez skazy, lecz na
dziele, jakiego dokonat, co jed-
nak nie wchodzi w zakres tego
artykutu. Ponadto nie jest Kal-
win przedmiotem specjalnego
kultu w Kosciele reformowa-
nym, mozemy wiec bez obawy
wyrazi¢ nasze zdanie o tym
cztowieku i catkowicie solida-
ryzowaC sie z opinig wyrazong
przez genewczykow na kamie-
niu pamigtkowym, wzniesio-
nym na miejscu, gdzie 27 paz-
dziernika 1553 zaptongt nie-
szczesny stos:

Peni szacunku i wdziecznosci
synowie  Kalwina, naszego
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wielkiego Reformatora, pote-
piajac blad, ktéry nalezal do
specyfiki jego czaséw, i mocno
przywigzani do wolnosdci su-
mienia wedlug prawdziwych
zasad Reformacji i Ewangelii,
wzniesliSmy ten ekspiacyjny
pomnik 27 pazdziernika 1903“.

Specjalny komitet, skladajacy
sie z przedstawicieli Ko$cioléw
reformowanych w Genewie i
we Prancji, postanowil ustawic
pamiatkowy kamien =z takim
wlasnie napisem w Champel,
miejscu tragicznej S$mierci Mi-
chala Serveta. Trzeba przy tym
podkresli¢é, ze ogromnie rzadko
sie zdarza, aby blad zostal u-
znany w sposob tak uroczysty.

Jak wiec wygladaja fakty do-
tyczace sprawy Serveta? Po-
winni$my przesledzi¢ historie
tego procesu, aby rozwiaé le-
gende o rzekomym okrucien-
stwie, jakie niektorzy chcieliby
przypisa¢ Kalwinowi. Prawda
jest, ze to Kalwin spowodowat
aresztowanie Serveta w Gene-
wie. Prawda jest, ze w czasie
procesu byl nieprzejednanym
oskarzycielem  aresztowanego.
Chociaz jego zdaniem jedynie
$mieré mogla byé¢ wtasciwa ka-
ra dla zawzietego przeciwnika
doktryny o Troéjcy Swietej
i chrztu dzieci, to przeciez
chcial, aby kara $mierci przez
spalenie na stosie zostala za-
mieniona na $ciecie mieczem.
Kalwin nie chcial stosu dla
Serveta, pragnal, aby -cierpie-
nia w ogniu zostaly mu oszcze-
dzone. Powie ktos jednak, ze
wina pozostaje, wina nietole-
rancji wobec heretyka skazane-
go na Smieré. Niewatpliwie na
tym wlasnie polegala wina Re-
formatora.

W naszych czasach nie wylacza
sie juz procesow o herezje,
cho¢ znamy procesy, ktore bar-
dzo przypominajg tamte — fin-
gowane, wytaczane przeciwni-
kom politycznym; procesy, w
ktérych wielu ludzi poniosto o-
krutng $mieré, wielu bylo i by-
wa poddawanych wymyS$lnym
torturom.

Jesli zas chodzi o tamte czasy.
to przypomnijmy, ze w 1547
Henryk II ustanowil w parla-
mencie paryskim specjalny try-
bunal, ktéry w ciggu czterech
lat poslal na stos przeszlo szes-
ciuset ,luteran®“. W samej
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Szwajcarii, w Zurychu, Kon-
stancji i Bernie, wielu anabap-
tystow i antytrynitarzy, takich
jak Servet, zostalo w tej samej
epoce spalonych na stosie. W
Holandii szalala Inkwizycja.
Jedyny stos w Genewie, stos
Michala Serveta, wywoluje po-
tepienie! Innymi slowy — u-
waza sig, ze Reformacja powin-
na byla wyprzedzi¢ swojg epo-
ke.

Michal Servet urodzil sie 29
wrzesnia 1511 w Villeneuve w
Aragonii, z ojca Hiszpana i
matki Francuzki. Obdarzony o-
ryginalna umpyslowos$cia, pod
pewnymi wzgledami genialna,
zaczal studiowaé prawo w wie-
ku czternastu lat. Po przyby-
ciu do Tuluzy zainteresowal sie
Biblia i ruchem ewangelickim
zainicjowanym na tamtejszym
uniwersytecie przez takich pro-
fesoréw, jak Jan de Caturce
(spalony na stosie w 1531). Gdy
mial szesnascie lat, wstapil na
stuzbe pewnego kardynala, ka-
pelana Karola V, i w jego oto-
czeniu podrézowal po Francji,
Wloszech i Niemczech. Spotkal
Melanchtona na sejmie w
Augsburgu, Oecolampadusa w
Bazylei i Bucera w Strasburgu.
W tym czasie zbudzily sie w
nim  watpliwosci dotyczace
Tréjcy Swietej. W broszurze
opublikowanej po lacinie: De
erroribus Trinitatis (O bledach
Trojey, 1531) neguje doktryne
{rynitarna. Po raz pierwszy od
dwunastu wiekéw kto§ w lonie
chrzedcijanstwa podjal na nowo
herezje Ariusza.

Kiedy Servet przebywal w Pa-
ryzu (1534), Kalwin, znajdujacy
sie tam w tym samym czasie,
usilowal sie z nim spotkaé ,ry-
zykujac — jak sam mowi —
swoim zyciem, aby zdobyé go
dla naszego Pana®, ale Servet
nie zjawil sie na umodwione
spotkanie.

Okolo 1540 Servet napisal do
Kalwina z Lyonu, stawiajac
lrzy pytania natury teologicz-
nej. Pierwsze dotyczylo bosko-
Sci Chrystusa, drugie — Kroé-
lestwa Bozego i sposobu, w ja-
ki mozna sie do niego dostaé, a
trzecie — sprawy chrztu, mia-
nowicie: czy chrzest nalezy
przyjmowac¢ z wiara, tak jak
i Wieczerze Pansks, i w jakim
celu zostaly one ustanowione

w Nowym Testamencie. Kal-
win szczegdlowo odpowiedzial
na wszystkie trzy pytania.

W 1553 Servet napisal swoja
Restitutio Christianismi (Odno-
wienie chrzescijanstwa), zbior
rozpraw, w ktorych wyklada
swojg doktryne. W jednej z
rozpraw, gdzie méwi o odku-
pieniu przez krew, ujawnia do-
konane przez siebie odkrycie
malego obiegu krwi, zwanego
réwniez obiegiem plucnym. Nie
ukrywa, ze pracg tg usiluje
zbi¢ doktryne Kalwina, na co
wskazuje juz sam tytul: Resti-
tutio Christianismi, przeciwsta-
wiony gléwnemu dzietu Kalwi-
na: Institutio Religionis Chri-
stiunae. Neguje w swej pracy
Trojce Swiets.

W ostatniej cze$ci Restitutio,
podpisanej jedynie inicjalami
M.S.V,, opublikowal Servet
trzydziesci dwa listy napisane
do Kalwina w celu odparcia
dokiryny wylozonej w Institu-
tio. Listy te zostaly przeslane
Kalwinowi przez Jana Frelona,
ksiegarza lyonskiego. Nie mialy
charakteru poufnego, skoro
Servet je potem oglosil dru-
kiem.

Woller zarzucil pézniej Kalwi-
rowi, ze podstepem wszedlszy
w posiadanie ksigzki Serveta,
oskarzyl go przez specjalnego
wyslannika przed Inkwizycja
i narazil na wielkie niebezpie-
czenstwo, poniewaz wszelkich
nowinkarzy karano $miercia na
stosie. Ot6z Kalwin nie uzyskal
wspomnianego tomu podste-
pem, tylko otrzymal normalng
droga od ksiegarza Jana Frelo-
na. Nie doniésl réwniez o tej
sprawie Kkatolickiej Inkwizycji
przez swego wyslannika. Oto
jak przedstawiajg sie fakty.

W 1553 przebywal w Genewie
pewien francuski uchodzca,
Wilhelm de Trie, szczerze od-
dany Kalwinowi. Korespondo-
wal on ze swoim kuzynem z
Lyonu, goracym katolikiem,
Antonim Arneyem. W jednym
z listéw Arney zarzucal kuzy-
nowi, ze przyjal idee Reforma-
cji 1 wstapil do Kosciola, gdzie
nie przestrzega sie zadnego po-
rzadku ani karnosci, bo refor-
matorowie ,,wprowadzili zupel-
ng dowolno§é, aby wszedzie
sia¢ zamieszanie“. Dotkniety do



zywego de Trie odpisal, ze
wprawdzie Kosciél katolicki w
Lyonie okrutnie pali na stosach
ludzi, ktdérzy wzywajg imienia
Jezusa Chrystusa (aluzja do
pieciu studentéw w ten sposoéb
ukaranych), ale jednoczesnie
pozwala zyé bluzniercy, ktéry
neguje Trojce, burzy podstawy
wiary, potepia chrzest dzieci
jako wynalazek diabelski. Da-
lej de Trie pisze nastepujaco:
,Czlowiek, o ktéorym mowie,
zostal potepiony przez wszyst-
kie Koscioly, ktérych wy tak
nie znosicie. Tymczasem u was
jest tolerowany do tego stop-
nia, Zze moze drukowaé swoje
ksigzki tak pelne bluznierstw,
ze nige musze juz niczego doda-
waé. Jest to portugalski Hisz-
pan i wlasne jego mnazwisko
brzmi Michal Servet. Obecnie
uzywa nazwiska Villeneuve i
zajmuje sie medycyna. Przez
jaki§ czas przebywal w Lyo-
nie, a teraz znajduje sie w
Vienne, gdzie ksigzka, o ktérej
wspomnialem, zostala wydru-
kowana przez jakiego$ Baltaza-
ra Arnoulleta, ktéry tam zalo-
zyl swoja drukarnie. Zeby$ za$
nie myslal, ze pisze to bez pod-
staw, posylam c¢i na dowdd
pierwsza karte®.

Byl wiec donos, ale dokonany
przez Wilhelma de Trie, a nie
przez Kalwina. UchodZca fran-
cuski zrobil to pod wrazeniem
oskarzen ze strony Arneya, a
takze oburzenia wywolanego
spaleniem w Lyonie pieciu stu-
dentéw. Sprawa dotyczyla stu-
dentéw teologii, ktorzy z Lo-
zanny udawali sie do potudnio-
wej Francji; w Lyonie zostali
aresztowani i skazani na stos.

Arney powinien byl ten list za-
chowa¢ dla siebie, ale postano-
wil inaczej. Donié6st o tym in-
kwizytorowi lyonskiemu, Ma-
teuszowi Ory, ktéry wszczal
$ledztwo. Serveta poddano ba-
daniu w Vienne, pokazano mu
pierwszg karte jego ksiazki, ale
on wypar! sie autorstwa, po-
dobnie jak drukarz wyparl sie
jej wydania. Inkwizytor o-
$wiadczyl Arneyowi, ze brak
wystarczajacych dowodéw.

Kiedy de Trie otrzymal od ku-
zyna list z oskarzeniem o fal-
szywe $wiadectwo, zwrécil sig
do samego Kalwina o udostep-
njenie listéw, ktére Servet oso-

biscie do niego wystal. Kalwin
z poczatku odmowil, poniewaz
wolal przeciwnika przekonaé,
niz kara¢. Jednak poézniej, aby
nie stawia¢ de Trie w falszy-
wej pozycji, dal mu oryginaly
listow, ktore Servet opubliko-
wal byl w swej ksiagzce.

Posiadajac te listy inkwizytor
Ory nakazal aresztowanie Ser-
veta i Arnoulleta 5 kwietnia
1553. Przesluchiwany przez In-
kwizycje odwolal wszystko, co
mu zarzucano. Nastepnego dnia
uciek! z wiezienia. Skazano go
zaocznie na stos, a jego pode-
bizne wraz z piecioma paczka-
mi ksiazek -— spalono.

Po ucieczce z wiezienia Servet
ukrywal sie przez cztery mie-
siace w roznych miejscach, po
czym udal si¢ do Genewy. W
niedziele, 13 sierpnia, przy-
szed! do koSciola Magdaleny,
aby wyslucha¢ kazamia Kalwi-
na. Tam rozpoznano go i aresz-
towano. Od 15 do 17 sierpnia
odbywal sie wstepny proces,
podczas ktorego Kalwin dysku-
towal z Servetem na temat au-
torytetu Pisma oraz doktryny
antytrynitarnej i panteistycz-
nej. Servet zrecznie sie bronil,
zyskujac poparcie genewskich
wrogow Kalwina. Rada miej-
ska, niepewna jak postapié,
zwroécila sie o wyrazenie opinii
de miast szwajcarskich — Ber-
na, Bazylei, Zurychu i Szafu-
zy, a takze do Vienne — z
prosba o udostepnienie akt pro-
cesu. Dnia 1 wrze$nia przed
sedziami odbyla sie dyskusja
miedzy Servetem a Kalwinem.
Poniewaz sedziowie nie checieli
naraza¢ swego autorytetu wo-
bec ludnosci, dyskusja nie od-
bywala sie publicznie, tylko po
lacinie, i to na pis$mie.

Dnia 22 wrzesnia Servet pisze
list do Rady: ,,Panowie, zgdam,
aby méj falszywy oskarzyciel
{Kalwin) =zostal ukarany za
dzialanie z checi odwetu i a-
resztowany, tak jak ja, do
chwili, kiedy rozprawa sie za-
konczy $miercig jednego z nas
albo- innym wyrokiem. Aby juz
7 ta sprawg skonczyé, oskar-
zam go o cheé odwetu. Gotéw
jestem umrzeé, jezeli mu sie
nie udowodni zaréwno tego, jak
i spraw, ktére mu ponizej za-
rzucam... Jako czarownik, kto-
rym on jest, powinien nie tylko

zostaé skazany, ale zniszczony
i wypedzony z waszego miasta.
Jego wlasno$é¢ powinna zostaé
przyznana mnie jako rekom-
pensata za to, co przez niego
stracitem®.

Odpowiedzi od miast szwajcar-
skich nadeszly wreszcie 18 paz-
dziernika. Wszystkie orzekaly
o winie Serveta, ale nie wypo-
wiadaly sie na temat kary, co
nalezalo do obowiazkéw sadu
w Genewie. Ich opinia byla
jednak zupelnie jasna. W ko-
mentarzu od siebie reprezen-
tant Berna, Haller, opisujgc po-
siedzenie, tak przedstawil reak-
cje swoich kolegéw: ,,Az trzesli
sie z oburzenia i nie mam wat-
pliwosci, ze gdyby on znajdo-
wal sie w ich rekach, nie wy-
winalby sie od $mierci w plo-
mieniach. Do naszej odpowie-
dzi dodali pismo, w ktérym ra-
dzg genewczykom zniszczy¢ te
zaraze, aby okolice nie poniosly
szkody z powodu ich niedba-
Yosei®.

Odpowiedz miast szwajcarskich
wystarczyla Radzie do sformu-
lowania wyroku. Dnia 26 paz-
dziernika, mimo wysitkow wro-
gow Kalwina, takich jak Ami
Perrin, orzeczono, ze Servet zo-
stanie spalony zywcem razem
ze swymi ksigzkami na stosie
w Champel. Skoro tylko Kal-
win dowiedzial sie o tresci wy-
roku, napisal do Farela: ,Jutro
Servet zostanie zaprowadzony
na miejsce kazni. UsilowaliSmy
wplynaé na zmiane rodzaju
$mierci, lecz na prozno“.

Przed wykonaniem wyroku od-
bylo sie ostatnie spotkanie tych
dwu ludzi. Servet prosit Kalwi-
na o przebaczenie. Kalwin od-
powiedzial na to: ,,Zapewniam
cie, ze nigdy nie chcialem two-
jej krzywdy. Musisz sobie
przypominaé, ze, podczas poby-
tu w Paryzu, przeszlo szesnas-
cie lat temu, nie szczedzilem
wysiltkéw, aby cie zdoby¢ dla
naszego Pana, i gdyby$§ wtedy
uznal przytoczone argumenty,
zajalbym sie pojednaniem cie-
bie ze wszystkimi dobrymi slu-
gami Boga. Ty jednak uchyli-
tes sie od walki, a ja, mimo to,
nie zaprzestalem napominac
cie za pomoca listéw, lecz
wszystko na prozno. Ty jednak
rzucale$ sie na mnie bardziej
z wéciekloscig niz z gniewem.
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Ale zostawmy w spokoju to, co
dotyczy mojej osoby. Mys$l ra-
czej o tym, aby prosi¢ o prze-
baczenie Boga, przeciw ktore-
mu bluznile$, chcac przekresli¢
trzy osoby, ktore nalezg do Je-
go istoty. Pro$ raczej o wyba-
czenie Syna Bozego, ktorego
wykoslawite$ i niejako zaparles
sie Go jako Zbawiciela*.
Servet udal sie na miejsce kaz-
ni w towarzystwie Farela. U-
marl ze slowami: ,,Synu wie-
kuistego Boga, zmiluj sie nade
mna‘.

Stos Michala Serveta uwazamy
za wielkg tragedie. Zycie kaz-

dego czlowieka jest rzeczg
$wieta i nikt nie ma prawa ska-
zywac¢ drugiego na S$mierc.

Sprobujmy jednak zastanowic
sie nad znaczeniem tej walki
‘i nad mozliwymi jej konsek-
wencjami. Gdyby Servet byt
zatryumfowal, autorytet Kal-
wina jako reformatora zostalby
skompromitowany. Kiedy jesz-
cze wynik procesu wydawal sie
niepewny, Kalwin przemysli-
wal nad opuszczeniem miasta.
Wowezas napisal do niego Bu-
llinger: ,,To, co uslyszalem od
Walthera, napelnilo mnie smut-
kiem 1 niepokojem. Zaklinam
cie, nie opuszczaj Kosciola, w
ktorym jest tylu wspanialych

ludzi. Znie$ wszystko ze wzgle-
du na wybranych. Pozostan
wiec... Pan ciebie nie opusci®.

Dla liberalow nadarzyla sie o-
kazja, aby sie pozby¢ czlowie-
ka, ktérego wplyw zanadto im
ciazyl. Jednakze opinia miast
szwajcarskich zdecydowala, ze
sprawy nie potoczyly sie po ich
mysli. Chodzilo jednak o co$
wiecej. I Kalwin podkreslal to
w ciggu calego procesu. Praw-
da o Bogu zostala zaatakowana,
doktryna o Trojcy podwazona,
autorytet Biblii zachwiany. Sa-
me podstawy wiary zostaly po-
stawione pod znakiem zapyta-
nia. Kalwin byl tym wszystkim
przerazony. W dzisiejszych cza-
sach pozbawionych wiary, kie-
dy ludzie nic sobie nie robig ze
zdrowej nauki, zdumienie bu-
dzi taka stanowczodé¢ i bywa
nazywana bezwzglednoscig.
Kalwin nie mial racji sadzac,
ze herezja powinna by¢ karana
banicja i $miercia, ale slusznie
uwazal, ze zanegowanie Tréjcy
Swietej i1 boskosci Chrystusa
bylo rzecza bardzo powazna,
zagrazajaca Smiertelnym cio-
sem Ewangelii o zbawieniu
i calemu dzielu reformy Kosj-
ciola.

Trzeba tez pamietaé, jakim
miastem byla Genewa w chwi-

li, kiedy przybyl! do niej Kal-
win. Jej zlg slawe wywolala
niezwykla swoboda obyczajow.
Uprawiano tam gry hazardowe,

prowadzono domy publiczne,
szerzyla sie nieuczciwos$é i
zbrodnia, lekcewazono prawo

i moralnos¢. Préby ogranicze-
nia nadmiernych swobdd do-
prowadzily do tego, ze Kalwin
i Farel musieli po trzech latach
miasto opusci¢. Kiedy jednak
wladze nie mogly sobie pora-
dzi¢, specjalna delegacja udala
sie do Strasburga, gdzie wow-
czas przebywal Kalwin, aby go
prosi¢ o powrdt. Mozna nie po-
chwala¢ surowych metod rza-
déw wprowadzonych w Gene-
wie, mozna potepia¢ okrutny
wyrok wykonany na Servecie,
ale trzeba uznaé, ze wyjatkowe
sytuacje wymagaja wyjatko-
wych srodkéw i ze poblazanie
ludziom podwazajgecym ustalo-
ny porzadek moglo doprowa-
azi¢ do jeszcze gorszych skut-
kéw. Racje majg ci, ktérzy u-
wazajg, ze nie wolno herety-
kow kara¢ stosem. Z drugiej
jednak strony réwniez Kalwin
mial racje, gdy sadzil, ze zane-
gowanie doktryny o Trojcy
Swietej i autorytetu Biblii gro-
zilo wielkim niebezpieczen-
stwem dopiero co narodzone]
Reformacji.

KS. EMIL JELINEK (})

Kalwin a protestantyzm w Polsce

Sytuacja ruchu reformacyjnego w
Polsce w polowie XVI w. nie byla
najlepsza; w gruncie rzeczy byl to
nie tyle ruch reformacyjny, ile roz-
gardiasz szlachecki. ,,Pan” sekula-
ryzowal dobra koscielne (zabieral je
po prostu dla siebie), na swym
dworze i po wsiach zaprowadzal
nabozenstwa ewangelickie i walczyl
przeciwko jurysdykeji biskupiej, nie
bardzo troszczac sie o to, co mysli
jego chlop poddany. A ten na
wszystkie te zmiany patrzal jak na
sprawe pansky; kazal pan usunaé
z kosciola oltarz, obrazy i swiece —
Lo chlop je usuwal, kazal pan przyj-
mowaé¢ Komunie Sw. pod dwiema
postaciami — to chlop ja przyjmo-
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wal, ale w glebi duszy pozostawal
{ym, kim by! dotad: ciemnym, za-
bobonnym czlowiekiem, ktéremu
obrazowa wiara ludowa i kult §wie-
tych bardziej odpowiadaly niz pan-
skie ,nowinki”. Slusznie K. Volker
za gléowna przyczyne upadku Re-
formacji w Polsce uwaza wlasnie
fakt, ze nie 2zdolala ona zapusci¢
korzeni w warstwach ludowych,
aczkolwiek zboréw ewangelickich
bylo sporo (w samej Malopolsce
250, na Litwie ze 190, a w Wielko-
polsce co najmniej 80).

O ile w Wielkopolsce i w Wielkim
Ksiestwie Litewskim sprawy orga-
nizacyjne nie wygladaly najgorzej,
o tyle w Malopolsce braé szlachecka

nie potrafilta da¢ sobie rady i roz-
gladala sie za punktem oparcia.
Luteranizm nie bardzo jej odpowia-
dal, a kalwinizm wydawal sie zbyt
postepowy, zresztg na razie w Pol-
sce nie bylo jego przedstawiciela,
acz sympatykow Genewy nie brak-
to. Malopolscy roznowiercy Kkieruja
wiec swojg uwage na wielkopol-
skich braci czeskich. W listopadzie
1554 r., na synodzie w Slomnikach
k. Krakowa postanawiaja nawigzac¢
blizsze stosunki z Czechami. Matlo-
polska szlachta nie chciala powie-
rza¢ steru rzgdow koscielnych wy-
lacznie duchowienstwu, jak 1o bylo
w Kosciele rzymskim, w Kosciele
“luteranskim i w Jednocie braci



czeskich., Totez po dokladniejszym
zapoznaniu sie z organizacjg Jedno-
ty, silniej niz dotad pocigga ich u-
stréj prezbiterialny Kosciola genew-
skiego, w ktorym do zarzadu kos-
cielnego wybierano obok duchow-
nych réwniez $wieckich senioréw
(prezbitrow). Republikanski ustréj
genewski byl jakby stworzony dla
polskiej szlachty, ktéra swg poli-
tyezng zasade nil de nobis sine no-
bis (nic o nas bez nas) pragnela za-
stosowaé i do zycia koScielnego. Po-
czawszy od roku 1532 miedzy
szlachta innowiercza mowilo sie
coraz glosniej o slawnym ziomku,
Janie Laskim, goracym zwolenniku
i przyjacielu Kalwina.

Kontakt Kalwina z Polskg za-
dzierzgnal sie znacznie wczesniej
i to do$é przypadkowo. Niejaki Flo-
rian Susliga z Warszawy podczas
swojego pobytu w Genewie odwie-
dzil Reformatora i podal mu relacje
o postepie Ewangelii w Polsce. Za-
checony ta wiadomoscia Kalwin
23 maja 1549 przesyla krolowi Zyg-
muntowi Augustowi swoj komen-
tarz Listu do Hebrajczykéw. Dla-
czego Reformator zwrdcil sie wprost
do kréla? Przyczyna byla prosta.
Protestanci polscy swoje nadzieje
sprzegli z osoba mlodego kréla, kté-
ry uchodzit za zwolennika progra-
mu szlacheckiego i cieszyl sie opi-
nig postepowego przeciwnika zbyt
daleko idacych wplywoéw senatu
i hierarchii koscielnej. Cicha wiesé
glosila nawet, ze mlody krél jest
zarazony herezja i potajemnie
sprzyja Reformacji. Jak kazda po-
gloska, tak i ta nie byla zupelnie
prawdziwa, ale nieco prawdy za-
wierala. Jeszcze za Zycia starego
kréla Zygmunt August, wowczas
wielki ksigze litewski, chetnie sltu-
chal w kosciele zamkowym w Wil-
nie ewangelickich kazan Jana
Kosmiusza i Wawrzynca Niezgody
(Discordii) z Przasnysza. Po objeciu
tronu (1548) utrzymywat nadal sto-
sunki z niemieckimi ksigzetami e-
wangelickimi, korespondowalt z Me-
lanchtonem, a w swojej bibliotece
mial dziela reformatoroéow.

W  jubileuszowym roku wurodzin
Kalwina (1909) Rudolf Schwarz wy-
bral z Corpus reformatorum listy
Kalwina i przetlumaczyl je na je-
zyk niemiecki. Z okazji czterech-
setnej rocznicy $mierci Kalwina
(1964) ukazaly sie one ponownie w
trzech wielkich tomach. Warto z
nich wybraé i streécié przynajmniej
te, ktére Reformator genewski skie-

rowal do Polski, tym bardziej ze
0 jego stosunku do Polski niewiele
wiemy.

W dedykacji, ofiarowanej mlodemu
polskiemu kroélowi wraz z komenta-
rzem Listu do Hebrajczykéw, Kal-
win twierdzi, ze trwajace od 30 lat
niepokoje w lonie Kosciola pocho-
dzag stad, ze ci, kidrzy mieliby byé
pierwszymi uczniami Chrystusa, nie
podporzadkowujg sie Slowu Boze-
mu i nim sie nie rzadza. Wskutek
tego Kos$ciél i cale chrzescijanstwo
daleko odbiegly od swego apostol-
skiego prawzoru. Naprawa moze
nastapi¢ tylko przez powrét do
Chrystusa i do Jego czystej nauki.
Krol polski, ktérego juz oswiecil
Duch Sw., winien za przykladem
kroléw izraelskich, Hiskijasza (E-
zechiasza) i Jozjasza, poprzeé gor-
liwie sprawe Ewangelii w swoim
kraju. Juz ojciec kréla, Zygmunt
Stary, 1 wielu najlepszych ze
szlachly — chociazby taki Jan Las-
ki, ktéry dotad glosi Ewangelie in-
nym narodom — okazywali w tym
kierunku jak najlepszag wole. Tym
wieksza jest bezczelno$s¢ Johanna
Ecka, ktéry swg ksigzkg o mszy,
zadedykowang Kkrélowi Zygmunto-
wi, staral sie zniszczyé dobre po-
czatki Ewangelii w Polsce. Jezeli
zaofiarowany krélowi Zygmuntowi
Augustowi komentarz Listu do He-
brajeczykow usunie z Polski ,,pluga-
wy brud” Ecka, bedzie to juz zysk
niemaly.

Nadzieje Kalwina zawiodly. Pierw-
sze lata panowania Zygmunta Au-
gusta (1548—1572) przyniosly roz-
czarowanie szlachcie polskiej. Za-
miast spodziewanego zwyciestwa E-
wangelii dochodzi do skutku — za
cene koronacji Barbary Radziwi-
116wny — edykt przeciwko roézno-
wiercom (12 grudnia 1550) i odda-
nie jurysdykeji kompetencji sadow
duchownych. Rozpoczyna sie seria
proceséw o wiare, ktére glosnym
echem odbijajg sie w kraju, wzbu-
rzajagc opinie szerokich ko6t szla-
checkich, co w ostatecznym wyniku
spowoduje zniesienie, a raczej za-
wieszenie, dzialalnosci sadownictwa
biskupiego w sprawach wiary.

Nie dziw, Ze przez ponad pied¢ lat
nie slyszymy o jakimkolwiek kon-
takcie Kalwina z Polskg. Milczenie
zostalo przerwane dopiero za spra-
wa spowiednika krélowej Bony,
Wilocha, franciszkanina Franciszka
Lismanina. Zygmunt August pozo-
stal oczywiécie wierny Kosciolowi
katolickiemu, ale po cichu sprzyjat

Reformacji. Pelne wahania stano-
wisko kréla ,Dojutrka” przejawialo
sie w tym, ze raz wydawal edykty
przeciwko Reformacji, innym zno-
wu razem zdawal sie jej poblazaé.
Nigdy nie przestal byé gorliwym
czytelnikiem literatury ewangelic-
kiej i czesto wysylat zaufanych lu-
dzi za granice po zakup ewangelic-
kich ksigzek. Tym razem jego wy-
bér padl na spowiednika swej mat-
ki. Wybér calkiem chytry, tylko ze
Lismanin, przebywajac czas diuzszy
w Genewie, z namowy Kalwina
zrzucil mnisi habit i ozenil sie, a
teraz nalegal na Reformatora, zeby
napisal do kréla i wezwal go do
przeprowadzenia Reformacji w Pol-
sce. Kalwin ulegl namowom i 6
grudnia 1554 r. wystosowal do Zyg-
munta Augusta dluzszy list. Row-
niez z namowy Lismanina zwrécil
sie 13 lutego 1555 r. do ksiecia Mi-
kolaja Radziwilla, wojewody wilen-
skiego i kanclerza koronnego. Wie-
dzae, iz ksigze sprzyja Reformacji,
Kalwin wzywa go do wytrwania w
szerzeniu Ewangelii.

Sytuacja w Polsce pod tym wzgle-
dem zapowiadala sie dobrze. Na
sejmie w Piotrkowie (1555) poslo-
wie domagajg sie zwolania soboru
narodowego, podczas Kktérego prze-
prowadzono by reforme Kosciola.
D¢ Polski majg byé zaproszeni Kal-
win, Beza, Melanchton, Laski i Ques-
ney, profesor medycyny w Lozan-
nie, natomiast z soboru wykluczy
sie biskupéw. Na takg wie$é Kalwin
jeszcze tego samego roku, w dzien
poprzedzajgcy wigilie Bozego Na-
rodzenia, pisze do Kkréla Zygmunta
Augusta, zachecony jego przychylng
odpowiedzia na swe poprzednie pis-
mo. Reformator stwierdza, ze sy-
tuacja kréla polskiego jest znacznie
lepsza od sytuacji kroléw izrael-
skich Hiskijasza (Ezechiasza) i Joz-
jasza, ozywionych myS$lg reformy,
bo przeciez wieksza cze$é szlachty
polskiej sklania sie ku Reformacji.
Pracy w zwigzku z tym bedzie wie-
le, totez Reformator radzi, aby
Franciszek Lismanin wracal do
kraju i zabrat sie do dzialania, Au-
tor listu wyraza przekonanie, ze
Lismanin zostanie przez kréla dob-
rze przyjety. Jak widaé, chodzilo
mu nie tylko o sprawe samej Re-
formacji, ale i utorowanie bylemu
spowiednikowi drogi do kréla.

Przed odjazdem do Polski Lisma-
nin pozostawil Kalwinowi kilka ad-
res6w jawnych zwolennikéw Refor-
macji, a wéréd nich adres Jana Bo-
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nera z Balic k. Krakowa. Kalwin
wystosowat do niego 29 grudnia
1555 r. list, w ktérym chwali Bo-
nera za jego wysilki zmierzajace do
zrealizowania planéw tlumaczenia
Pisma $w. na Jjezyk polski, tym
wiecej Ze Boner jest gotow przeklad
ten wydaé¢ wlasnym nakladem. Na
podobng pochwale zastuzyl sobie
i Andrzej Trzecieski, ktérego Kal-
win nazvwa ,,Tricez”.

Reformator genewski, po$wiecajacy
tyle czasu i ojcowskich zaintereso-
wan sprawom Ewangelii w réznych
krajach europejskich, nie zapomina

réwniez i o Polsce, kraju bardzo
odleglym o4 Szwajcarii w czasie
dylizansowej komunikacji. Dnia

23 grudnia 1555 r. pisze list do pani
Agnieszki Dluskiej z Iwanowic. Jej
dwaj synowie przebywali wlasnie
‘na studiach w Zurychu, a ich och-
mistrz odwiedzil Kalwina w Gene-
wie i opowiadal mu o adresatce.
Kalwin chwali panig Dluska, ze
nie wahala sie wyslaé swoich sy-
now do dalekiej ziemi, aby w niej
poznali prawde Bozg. Gdyby w Pol-
sce bylo wiecej takich matek, sto-
sunki religijne rychto by sie usta-
lily.

Korzystajae 2z okazji przeslania
poczty, tego samego dnia pisze
jeszcze list do ksiecia Mikolaja Ra-
dziwilla, ktéry na pierwszy list
Kalwina odpowiedzial bardzo przy-
jaznie. Wojewoda wilenski prosil
wowezas o podtrzymanie korespon-
dencji. Lismanin oznajmil Kalwino-
wi, ze ksigze zyczy sobie, aby Re-
formator skierowal do Polski list
otwarty. Kalwin wie, ze krél sprzy-
ja Reformacji, ale jak dotad nic w
tej sprawie nie zrobil. Mimo to Kal-
win jest gotéw uczynié zado$¢é pros-
bie ksiecia, ktéry stosunki w Polsce
zna przeciez lepiej niz ktokolwiek
inny.

Czwarty list tegoz dnia napisal Kal-
win do Kasztelana krakowskiego,
Jana Tarnowskiego, ktérego nazywa
»pierwiastkiem  Achai” (I " Kor.
16:15). Ba, onego pamietnego dla
protestanckiej Polski dnia 23 grud-
nia 1555 r. Reformator posyla do
onej dalekiej ziemi piaty list, adre-
sowany do Andrzeja Trzecieskiego
w Krakowie. I ten list napisal z na-
mowy Lismanina, aby zachecié u-
czonego polskiego lingwiste do pod-
jecia prac nad tlumaczeniem Pisma
$w. na jezyk polski.

Jezeli tylko w ciggu jednego dnia
Kalwin hnapisal do Polski az pieé
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listéw, to zapewne jego korespon-
dencja z tym krajem musiala byé
znacznie bogatsza i daleko przekra-
czajaca ramy, ktore podaje
Schwarz. Dzialalnoéé jezuitow za-
pewne zrobila swoje. Barbarzynsko
zniszczona zostala cze$é Korespon-
dencji genewskiego ,arcyheretyka”.
Ruch reformacyjny w Polsce laczy
sie najsciSlej z wloskim ewangelic-
kim zborem w Genewie, wokét kto-
rego skupiali sie wloscy uciekinie-
rzy. Sciagala ich do Genewy nie
tylko slynna goscinnos$¢é obywateli
tego miasta, ale i sama osoba Kal-
wina. Ci wlasnie Wlosi stali sie
pozniej, wespdl z jezuitami, graba-
rzami pieknie zapowiadajgcej sie
polskiej Reformacji.

Ruch reformacyjny w Polsce w po-
lowie XVI w. byl tak silny i po-
wszechny, ze juz pieé¢ széstych sta-
nu szlacheckiego wyznawalo nowa
nauke, a sam krél i Jakub Uchan-
ski, pbzZniejszy prymas, byli sklon-
ni utworzyé niezalezny od Rzymu
polski Kos$ciél narodowy. Niestety,
nie zawsze wzgledy ideowe i religij-
ne byly przyczyna szerokiego zain-
teresowania sie Ewangelig. Wsréd
braci szlacheckiej nie braktlo
wprawdzie gorgcych zwolennikéw
»szezyrej Ewangeliey Pana Jezuso-
wej”, ale nie braklo réwniez i ta-
kich, dla ktérych ,nowinki religij-
ne”’ byly tylko symbolem dobrego
tonu i oglady, a przede wszystkim
znakomitym $rodkiem do walki z
bogatym klerem o dziesieciny i o
jurysdykecje biskupiag. Szlachcic, wy-
soko ceniacy klejnot osobistej wol-
nosci, stale wylamywal sie spod
przymusu oplat koScielnych i sgdéw
biskupich, a kiedy to wszystko za-
wodzilo, przystepowal do ,,jednobo-
zan”, ,nurkéw”, ,arian”, ,kalwi-
néw” i ,sekularyzowal” majagtek
koscielny. Imé Krzesz z Maciny,
postaé¢ ze s$wietnej przedwojennej
ksigzki Zofii
,,Zlota wolnosé” — jest doskonalym
tego przykladem.

Postulat sejmu piotrkowskiego
(1555), aby zaprosié¢é do Polski Kal-
wina, byl chyba tylko poboznym
zyczeniem. Nie wiemy nawet, czy
zostalo wystosowane oficjalne za-
proszenie, bo chyba odezwy siedmiu
ministréow i dziesieciu szlachty za
takowe uwazaé nie mozna.

k)
Sytuacja ruchu reformacyjnego w
Polsce z czasem znacznie sie. po-
gorszyla. Pod naciskiem biskupéw
krél wznawia banicje Lismanina.
(A zatem Kalwin na prézno wsta-

Kossak-Szczuckiej”

wial sie za nim!) Reformator zdaje
sobie sprawe z tego, co sie dzieje,
i dlatego na wspomniane pismo mi-
nistréw | szlachty odpowiada 8
marca 1557 r. wymijajgco. Gdyby
list z Polski doreczono mu jeszcze,
na jesiennych targach we Frank-
furcie, skad zawsze byla okazja
przeslania korespondencji, a nie do-
piero po powrocie z Zurychu, Kal-
win nie odkladalby swojej odpowie-
dzi az tak dlugo. Szkoda jest tym
wieksza, ze wlasnie woéwcezas WwWy-
bieral sie do Polski Jan Laski. Ze
zwloki w doreczeniu listu Kalwin
wnioskuje, ze jego przyjazd do Pol-
ski nie jest naglacy, a zresztg wy-
jazd z Genewy na razie tez bylby
niemozliwy; zapewne i przez te pieé
miesiecy, jakie uplynely od chwili
wysltania listu, tez niejedno w Pol-
sce sie zmienilo, zresztg — Polacy
majg teraz Laskiego.

Z tych nieco wykretnych wypowie-
dzi jasno wynika, ze Kalwin ochto-
nal juz z entuzjazmu wzgledem
Polski i nie myslal opuszczaé Ge-
newy na wezwanie grupki ludzi,
moze ozywionych jak najlepszymi
intencjami, ale slabych i bezsilnych.
Oczywiscie sprawy polskie nie prze-
staly go interesowaé. W dniu 24
maja 1558 r. wrecza Leliuszowi So-
cvnowi, prze§ladowanemu przez In-
kwizycje i szukajgcemu ochrony u
cesarza austriackeigo Maksymiliana
IT i u kréla polskiego Zygmunta
Augusta, list polecajacy do Ksiecia
Michala Radziwilla, aby ten wsta-
wil sie u kréla za Socynem, ktérego
osoba jest zwigzana z Reformacja
w Polsce.

Pod koniec 1558 r. wracal do kraju
niejaki Jan Luszenski. Kalwin ko-
rzysta z okazji i za jego posred-
nictwem przesyla znowu kilka lis-
tow. Najciekawszym 2z nich jest
list do biskupa Jakuba Uchanskie-
go, datowany 19 listopada 1558.
Znamienne, ze do napisania tego
listu sklonil Kalwina sam Luszen-
ski, i to przed samym odjazdem, w
chwili, gdy Reformator lezal chory.
Musial wiec swéj list dyktowad.
Siwierdza w nim, iz slyszal od Lu-
szenskiego o biskupie, przeto teraz
zwraca sie do niego bezposrednio
i zacheca do przystapienia do Re-
formacji. Z tego listu Kalwina nie
{chnie juz dawniejszy zapal: list
napisal, bo zostal o to proszony.

Tego samego dnia dyktuje inny
jeszeze list: do Kkasztelana krakow-
skiego, Jana Tarnowskiego, ktory
przed trzema laty (!) odpowiedzial



mu bardzo przychylnie. Dal woéw-
czas wyraz swej obawie, aby Refor-
macja w Polsce nie przedzierzgnela
sie w rewolucje spoteczna. Lek ten
najwidoczniej z Dbiegiem czasu o-
stabl i Tarnowski w dalszym ciggu
sprzyjal Reformacji. Jednak dopie-
ro teraz Kalwin stara sie do reszty
rozproszyé niepokdj kasztelana.
Tarnowski odpowiedzial, a Refor-
mator wystosowal do niego 15 listo-
pada 1559 r. kolejny list, tym razem
w bardzo ostrym tonie. Zarzuca w
nim Tarnowskiemu, ze nie dos¢
gorliwie stara sie oczyscié polski
Kosciél z ,blota papiesiwa”, Tar-
nowskiemu chodzi o pokéj w Rze-
czypospolitej. Sadzi, ze kto szuka
nieba, a gardzi ziemig, traci jedno
i drugie. Kalwin odpowiada na to
slowami Jezusa: ,Szukajcie naj-
pierw Kroélestwa Bozego i spra-
wiedliwosei jego, a wszystko~ inne
bedzie wam przydane” (Mat. 6:33).
Kalwin wyraza nawet przypuszcze-
nie, ze to nie Tarnowski pisal list,
lecz jego pisarz dal tu wyraz swoim
zapatrywaniom.

Tego samego dnia pisze Kalwin do
Piotra Statoriusa (Stojenskiego), a
9 czerwca 1560 r. dalsze trzy listy
do Statoriusa, do Tarnowskiego i do
nieznanego ministra, a 11 sierpnia
1560 r. — do ksiecia Mikolaja Ra-
dziwilla.

Reformacja polska miala wszystkie
dane, by si¢ w kraju na dobre u-
frzymac¢ i ugruntowaé, lecz, nieste-
ty, jak szybko ogarnela najszersze
stery marodu szlacheckiego, tak
szybko potem przygasla. Dopigwszy
swego, szlachta rychlo poczela wra-
ca¢ do katolicyzmu. Sprzykrzyly sie
jej ciagle spory, ktérych w lonie
samej Reformacji nigdy nie braklo,
szczegblnie w obozie tzw. braci pol-
skich, ezyli arian. Wlasnie to nie-
pokoilo Kalwina najbardziej i osta-
tecznie zniechecilo do polskiej spra-
wy.

Polska stala sie azylem wielu Wlo-
chéw, ktérzy z powodu radykalnych
przekonan religijnych byli zmuszeni
opusci¢ swag katolickg ojezyzne.
Whniesli do Polski niespokojnego du-
cha i stali sie zarzewiem wielu spo-
row, ktére przyczynily sie do rozbi-
cia obozu innowierczezo i do osla-
tecznego jego upadku. Jednym z
nich byl Franciszek Stankar z Man-
tui. Dobrze wiedzac, ze nie cieszy
sie sympatia Reformatora genew-
skiego, wobec ktérego sam nie zy-
wil przyjaznych zamiaréw, i aby
mu dokuczyé, Stankar informuje go

o radosnym postepie arianizmu w
Polsce. Kalwin 26 lutego 1561 r.
bardzo ostro odpowiedzial na jego
list. Stanowczo odrzucil twierdzenie
Stankara, jakoby nawet Melanch-
ton sklanial sie ku arianizmowi.
Posiada bowiem list Melanchtona,
w ktérym ten pobozny i uczony
maz gratuluje mu z powodu zni-
weczenia w Genewie bluZnierstw
Serveta w 1553 r. Rzucajgc potwarz
na Swiatlego preceptora Germanii,
Stankar pragnie najwidoczniej sam
siebie postawi¢ obok niego. Jezeli
krom Blandraty sa w Polsce jeszcze
jacy$ arianie, to on, Kalwin, zaw-
sze bedzie ich nieprzejednanym
przeciwnikiem.

Reformator zdawal sobie sprawe, ze
sytuacja obozu réznowierczego w
Polsce nie jest najlepsza. Odpo-
wiednie informacje posiadal od Sta-
nislawa Stadnickiego z Dubiecka,
kiéry podejrzewal go o sympatie
dla Stankara, czemu zresztg Kalwin
w swoim liScie z 26 lutego 1561 r.
stanowczo zaprzeczyl.

Jerzy Blandrata zyskal sobie w
Pclsce wielu zwolennikéw i przyja-
ciél, a glos jego wiele wazyl na
synodach .malopolskich kalwinow.
Ministrowie wileinscy i Lismanin u-
silowali skloni¢ Kalwina do pojed-
nania z wloskim uciekinierem, o
ktorego prawomyslnosci wielu pol-
skich synéw dalo jak najlepsze
swiadectwo. Kalwin, odpowiadajac
ministrom wiledskim w dniu 9 paz-
dziernika 1561 r., stwierdza, ze w
dalszym ciggu uwaza za swoj obo-
wigzek ostrzec polskich przyjaciol

przed tym zlym czlowiekiem. Jezeli’

polscy ministrowie nie chcg mu
zawierzyé, to niechaj zaufajg
Blandratowemu ziomkowi, Piotrowi
Martyrowi, i zwréca sie do niego
0 opinie.
Kalwin

sprawie tej przypisywal

‘sna¢ wielkie znaczenie, skoro jesz-

cze tego samego dnia napisal do
Krakowa list do Lismanina, gdzie
powiada, iz nie rozumie, dlaczego
Lismanin pragnie go pojednaé¢ =z
Brandrata. Jakkolwiek Brandracie
w Genewie nie grozilo zadne nie-
bezpteczenstwo, to jednak uciekl z
niej, poniewaz sumienie nie dawalo
mu spokoju. Teraz przybyl! do Pol-
ski i za posrednictwem jego, Lisma-
nina, dostal sie do kierownictwa
Kosciola.

Pozornie stosunki miedzy Kalwinem
a Lismaninem nie ulegly zerwaniuy,
ale sprawa Blandraty nie dawala

Kalwinowi spokoju. Kiedy ksigze
Radziwill, chcac sie odwdzieczyé
Reformatorowi za zadedykowanie
komentarza Dziejéw Apostolskich,
przestal mu futro i Iniang chusfe u-
tkang w ksigzecym fraucymerze, a
przy okazji wysigpil w obronie
Blandraty, proszac Kalwina o po-
jednanie sie z nim, Kalwin jeszcze
tego samego dnia napisal list trzeci.
list do ksiecia, i wyrazil swoje zdu-
mienie, ze tego rodzaju czlowiek
jak Blandrata zdolal sobie pozyskac
Radziwilla. Dolaczony do listu 2y-
ciorys Blandraty dostatecznie o-
swietla czlowieka, Kktdérego ksiaze
darzy swoim zaufaniem. Kalwinem
nie kieruje ani nienawisé, ani za-
zdro§é. Nie moze jednakze milczeé
i nie ostrzec przyjaciét przed zlym
czlowiekiem.

W ostatnich listach Kalwina, kiero-
wanych do Polski, wyczuwa sie wy-
raznie zniechecenie i zniecierpliwie-
nie. Najchetniej zapomnialby o ca-
lej sprawie, ale przyjaciele z Polski
nie dajg mu spokoju. Jakub Syl-
wiusz, . duchowny w poznanskich
dobrach Marcina Zborowskiego.
prosi o wystgpienie przeciwko aria-
nom. Kalwin w kwietniu 1563 r. pi-
sze do niego, przypominajgc o swo-
im wystapieniu sprzed czterech
miesiecy przeciwko Blandracie oraz
o tym, jak na zadanie Krzysztofa
Tretki rozprawil sie z fantazjami
Stankara, ale wskutek niedbalstwa,
czy nawet zlej woli, jego list prze-
padl. Reformator obiecuje jednak
zabraé sie ponownie do tej sprawy.
Na razie, na zgdanie Sylwiusza i
Sarnickiego, pisze otwarty list do
szlachty i do krakowian. Reforma-
lora ogarnia przerazenie na wiado-
mo$¢, ze niemal wszyscy pastorzy
malopolscy przychylili sie nagle do
blednej nauki arian.

Prawdopodobnie jeszcze tego same-
go dnia napisal Kalwin list do Sar-
nickiego do Krakowa. Wypowiada
w nim przekonanie, ze dla Refor-
macji nadszedl czas préoby. O smut-
nej sytuacji w ukochanej jego
Francji nawet mowié  szkoda.
Krwawe laznie, grabieze i lotrostwa
popelniane sg dzi§ na wyznawecach
Ewangelii tak samo bezczelnie, jak
w przeszlo$ci. W Niemczech herezja
znowu podnosi glowe, a w Polsce
Stankar i Blandrata wszczynajg
spory.

Niebezpieczenstwo arianskie, groza-
ce rozdarciem i zniweczeniem pol-
skiej Reformacji, bylo wielkie, a w

‘kraju nie znalazl sie czlowiek, ktoéry
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potrafilby mu sie przeciwstawié.
Zacny Krzysztof Tretko podczas
swojego dluzszego pobytu na Za-
chodzie wezwal Kalwina do ponow-
nego wystapienia przeciwko aria-
nom. Kalwin 30 listopada 1563 r.
wysyla do Marburga, gdzie w tym
czasie Tretko przebywal, list, w
ktorym donosi, ze po odjezdzie ad-
resata z Genewy choroba Reforma-
lora spowodowala znaczng-przerwe
w pracy, a teraz nagromadzilo sie
jej tyle, ze na razie nie moze sie
zajaé polskimi problemami bez u-
szczerbku dla wlasnych prac. Kal-
win wyrzuca adresatowi, ze zache-
cajac innych do =zajmowania sie
sprawg polskg, sam sie do niej nie
kwapi i stale zwleka z powrotem
do kraju.

I na tym koriczy sie kontakt Kalwi-
na z Polskg; w kilka miesiecy poéz-
niej Reformator juz nie zyl

Z powyzszego przegladu listéw Kal-
wina, skierowanych do Polski, a
skrzetnie wydanych przez Schwarza,

tyzmu przed rozdarciem, a nawet
glebiej wplynaé na dalsze jego lo-
sv. Jezeli jednak w dziejach pol-
skiej Reformacji jasnieje blaskiem
niezapomnianym Ugoda Sandomier-
ska (1570) i jej nieodrodna coéva
Konfederacja Warszawska (1573),
bedaca pierwszym w Europie wyra-
zem prawdziwej tolerancji i sym-
bolem wolnosci religijnej, jezeli oba
te wielkie pomniki polskiej kultury
przypisujemy duchowi Jana Laskie-
go. to tym samym przyznajemy Re-
formatorowi genewskiemu nieza-
przeczalny wplyw na protestantyzm
polski. Przeciez Jan Laski, podob-
nie jak Reformator genewski, wie-
rzyl w mozliwosé polgczenia wszy-
stkich réznowiercéw polskich pod
jednym sztandarem Ewange}ii
Chrystusowej. Po zawarciu umowy
z Czechami w Koiminku (1555)
przyszla kolej na luteran, i w tym
tez kierunku Jan Laski, w duchu
Jana Kalwina, usilnie pracuje, acz
i tu Joachim Westphal i Flacius
Illiricus starajg sie mu przeszko-

znaweéw od jakiejkolwiek unii ze
zwolennikami znienawidzonego
przez nich Kalwina.

W tych poczynaniach ekumenicz-
nych Reformator genewski pomagal
Laskiemu, jak mdgl. Osmego marca
1557 r. w swojej odezwie ,,do szla-
chetnych i wielebnych panéw pol-
skich, ktorzy wyznajg czysta naukg,
ewangeliczng”, pisal: ,Nie potrze.
buje wam wytluszczaé, jak szkodli-
wa jest zaraza niezgody. Wszak sa-
mi wiecie, ze trwalosé Kosciola po-
lega nie tylko na jednos$ci wyzna-
nia, ale i na braterskiej zgodzie
(..). Winniémy wychodzié sobie na-
przeciw i skwapliwie uwzgledniaé
kazdg okoliczno$é mogaea doprowa-
dzi¢ nas do zgody”. To wlasnie bylo
przewodnia mys$lg tych, ktérzy
14 kwietnia 1570 r. podpisali w San-
domierzu Ugode.

P.zedruk z ksigzki: Z ufnosciq w przy-
sztosé. Studia ekumeniczne, Polska Ra-

jasno wynika, ze Kalwinowi nie u-
dalo sie usirzec polskiego protestan-  dzié,

odwodzac swych wspolwy-

da Ekumeniczna, Warszawa 1975, s. 45
— 54,

KS. ALFONS SKOWRONEK

Jan Kalwin w oczach

. OGOLNA ORIENTACIA TEOLOGICZNA

W odréznieniu od badan nad Marcinem Lutrem Kka-
tolickie studia nad Janem Kalwinem nie dadzg sie
sprowadzi¢ do trdéjdzielnego schematu: odrzucenie,
cze$ciowa akceptacja, pelne uznanie. Katolickich zain-
teresowan Kalwinem, datujacych sie od roku 1900, od
samego poczatku nie cechuje dystansowanie sie od
Reformatora, lecz zaskakujgcy wrecz zwrot w kierun-
ku sympatii dla caloéci poruszanej przez niego prob-
lematyki, oczywiscie — bez tendencji anektowania go
do Kosciola katolickiego. W bogatej i barwnej pano-
ramie t{ych badan wyrézni¢ mozna trzy aspekty.

1. Wspdlng podstawe teologii i poboznosci kalwinskiej
i katolickiej stanowi chwata Boza: Jedynemu Bogu
chwala (soli Deo gloria) wraz z nierozerwalnie z nig
zZzwigzanym zbawieniem czlowieka. W Kkonteks$cie tej
centralnej idei szczegdlnie podnosi' sie chrystologiczng
tre§¢ owej prawdy objawionej. Teologom Kkatolickim
atrakeyjne to odkrycie pozwala na paralelizowanie
Kalwina ze §w. Ignacym Loyolg, i to nawet na niwie
etyczno-politycznej: panstwu genewskiemu Kalwina
odpowiadaja jezuickie redukcje paragwajskie. Religij-
ng zarliwosé Kalwina zestawia sie natomiast z mi-
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teologéw katolickich

stykg sw. Jana od Krzyza. Wykrywa sie takze daleko
siegajace podobienistwa pomiedzy typem mySlenia
Kalwina i $w. Tomasza z AKwinu.

2. Yves Congar, a takze inni teologowie przed nim
zauwazajg u Kalwina tylko jeden blad: ze nie jest
katolikiem. Jeden ze wspélczesnych Kkatolickich kal-
winologéw (A. Ganoczy) odcina sie¢ od nazywania
Kalwina protestantem, poniewaz on sam nigdy w ten
spos6b nie okreslal siebie ani swojej teologii. Podo-
bienstwa, a nawet zbiezno$ci w wielu sprawach za-
sadniczych, prowadza teologéw katolickich do artyku-
lowania pytan w kwestii wlasciwych przyczyn schiz-
my, Ktérej podstawy stajg sie dzisiaj coraz bardziej
problematyczne. W pytaniach takich kryje sie powaz-
ny impuls dla teologii ekumenicznej.

3. Zloty okres kalwinologii katolickiej przypada jed-
nak na lata po II Sobor;e Watykanskim. W Kalwinie
rozpoznaje ona czynnik reformacji calego chrzescijan-
stwa, a wiec i Ko$ciola Rzymskokatolickiego. Zaczy-
na przecieraé¢ sie przekonanie, ze Kalwin nie tylko
podpisalby si¢ pod wieloma wypowiedziami Vatica-
num II; Sobér ten wyraznie realizuje okreslong od-
nowe postulowang przez Reformatora.



Nasze spostrzezenia ograniczymy do. wymienionego
styku wzglednie wzajemnego przenikania sie kalwi-
nizmu z dorobkiem Vaticanum II. Albowiem nowsze
badania katolickie nad Kalwinem koncentrujg sie
gtéwnie na eklezjologii. Ten kat widzenia pozwoli na
globalne a zwiezle uchwycenie calej preblematyki,
jaka przed z goéra 400 laty ogniskowal na sobie patos
Kalwina.

Il. KALWIN A VATICANUM i

1. KOSCIOL ZDEFORMOWANY

Rzecz znamienna, ze slowo ,reformacja”, zwigzane
w XVI wieku z profetycznym duchem Lutra i ozy-
wiajgce organizacyjnie ruch przejety przez geniusz
Kalwina, pojawia si¢ pod jego pidrem tylko bardzo
rzadko. Od swej mlodosci Kalwin woli méwié o ,de-
formacjach” Kosciola niz o jego ,reformacji”’. Owe za$
deformacje nie mogly uj$é niczyjej uwadze: o krélew-
skim kaplanstwie zapomniano wo6wczas calkowicie:;
lud Bozy dzielono na kaste duchownych i masy Swiec-
kich; kurczowo i chorobliwie trzymano sie ,sakra-
mentéw” i ,sakramentaliéw” postponujgc przepowia-
danie Slowa Bozego; biskupi nie wykazywali zarli-
wosci duszpasterskiej; hierarchii wiecej zalezalo na
panowaniu niz na sluzeniu, a rzymski prymat tkwil
w glebokim kryzysie.

W obliczu tej najogélniej zakreslonej tu sytuacji wi-
dzie¢ nalezy zmagania Kalwina o rewaloryzacje zde-
formowanego Kosciola. Ich cel sprowadz\al sie do
czystego rozréznienia miedzy KoSciolem a nie-Koscio-
lem, do wykazania istotnej struktury Kos-
ciota.

2. ISTOTA KOSCIOLA

Dla rozpoznania istoty Kosciola Kalwin od samego
poczgtku kieruje swoéj wzrok na Nowy Testament,
szczegolnie na listy sw. Pawla do Rzymian, Efezjan
i do Kolosan, i ukazuje Chrystusa jako wspélny osro-
dek zardéwno Starego jak i Nowego Testamentu, przy
czym temu drugiemu przyznaje role $wiadectwa wy-
razniejszego, pelniejszego udzielania sie Chrystusa
w sakramentach nowotestameniowych. Istote Kosciola
wspolokresla zatem moment chrystocentrycz-
ny i historiozbawczy.

W tej wiz)i rzeczywistosci eklezjalnej jawi sie row-
niez mys$l o ludzie wybranym jako spolecznosci $wie-
tych. Koscidl ukazuje sie tu jako ,liczba wybranych”,

»lud wybranych” w Chrystusie; nie-Ko$ciét natomiast.

stanowiag ,,odrzuceni”. Nie mogac szerzej zatrzymac sie
na zlozonej problematyce tzw. ,,podwdjnej predesty-
nacji”’ (przeznaczenia do zbawienia i na potepienie),
powiedzmy za Congarem, Ze réwniez obrona podwdj-
nej predestynacji stuzy Kalwinowi jako $§wiadectwo
absolutnego panowania Boga i Jego chwaly; przezna-
czenie, tak rozumiane, kryje w sobie motyw radosci
i pewnosci w kwestii zbawienia. A wiec — Ko$§cidl
jest dla Kalwina ze swej istoty wspol-
nota wybranych w Chrystusie, wyste-
pujacg jako lud Bozy, jako Cialo
Chrystusa i jako miejsce, gdzie dziala
Duch Bozy.

Rzut oka na pierwszy rozdzial soborowej , Konstytu-
cji o Kosciele” przekonuje, ze kalwinskie pojecie Kos-
ciola w swych istotnych punktach pokrywa sie z rozu-
mieniem Kosciola przez Vaticanum II1, ktére jako
punkt wyjscia obiera takze swobodny i odwieczny
wybdr Boga i podkresla jedno§é Starego i Nowego
Przymierza (KK nry 1—2), Opisuje tajemnice Kos-
ciola przede wszystkim jako $wiatynie Ducha Swie-
tego (KK 4), jako krdlestwo i Cialo Chrystusa (KK
51 7) i wreszcie szczegélnie jako lud Bozy (KK 9—17,
zwlaszcza rozdzial II).

Réznica dotyczy pogladu na predestynacje do wiecz.
nego potepienia. Sobor uczy jednocze$nie o powszech-
nej woli zbawczej Boga (KK 3, 13, 16).

3. STRUKTURY KOSCIOLA

I tutaj Kalwin posluguje sie jezykiem Pisma s§w,
okazyjnie takze Ojcéw Kosciola.

a. Kosciol jako matka

Ta metalora podkres$la podmiotowy charakter Koscio-
ta. Kalwin méwi o jego wierze, postugiwaniu i tajem-
niczym lonie rodzgcym nowe czlonki na zbawienie,
Rozwazanie Kosciola jako matki przemiészcza punkt
cigzkodci z jego niewidzialnosci ku widzialnosci. I tu
stajemy w samym centrum problemu ekumenicznego:
Kosciél-matka — to przeciez takze jedno Cialo Jezusa
Chrystusa, ktoéry, jako niewidzialna jego Glowa, nie
moze posiada¢ wielu cial. Wylania sie pytanie: dla-
czego doszlo do oderwania sie Kalwina od Rzymu?
Kalwinolodzy katoliccy nie ferujg w tym punkcie
wyroku; stwierdzajg jedynie, ze Kalwin nie chciat
zakladaé nowego Kosciola. Zerwanie z Rzymem tlu-
maczy sie faktem, iz Kalwinowi bylo dane zetkniecie
si¢ wylgcznie z miernymi teologami Kkatolickimi, nie
bedacymi w stanie zaprezentowaé mu pelni teologii
katolickiej. Tak wigc, zerwanie przez Kalwina lgcz-
nosci z Rzymem nie jest réwnoznaczne z oderwaniem
sic od Kosciola. Eklezjologia Kalwina i kalwinska
jest niezwykle dialektyczna.

Vaticanum II jest znacznie ostrozniejsze w stosowa-
niu do Kosciola metafory ,matka”. Podczas gdy Re-
formator powiada: ,Jest bowiem Kosciél matkg nas
wszystkich”, ,Konstytucja o Kosciele” w calym roz-
dziale pierwszym tylko jeden raz uzywa tej przenosni,
mowige po prostu: Kosciél ,nazywany matka
naszg” (nr 6). Powsciaggliwe wobec okreslenia ,mat-
ka” Vaticanum II tym wiekszg zbiezno$é z Kalwinem
wykazuje w kwestii stuzebnosci Kosciola (KK 8).

b. Struktura stuzby

Podczas gdy model Kosciola-matki podkresla raczej
indywidualny moment zbawienia, jego struktura stuz-
by uwydatnia ogélng perspektywe przeszlej i przysz-
lej historii zbawienia.

! Szczuplos$é¢ tych szpalt nie pozwala na obfitsze cytowanie
dokumentéw soborowych. Czytelnika prosimy o osobisty
trud skonsultowania tych interesujgcych wypowiedzi. Tu
poprzestajemy na podawaniu adres6w odnosnych stano-
wisk Vaticanum II.



Wylania sie tu przede wszystkim problem urzedu
w Kosciele, przez Kalwina widziany zdecydowanie
chrystocentrycznie: kazdy urzad rozumiany byé musi
jako ustanowiony przez Chrystusa, a nie wyprowa-
dzony z innego. Eklezjologie Kalwina rozpatruje sig
dzisiaj po stronie. katolickiej raczej w jej charakterze
pytan kierowanych do Kosciola i do teologii katolic-
kiej. Chrystocentryzm kalwinskiej nauki o istocie
urzedu jako postugiwaniu w Kosciele stanowi zapore
dla wiadczego i autokratycznego pojmowania tegoz
urzedu; poljczenie za$ nauki o urzedach z pneumato-
logig zapohiega wypaczeniu diakonii w system pano-
wania nad wiernymi. Dynamiczne dzialanie Ducha
Swietego dokonuje sie w zdarzeniu przebaczania
grzechéw, us$wiecania wiernych i przez charyzmaty
jednoczace wiernych miedzy soba. Pozostaje jedna
roznica: zastrzezenia Kalwina wzgledem Kkaplafstwa
sakramentalnego.

Z satysfakcja podkre$li¢ nalezy, ze zaréwno u Kalwi.
na, jak i w wypowiedziach Vaticanum II natrafiamy
na ten sam punkt widzenia w kwestii charyzmatow:
w profetycznym urzedzie Chrystusa uczestniczy caly
lud Bozy. W charyzmatach dostrzega Sobo6r dary laski
jakie Duch Swiety rozdziela pomiedzy wiernych
wszystkich standw, by mogli przyczyniaé¢ sie
do budowania i odnowy Kosciola (KK 12). Takze
w zagadnieniu uswiecania wiernych przez Ducha
Swietego Kalwin i Vaticanum II méwia tym samym
jezykiem, przy czym Sobér uswiecenie to widzi réw-
niez w aspekcie chrystocentrycznym (KK 4 i 7. Na
IT Soborze Watykanskim mozemy wyraZnie wyslyszeé
tematy, jakie pochlanialy uwage Kalwina — poste-
pujacy proces u$wiecania wiernych i zawsze koniecz-
na reforma Koéciota: ,Kosciél.., Swiety i zarazem
ciggle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicz-
nie pokute i odnowienie swoje” (KK 8). Katolik mysli
nieomal spontanicznie o stynnym sformulowaniu Re-
formatoréw: ,réwnoczesnie grzeszny i sprawiedliwy”
(simul iustus et peccator).

c. Problem kolegialnos$ci

Najnowsze badania kaiolickie nad Kalwinem w dzie-
dzinie eklezjologii wyczulone zostaly w dwu kierun-
kach: od strony Kalwina rysuje si¢ wyraZnie problem
prawdziwej reformy w Kosciele, ze strony Vatica-
num II otwiera si¢ spojrzenie na ,katolicki” wymiar
eklezjologii Kalwina. Z miejsca powiedzmy, iz za
jedno z najcenniejszych odkryé w studiach nad zro-
zumieniem Reformatora z Genewy uwaza sie jego
pojecie kolegialno$ci jako istotny rys urzedu
kalwinskiego. W tym wlasnie punkcie problematyka
Vaticanum II zapladnia katolickie badania nad Kal-
winem i zarazem artykuluje pytania zwrotne pod ad-
resem Kalwina, ktére moga zaowocowaé w dialogu
ekumenicznym.

Kalwin znéw eksponuje silnie chrystocentryczng
strukture urzedu w Kosciele: wszyscy chrzescijanie —
zaréwno prosci wierni, jak i kaptani i biskupi miedzy
sobg — nie sg niczym innym, jak {ylko czlonkami,
ktorzy jako tacy moga zyé jedynie wtedy, gdy wspdl-
nie podporzadkujg sie Glowie i pozostalym czlonkom
Ciala Mistycznego. Zycie chrzescijanskie jest zatem
ukierunkowane na wspélnote, a urzad w Kosciele ma
strukture kolegialna, wiecej — demokratyczng. Ist-
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nieje wspélny punkt widzenia lgczgcy Kalwina z poj-
mowaniem urzedu przez Vaticanum II. Podnie$é
oprécz tego nalezy pozytywne nastawienie Reforma-
tora do episkopatu oraz dowartosciowanie przez II So-
bor Watykanski gminy lokalnej w odniesieniu do
Kosciola Qowszechnego, co konsekwentnie realizowat
Kalwin, Istnieja w dalszym ciggu réwniez pewne réz-
nice, ktérego to zagadnienia nie mozemy jednak na
tym miejscu rozwingé.

Zauwazmy jedynie tyle, ze rozny jest punkt wyjscia
Vaticanum II i Kalwina: troska Soboru kieruje sie
ku Kosciolowi uniwersalnemu, podczas gdy dla Kal-
wina punktem wyjscia jest Kosciét lokalny. Nastepnie
Vaticanum II zajmuje sie tylko kolegialnoscig bisku-
pow, uscislajac ich pozycje w stosunku do papieza;
stosunkéw miedzy biskupami diecezjalnymi a ich
prezbiterami Sobér juz nie oddaje za pomocg termi-
nu ,kolegialno$¢”; wobec biskupéw obowigzuje prez-
biterow przede wszystkim postawa posluszen-
stwa (KK 28).

d. Kwestia prymatu

Zagadnienie prymatu rozwija katolicka kalwinologia
w dwu aspektach: z jednej strony chodzi o kalwin-
skie spojrzenie na osobe Piotra w Nowym Testamen-
cie, z drugiej strony — o stosunek Kalwina do pa-
piestwa.

Kalwin dystansuje sie od katolickiej interpretacji sto-
wa ,skala” (petra) upatrujacej w Piotrze fundament
Kosciola. ,,Skaly” jest wiara, wspdélna wszystkim. Pry-
mat Piotra jest przede wszystkim prymatem honoro-
wym, a nie prymatem sprawowania wladzy, albowiem
wladza Kkluczy przekazana zostala wszystkim wspol-
nie. Katoliccy kalwinolodzy sa zdania, ze Kalwin nie
byl fanatycznym i zaslepionym przeciwnikiem wszel-
kiego papiestwa. Nie odrzucal papiestwa z racji teolo-
gicznych, lecz dlatego, iz za jego zycia bylo ono
zdezawuowane przez zlych papiezy. O niektérych pa-
piezach minionej ery Kalwin wypowiada sie nawet
pozytywnie, na przyklad o Grzegorzu Wielkim, i wy-
raza zyczenie, azeby papieze jego czaséw zechcieli
realizowaé ten ideal. Zachowujac pewne otwarcie sig
na osobe papieza, uwaza jednak, ze samo papiestwo
zasluguje na odrzucenie. Przerzucanie w tej kwestii
pomostu miedzy eklezjologig kalwinska i katolickg nie
jest wigc sprawa latwa (zresztg wowczas ani prymat,
ani nieomylno$¢ papieska nie byly jeszcze zdefinio-
wane). Mimo to, po stronie katolickiej przebija ra--
czej realistyczny optymizm; albowiem ani nauka Kal-
wina, ani eklezjologia rzyvmskokatolicka nie zdradzajg
symptomoéw skamienialej hardo$ci.

Gdy chodzi o Vaticanum II, to trzeba stwierdzié, iz
w przeciwienstwie do Vaticanum I (1870) zblizylo sie
ono nieco do punktu widzenia Kalwina. Drugi Sobér
Watykanski zdecydowanie jest przepojony duchem
duszpasterskim. Konstytucja Vaticanum 1, Pastor
aeternus (Wieczny Pasterz), mimo swego obiecujacego
lytulu byla znacznie mniej pasterska od ,Konstytucji
o Kosciele” z Vaticanum II. Dokument z roku 1870
operowal stowami: ,,wladza”, ,autorytet”, ,jurysdyk-
cja”, ,rzady”; ani razu nie pojawia si¢ tam slowo
ministerium (postuga) czy diakonia — kluczowe poje-
cia II Soboru Watykanskiego (KK 22, 27 ii.). O bis-



kupach Vaticanum II méwi zawsze w liczbie mnogiej
(KK 20), co uwydatnia idee kolegialnosci.

e. Kalwin a Maryja

Teologowie katoliccy wskazuja na fakt, ze u Kalwina
wyczytaé mozna obok jasnego NIE w stosunku do
wszelkiego kultu maryjnego réwniez wyrazne TAK
w kwestii slawienia Maryi. Wedlug Reformatora Ma-
ryja stanowi wzér dla naszej wiary (tak okreSla ja
réwniez Vaticanum II) i w ten sposob jawi si¢ Matka
Chrystusa réwnolegle do pomocnej funkeji Kosciéla.
Podkresla sie¢ réwniez katolickie ujecie dziewictwa
Maryi przez Kalwina. Jeden z teologdéw katolickich,
K. Algermissen, jest zdania, ze calo$é mariologii Kal-
wina jest w pewnym sensie katolicka. Zywil on rze-
czywistg cze$¢ dla Maryi; byl tez przekonany, iz moz-
liwe jest ukazanie jej wysokiej godnosci dla ozywie-
nia zycia wiary chrzescijan. Poglad taki znajduje sie
w konflikcie z poézZniejszg orientacjg kalwinistycznego
protestantyzmu, ktérego stosunek do Matki Jezusa
cechowa¢é¢ zacznie chléd i ignorowanie jej.

*

Na tym musimy zamknaé te fragmentaryczne i luzne
spostrzezenia, ktére mozna by poszerza¢ i poglebiaé.
Na szczegolng uwage zaslugiwaloby m.in. zagadnienie
panowania Chrystusa (z soteriologicznym problemem

predestynacji) u Kalwina, jego wizja czterech urze-
déw w Kosciele oraz nauka o sakramentach. Ograni-
czyliSmy sie do kilku wezlowych kwestii z zakresu
eklezjologii, poniewaz punkt ciezko$ci ekumenicznego
dialogu sprowadza .sie¢ wlasnie do tej problematyki.
Jak wazna dla Kalwina i kalwinizmu jest nauka
o Kosciele, $wiadczy kilkunastotomowe i epokowe
dzielo kalwinskiego teologa, Karola Bartha, noszgce
znamienny dla mys$li reformowanej tytul: ,,Dogmaty-
ka koscielna” (Kirchliche Dogmatik). Barthowi tez w
olbrzymiej mierze kalwinologia Kkatolicka zawdziecza
w ogodle dostep do Kalwina, dzieki wypracowaniu
przez tego teologa wspodlczesnej terminologii umozli-
wiajgcej rozszyfrowanie mysli i intencji wielkiego
Reformatora.

[ jeszcze jedna uwaga natury metodycznej. Zestawia-
jac Kalwina z Vaticanum II nie zamierzaliSmy do-
straja¢ tego Soboru do Kalwina czy tez Kalwina
wtlacza¢ w schematy tegoz Soboru. Przedsiewziecie
takie byloby anachronizmem juz z tego choéby po-
wodu, ze Vaticanum II w ,Konstytucji o objawieniu
Bozym” silnie uwypukla konieczno$é stosowania w
badaniach nad Pismem $w. nowych metod egzegetycz-
nych, ktére Reformatorowi nie byly znane. Ponadto
proba taka musialaby dokonywaé sie kosztem uczci-
wosci w mysleniu, albowiem wymieniona ,,Konsty-
tucja” stoi zasadniczo na stanowisku nieomylnosci
papieza, biskupéw i soboru w urzedzie nauczyciel-
skim (7, 8, 10), co w zadnym wypadku nie odpowiada
pogladom Kalwina.

STANISLAWA GRABSKA

Ktopot z

Wspolczesna my$l  katolicka

le, do wspéldzialania ze Swiec-

\ ~

problemem predestynacii

Dla Kalwina — jak sqdzq ka-

pod wieloma wzgledami zbliza
sie do idei, ktére poruszaly Re-
formatorow. Jest to skutek tak
ekumenizmu i wzajemnego po-
znawania sie, jak calego roz-
woju  mysli  wspolczesnej
wreszcie tego samego ,,powrotu
do 2Zrédel”, ktory i Reformacje
inspirowal. W mysli Kalwina
bliskie jest wspélczesnemu ka-
tolikowi poszukiwanie takiego
ksztaltu 2ycia koscielnego, kté-
ry by najblizej oddawal pier-
wotne intuicje i idee. Dzisiej-

sze dazenie do wiekszej kole- -

gialnoéci zarzqdzania w Koscie-

kimi, do wspolnotowosci zycia
parafialnego, do szerszego wi-
dzenia i uznawania charyzma-
tow w 2yciu Kosciola itp. —
zblizajg katolickq wizje 2zycia
Koéciola do wizji, jakq ukazal
Kalwin.

Przy calym jednak zblizeniu —
w roznych jego aspektach — o
czym pisze ks. A. Skowronek,
pozostaje sprawa najtrudniej-
sza do wspdlnego jej zobacze-
nia, tj. sprawa predestynaciji.
Réznica w ujeciu siega tu bar-
dzo gteboko.

tolicy — najwazniejszq sprawaq
jest ukazanie wszechmocy i
chwaly Boga. Dlatego nie
przyjmuje on mozliwosci, by
Bog ,,przegral” sprawe zbawie-
nia swego stworzenia, jesli tego
zbawienia pragnie. A zatem —
jesli bedq potepieni, to znaczy,
Ze Bdg mie udzielil im az takiej
laski, ktéra pokonalaby ich o-
pér, natomiast udzielil im laski
dostatecznej ku temu, by ich
opér byl zawiniony. Wynika z
tego jaki§ Bozy wybér do zba-
wienia i do potepienia. Idea tu
zostala sformulowana juz przez
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Augustyna, ktory takq wlasnie
my$l wyczytal w Liscie $§w.
Pawla do Rzymian. W tej per-
spektywie jest to koncepcja lo-
giczna, niemniej jednak nie do
przyjecia dla katolika. Podsta-
wowy bowiem problem dla ka-
tolika to mie wszechmoc Boza,
lecz Boza wszechmilosé. Kato-
lik przyjmuje latwo, ze Bodg
sam ograniczyl swq wszechmoc,
udzielajgc serio swym stworze-
niom daru wolnosci wyboru.
Wierzymy, ze kazdy czlowiek
otrzymuje laske skuteczng, a
jezeli sie potepi, to tylko i wy-
lacznie w wyniku swego wlas-
nego oporu wobec laski — o-
poru, do ktorego zdolny jest
wskutek daru wolnosci. Wol-
noéé stworzenia nie umniejsza
— w naszym mniemaniu —
Bozej chwaly i mocy, gdyz jest
wlasnowolnym  ograniczeniem
wszechmocy zej mna rzecz
stworzenia, a to z racji milosci,
ktora z istoty swej nie zniewa-
la, a tylko zaprasza. Bég, ktory
by zniewalal do milosci,  nie
bylby Milosciq.

Czy istnieje wyjscie z tego dy-
lematu ujecia sprawy przez ka-
tolikéw i reformowanych? Wy-
daje mi sie, ze tak. I ze znale2¢
je moina w starym — i wcigz
obecnym u mniektérych mysli-
cieli prawoslawnych — waqtku
nadziei na powszechne zbawie-
nie wszystkich ludzi (ba, nawet
samego szatana), w wqtku a-
pokatastazy. Mozna bowiem
pogodzié idee rzeczywistego da-
ru wolnosci z myslg o wszech-
mocy milosci, ktéra przez cze-
kanie i czasowe przegrane w
koricu zwyciezy wszelkie opory
i przyciqggnie wszystkich do sie-
bie. Mozna te my$l o wszech-
mocnej milosci pogodzié¢ z dro-
ga Kalwinowi ideq Bozej rze-
czywistej wszechmocy. Wystar-
czy tylko zaufaé, e laska sku-
teczna jest dana wszystkim.
Wydaje sig, ze w tym kierunku

36

idg rozwazania Karola Bartha,
gdy twierdzi, 2e kazdy z nas
rownocze$nie jest odrzucony w
tym, co w nim zle, i przyjety,
wybrany w Chrystusie. Mys$l o
powszechnym zbawieniu wyda-
je sie tez zgodna z ideq Pawlo-
wego Listu do Rzymian, gdyz
pomimo slow o naczyniach
gniewu, Apostol roztacza w
koticu wizje powszechnego mi-
losierdzia Bozego, milosierdzia,
ktore obejmuje takze tych, co
nie uwierzyli. Tak wiec, wyra-
zZenie o ,naczyniach gniewu*
nie musi sie odnosi¢ do losu
wiecznego, a raczej do roli
pewnych ludzi w historii, przy
czym pozostaje nadzieja na o-
stateczne okazanie Bozego mi-
losierdzia wszystkim.

Sadze, z2e dzis dojrzelismy do
uwierzenia, iz Chrystus na-
prawde zwyciezyl swiat i wszy-
stkich pociggnie do siebie, a za-
tem, ze BoZy wybdr, jakkol-
wiek obejmuje 1dzZne drogi —
i te przez $wietosé, i te przez
manowce ludzkich bledow i od-
rzucenn — przeciez jest osta-
tecznie wyborem do zbawienia
wszystkich ludzi i calego Kos-
mosu.

Tylko takq widze mozliwoséé
pogodzenia dwu przeciwstaw-
nych ujeé, tj. tego, ktéry tak
akcentuje suwerenno$é Boga, iz
nie przyjmuje serio wolnosci
czlowieka w stanowieniu o
swym zbawieniu, i tego, ktéry
tak akcentuje Bozq milosé i
wole powszechnego zbawienia,
iz odpowiedzialnym za ewen-
tualne potepienie czyni tylko
stworzenie i jego wolng decy-
zje. Oba te stanowiska sq nie
do pogodzenia, ale tylko przy
zalozeniu, Ze potepienie jest nie
tylko mozliwosciq, z ktorq trze-

_ba walczyé angazujgc wszyst-

kie sily Bozej milosci w nas,
ale Ze jest nieunikniong prze-
grang dla jakiejs liczby o0sob.
Tymczasem mozliwosé potepie-

nia czesci ludzi mozna trakto-
waé jako realng grozZng mozli-
wo$é, tak realng, jak realnie
dana jest wolno$é ludzka. Ale
zarazem mozna ufaé, Ze Bodg
zaangazowal samego siebie w
walke z tq mozliwosdciq, zaan-
gazowal sie az do $mierci Je-
dynego Syna za synéw przy-
branych, ze mnas powolal do
wspolwalki i wspélzbawienia.
A zatem, ‘mamy wielkq nadzie-
je wygranej. W takim ujeciu
katolik gotéw jest uznaé idee,
2e laska Boza nie moze prze-
grac¢ i ze milo$¢, nie naruszajgc
wolnosci, moze kazdq wolnosé
do siebie pociggngé. Zarazem
tenze katolik uznaje tajemnice
Boz'ego' wyboru do szczegodlnej
roli w historii zbawienia. Ob-
serwujemy bowiem, ze jeden
staje sie S$wietym, prorokiem,
kims napelnionym Bogiem juz
lu za 2ycia, i Bogiem promie-
niuje, inny zas$ uwiklany jest w
sprawy czysto materialne, a
nieraz wprost w zlo. Te roznice
nie sq tylko sprawa wolnej wo-
li: jeden dostal duzo od ludzi
i Boga, inny malo. Mozemy
wiec uznaé, Ze réznice te sq ja-
kim§ Bozym wyborem czy
przyzwoleniem na ludzkie dary
dla bli¢nich — ale w perspek-
tywie ostatecznej jedno$ci, w
ktorej jestesmy darem dla sie-
bie wzajemnie, w jednej histo-
rii ostatecznego zbawienia.

Z tym, co tu pisze, jeszcze wie-
lu katolikéw by sie nie zgodzi-
lo uwazajgc, ze istnienie nie
tylko mozliwosci, lecz realnego
potepienia czesci ludzkosci jest
sprawqg wiary. Mysle jednak, Ze
refleksja chrzescijun — reflek-
sja ekumeniczna — idzie w za-
rysowanym tu kierunku. Sqdze
tez, ze wiele w tej sprawie
przyniesé¢ moze tréjglos: katoli-
kéw, Koscioléw poczetych =z
Reformy '(tj. reformowanych,
augsburskich i innych) oraz
prawoslawnych.
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KOSCIOL JEST ZBOREM WYBRANYCH

Wszyscy wybrani zlgczeni sq wiezami wiary w jeden
Kosciol i spoleczno$é, w jeden lud Bozy, ktérego
Chrystus, nasz Pan, jest wodzem, hsieciem i glowq
jakby jednego ciala, tak e w Nim przed stworzeniem
$wiata zostali wybrani, aby wspdlnie zgromadzié sie
w Krotestwie Bozym. Jest to spoleczno$¢ powszechna,
tzn. uniwersalna, nie ma bowiem takiej drugiej ni
trzeciej. Ale wszyscy wybrancy Bozy do tego stopnia
zlgczeni sq i zespoleni z Chrystusem, ze podobnie jak
zaletq od Niego jako od jednej glowy, tak tez wzra-
stajg w jednym ciele, naleiqc do siebie nawzajem
w takim ukladzie, jak czlonki tego samego ciala i be-
dac naprawde jednodcig, o ile w jednej wierze, na-
dziei i milosci zyjq tym samym Duchem Boiym, po-
wotani do tego samego dziedzictwa wiecznego. Kos-
ciol jest takze Swiety, bo wszysey ci, ktéorych odwiecz-
na Opatrznosé wybrala na jego czlonkéw, uswieceni
sa przez Pana duchowym odrodzeniem () Zjedno-
czenie wiernych ma jeszcze i te wartos$é, Ze wszelki
dar Bozy, udzielony komukolwiek z mnich, w jakis
spos6b nalezy do wszystkich, jakkolwiek wedlug Bo-
tego rozporzqdzenia tylko ten, a nie inny czlonek
otrzymuje go na wlasnoé. Tak wiec, jako czlonki
jednego ciala, przez 1wspolnote wszyscy uczestniczq
we wszystkim, co posiadajq, a rownocze$nie kazdy
ma swojg cze$é i wlasne zadania. Wszyscy wybrani
bowiem, jak to powiedzielismy wyzej, zgromadzeni
sa i uksztaltowani w jedno cialo. OtéZ wierzymy
w Swiety Kosciol i jego spolecznosé, o ile upewnieni
mocng wiarg w Chrystusa ufamy, ze jeste$my jego
czltonkami.

(Instrukc¢ja i wyznanie wiary)

Jana Kalwina

mysli wybrane®

Portret Kalwina wykonany prawie calkowicie przy
pecmocy wersetow biblijnyeh (XVIII w.)

KOSCIOL JEST NIEWZRUSZONY

(Pro?ok) powiadae zatem, Ze mie ma niczego pod nie-
bem, co nie mogloby zostaé zachwiane. I zaiste, wi-
dzac na wlasne oczy, jak burzy sie tyle narodow
i tyle innych powstaje na nowo, musimy wyz-'haé, iz
wszystko na ziemi zmienne jest i nietrwale. Ale coz
moéwie? Kosciol mieszka na ziemi; podobny jest jed-
nak do ptasiego gniazda, bowiem, jak powiedziano na
innym miejscu, nie ma on fundameritu, ktory mozna
by zobaczyé, i choé wyglgda jakoby nic, jest mimo to
niezmienny i staly. A dlaczego? Poniewa: Bédg jest
posrodlcu niego. Czemu: to panstwa, krolestwa,
zwierzchnictwa i rzqdy tego swiata upadajg i naste-
pujq po sobie i przechodzq tyle rewolucji? Bo opiera-
ja sie na wlasnej wladzy i witasnej madroéci, bo ufaja
swoim wtlasnym $rodkom i sposobom obrony (..). My
za$ przeciwnie, kiedy bedziemy jakoby ptaki na ga-
tezi, ktérq wiatr na wsze strony potrzgsa, kiedy nie
znajdziemy miejsca, gdzie by gniazdo zbudowaé, nie
tracmy odwagi — Bég mieszka z nami.

(Kazanie na temat Ps. 16:1—6)

KOSCIOL JEST SWIETY

Pomijamy, ie zewnetrzny stan Koéciola wyglada niby
godny pogardy, ale jego piekno$é od wewngtrz jas-
nieje; ze jest chwiejny na ziemi, ale mocng siedzibe
ugruntowana ma w niebiosach; ze jest rozdarty i roz-
proszony po Swiecie, nawet powalony na ziemie, a mi-
mo to trzyma sie caly, stojgc przed Bogiem i aniolami

* Jean Calvin: Paesy Spirituelles Unité Chrétienne. Aoft,
nr 15 (1969), s. 39—43, 49—60.
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Jego; stowem, Ze jest tak nedzny co do ciala, aby jego
duchowa szczesliwo$é przetrwata (...). Kosciot przypo-
rzqdkowany jest warunkom bezustannego bojowania
pod znakiem krzyza, dopdki kroczyc bedzie po tym
§wiecie (..). Ale widzaqe, 2e 2yje tak dlugo miedzy
tysigcami pomarlych, musimy doj§é do wniosku, ze
chroni go Boska opieka.

(Traktat o zgorszeniach)

KOSCIOL, CIALO CHRYSTUSA,
JEST SWIATYNIA BOZA

Otéz dzi§ nie istnieje juz ta materialna Swigtynia,
ktéra byla niegdy$, za czaséw prawa (Starego Testa-
mentu — red.), ale wiemy, z2e w Panu naszym, Jezusie
Chrystusie, Bég poswiecil swojq $wigtynie dla calego
Swiata (..) i wbrew wszystkim demonom i nieprzyja-
ciolom prawdy wmusi wypelnia¢ to, co przyobiecal,
a mignowicie, ze zawsze bedzie mial swéj lud, ktéry
stuzyé Mu bedzie. Zapewmne, zdawaloby sie, e jest to
cialo, jesli tak mozna powiedzieé, poszarpane na cze-
Sci. On jednak sam wszystkich nas zgromadzil i zjed-
noczyl w osobie Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktéry
jest prawdziwq Swigtyniq.. Cala pelnia biéstwa miesz-
ka w Nim ,substancjalnie”, jak mowi $w. Pawel,
nie tylko figuralnie. Znakomicie méwi to apostol, Ze
mieszka ono w sposéb ,cielesny”, aby lepiej wyrazic,
Ze mamy Boga posréd siebie od chwili, kiedy Pan nasz,
Jezus Chrystus, rozciggngql swq wladze mnad calym
$Swiatem, aby zachowaé tych, co zostali Mu dani przez
Ojca. Skoro wiec wszystkie namioty skupiajq sie w je-
dynej $wiqtyni, bagdéimy pewni i nie watpmy, Ze do nas
odnosi sie to, co tu zostalo oznajmione.

(Kazanie na temat Ps. 46:1—f)

JEDNOSC KOSCIOLA

».-aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie,
a ja w Tobie, aby i oni byli jedno w nas” (..). Na
nowo cel naszego szcze$cia zostat ustanowiony w jed-
noéci, i stusznie: bo ruina rodzaju ludzkiego na tym
polega, ze wyzbywajqc sie Boga, sam sie rozpada
i rozsypuje. Przeciwnie wiec: by go odnowié, trzeba
zjednoczyé w jedno cialo; podobnie §w. Pawel dosko-
nalo§é Kosciola na tym opiera, 3e wierni zjednoczeni
sq wzajemnie tym samym Duchem (Ef. 4:5 i 12),
i mowi, 2e apostotowie, prorocy, ewangelisci i paste-
rze po to byli Koéciolowi dani, aby budujqc go, odna-
wiali i tworzyli cialo Jezusa Chrystusa péty, pdki nie
dojdzie do jednosci w wierze (..). Je§li jednos$é Syna
z Ojcem nie ma byé dla nas bezuzyteczna, trzeba, by
moc jej rozciqgala sie na cialo wszystkich wierzq-
cych.

(Komentarz do Jana 17:21)

JEDNOSC W MILOSCI

Poniewaz Pan nasz poleca nam przede wszystkim jed-
nos¢ i zgode, doktadajcie staran, aby je miedzy sobag
utrzymaé, a nie moze dokonaé sie to inaczej, jak tyl-
ko pod warunkiem, ze bedziecie znosi¢ sie wzajemnie.
Bo je§li nie jeste$my na tyle ludzcy, aby wybaczaé
sobie drobne bledy, to z calq pewnosciq zawsze znaj-
dziemy powdédd do sprzeczek i wasni. Najwiekszym
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zlem byloby jednak takie obstawanie przy swoim
zdaniu, ze nikt nie chciatby ustqpié blizniemu. Dla-
tego, bracia moi, strzeicie sie tego jak S$miertelnej
zarazy. 1 bagdicie sklonni raczej stosowaé sie jeden
do drugiego, stuchaé sie nawzajem cierpliwie i przyj-
mowaé dobre rady, anizeli uchodzi¢ za madrych
i dobrze myslgcych sami z siebie; korzystajcie tez we
wszystkim z braterskiego porozumienia. Bo tak czy-
niqc odczujecie, ze Duch Bozy zamieszka wsrod was
i bedzie wami kierowal we wszystkich sprawach.

(Do wiernych z Wesel)

Trzeba nam dostosowaé sie jedni do drugich we
wszystkich ceremoniach, ktére do naszego wyznania
wiary nie wnoszq 2adnych przesqdow, aby mnasz zbyt
wielki rygoryzm nie rozbil jednosci Kosciola.

R (Tamze)

O SZACUNKU WOBEC INNYCH T O DIALOGU

Jedni i drudzy zawinili nie majqc cierpliwosci wyslu-
chania sie nawzajem. Szukejmy prawdy nie unoszqc
sie afektem, bo tylko tak mozna jq znalezé. Tym nie
mniej, jesli nie wolno nam zapominaé o swoich po-
winnodciach, to tym bardziej o tym, jakie laski Bdg
nam okazat i jakich débr udzielil przez ich rece oraz
za tich posrednictwem; bo tylko wiéwczas, gdy nie
okazemy sie niewdzieczni i niepomni tego, co jestesmy
im dtusni, bedziemy im mogli przebaczyé, co wiecej
— nie ganigc ich i nie znieslawiajge. Slowem: skoro
widzimy, ze byli i sq jeszcze cze$ciowo $wiegtego zycia,
majq znakomitq wiedze oraz szczegdlng gorliwosé
w budowaniu Kosciola, musimy zawsze sadzié i mé-
wié o tym skromnie i z szacunkiem.*

(Traktat o Wieczerzy Panskiej)

.

JEDNOSC W PRAWDZIE

a) Nie kazda rozbiezno$é usprawiedliwia rozbicie jed-
nosci ...I za naszych czaséw widzimy pewne indywi-
dua opanowane pasjq szalenstwa, kgsania innych i po-
miatania nimi, a skoro tylko tknie sie je palcem,
wszezynaja krzyk, ze rozrywa sie jednosé Kosciola
i gwalci wolnosé. Takim powiedzie¢ nalezy, Ze po
pierwsze, niemozliwa jest inna jedno$é jak tylko w
Jezusie Chrystusie i Ze nie ma zadnej milosci, ktérej
On nie bylby jedyng wieziq. Trzeba wiec te milosé
zachowaé, ale w ten sposéb, aby zachowaé w sobie
nienaruszonq i $wietq wiare. Po wtére za$ dodaé na-
lezy, ze tego rodzaju spér doskonale przebiegaé moze
bez naruszenia miloéci, skoro tylko oni tak stuchaé
beda, jak postanowilem czuwaé nad swoim jezykiem.

(Przedmowa do 1.a Psychopannychie)

b) Nie mozna jednak isé na kompromis wobec prawdy.
Jestem zmuszony do méwienia, bo nie moge pozwolic,
aby Stowo Boze zakryte bylo przed wami, przekreco-
ne, skazone, znieksztalcone (..). Wolalbym raczej
wrzucony bycé do otchlani, niz sfalszowaé Bozq praw-
de na uslugi nienawiSci lub korzysci jakiegokolwiek
stworzenia.

* Teksl len odnosi sie do Lulra i Zwingliego, ktorzy spot-
kali sie w Marburgu w 1529, aby doj$¢ do porozumienia
w sprawie Eucharystii, ale porozumienia nie osiggneli.



Kiedy widze, 2e kto$ (..) przekreca Slowo Panskie
i gasi Swiatlo prawdy, w zaden sposéb nie moge mu
tego wybaczyé, choéby po stokroé byt moim wlasnym
ojcem.

(Do ksiezny Ferrary)

Kosciél jest matkq naszq: poza nim nie ma zbawienia.
Je$li teraz mam zamiar moéwié o Kosciele widzial-
nym, to z samej nazwy ,matka” uczymy sie, jak jej
znajomos$é pozyteczna jest, a nawet niezbedna: bo
nie ma innego sposobu wejscia w stan zycia, jak tylko
przez poczecie w lonie matki, przez to, ze mas rodzi,
karmi wlasng piersiq, nosi w ramionach, chroni swq
opiekq i kieruje az do momentu, kiedy wyzbyci §mier-
telnego ciala, podobni bedziemy aniolom (..). Trzeba
nam tez podkreslié, ze poza jej tonem nie mozna spo-
dziewaé sie odpuszczenia grzechéw, ni zadnego zba-
wienia, jak $wiadczy o tym lzajasz i Joel (Iz. 37:32,
Jl 2:32). Z tej to racji powiedziane jest w psalmie:
»Pamietaj o mnie, Panie, wedlug zyczliwosci dla ludu
Twojego, Przyjdé mi z pomocq, abym sie cieszyl
szczeSciem Twych wybranych, radowal sie radosciq
Twojego ludu, chlubil sie razem z Twoim dziedzic-
twem”’ (Ps. 106:4—5). Stowa te ojcowskq taskawosé
Bozq i szczegolne Swiadectwo duchowego Zycia ogra-
niczaja do Bozej trzody, aby nas przestrzec, jak zgub-
ng i $miertelng jest rzeczq odrywaé sie lub odlgczaé
od Kosciola.

(Institutio Christiana)

Czy wiec poza Kosciolem jest tylko potepienie
i $mieré? Na pewno. Bo wszyscy, ktorzy oddzielajq sie
od spoteczno$ci wiernych, tworzqc osobne sekty, nie
mogq spodziewaé sie zbawienia, jak dlugo pozostajq
odlgczeni.

(Katechizm Genewski)
ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Trzeba mi tu zwrécié sie slowem do tych, co nie ma-
jac w sobie mic z Chrystusa, oprécz imienia, mimo to
chcq uchodzié za chrzescijan (..). Bo Ewangelia nie
jest naukq mowy, lecz naukq 2Zycia. I nie wystarczy,
jak inne mnauki, pojaé jq tylko rozumem i zachowaé
w pamieci, ale musi ona zawladngé duszq catkowicie,
na dnie serca wznoszqc swq kazalnice i znajdujgc
miejsce, gdzie by sie przechowywala () Albo wiec
niech przestang chelpic¢ sie, ze sq tym, czym nie sq —
obrazajgc samego Boga — albo niech okazq sie Chrys-
tusowymi wuczniami (..). Je§li filozofowie slusznie
obruszali si¢ na tych, co uprawiali ich sztuke i nazy-
wajqc jq mistrzyniq zycia obracali w sofistyczna ga-
danine, o ilez stuszniej my winnidmy mieé w niena-
wisei gaduly, ktérym wwystarcza, Ze majq pelne usta
Ewangelii, podczas gdy gardzq nig w calym swoim
zyciu.

(Institutio Christiana)
WYZNANIE WIARY

Winni§my odwaznie sta¢ na stanowisku, 2e Bog po-
wiédl mnas jakoby za reke, bysmy byli Swiadkami
prawdy tam, gdzie wyrzucono jq z 2ycia. I jakkol-
wiek podstepnie starano by sie was przekupié, falszu-
jac obietnice wiary w Syna Bozego, miejcie w pamieci

wyryte zdanie, ze to On chce, abyscie Go wyznawali,
pod groza, ze wyprze sie was i Ze sie do was nie
przyzna. Bo wiekszo$é ludzi nic dzis innego nie robi,
jak tylko wyciera sobie usta prawdg, zapierajac sie
jej rownoczesnie, jakby wyznawanie jej nie bylo
zbyt cenne w oczach Bozych, aby mozina je bylo sobie
lekcewazyé. I choéby sie wydawalo, ze to prézny trud
Swiadczy¢ o Ewangelii wobec kogos, kto sie jej sprze-
ciwia, a nawet obraca w Zzart i drwine, cieszmy sie,
2e jest to ofiara Bogu mila i 2e On nas za nig po-
chwali.

{Do Andelota)

BUDOWANIE BLIZNIEGO

Poniewaz jestesmy tak leniwi i opieszali, ze ciqgle
musimy mieé jaki§ bodziec, ktéry by mnas pobudzal
i przynaglal, miejmy wyryte w sercu owe piekne
mysli, w ktorych polecono nam, by$my zawsze gotowi
byli uzasadni¢ swojgq nadzieje, skoro tylko ktos nas
o to poprosi (I Ptr. 3:15), jak i te, w ktorych powie-
ziano, ze kazdy wierzqcy powinien wzigé bliZniego
pod ramie, mowiqe don: chodimy, wejdimy na gore
Syjon, do domu Boga Jakubowego, a On mnauczy nas
chodzi¢ swoimi drogami (Iz. 2:3; Mich. 4:3). Widzimy
wiec, ze trzeba mieé w sobie rownie tyle zapalu
w wyslawianiu Krélestwa Bozego, co w budowaniu
blizniego i 2e mamy ku temu wytezaé calg swq moc
i kierowaé wszystkie swe wysiltki.

(Co powinien czynié wierzacey)

ROZPOZNAWANIE OKAZJI, KTORE BOG NAM
ZSYLA, BYSMY GLOSILI EWANGELIE

»Pan otworzyt mi drzwi”. Jest to podobielstwo za-
wierajqce ten sens, ze nadarza si¢ nam okazja glosze-
nia Ewangelii. Bo zupelnie tak samo, jak moina wejsé
przez otwarte drzwi, postepuja sludzy Panscy, kiedy
nadarza si¢ im sposobnos$é po temu. Drzwi sq nato-
miast zamkniete, kiedy juz nie widaé¢ zadnej nadziei
skorzystania z okazji. Otéz, jak w przypadku drzwi
zamknietych lepiej jest szukaé innego adresu, niz
chodzqgc kolo nich ptréino martwié sie i pracowaé bez
widolkéw powodzenia, tak tez, kiedy pojawia sie oka-
zja ku zbudowaniu, uznajemy, ze drzwi sq dla nas
otwarte, abysmy przez mnie wprowadzili Chrystusa.
Nie uchylajmy sie od przylozenia reki do czynu wi-
dzqc, ze mozemy w czyms$ sie przystuzyé, skoro Boig
tak hojnie obdarza mnas zaproszeniem (..). Otwarte
drzwi sq oczywistym Swiadectwem Bozego wezwania.

-~
(Komentarz do I1 Kor. 2:12)

Trzeba podjaé¢ nadarzajgcq sie okazje w przekonaniu,
2e skoro Bég daje nam sposobno$é, to jakby otwieral
nam drzwi: nalezy zatem wejsé nie zwlekajgc, z oba-
wy, by ich nie zamknieto, gdy bedziemy wahaé sie
i zastanawiaé.

(Do p. de Falais)

Nauka o przeznaczeniu nie moze odwracaé nas od
Swietego Zycia. Przeciwnicy prawdy o przeznaczeniu
uiywajq w celu jej obalenia innego jeszcze oszczer-
stwa, mianowicie, ze jezeli sie jg przyjmie za pod-
stawe, wszelka troska o dobre zycie tym samym zo-
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staje przekreslona (...). Twierdzenie to nie jest catkiem
falszywe, bo sq takie wieprze, co prawde o przezna-
czeniu kalajq podobnymi bluinierstwami i pod tq po-
krywkq drwiq sobie z wszystkich napomnien i pou-
czen. Bég wie, co raz postanowil z nimi zrobié, Jesli
zadecydowal, ze bedziemy zbawieni, to we wlasciwym
czasie doprowadzi nas do zbawienia; jesli zaé posta-
nowil nas potepié, to prézno bysmy sie meczyli stara-
jac sie o zbawienie. Ale Pismo poucza dzieci Boze
w innym zgola sensie, wykazujge, ze z najwiekszym
szacunkiem i bojasniq winni§my mysleé o tej tajem-
nicy i potepia zuchwalos¢ i wicieklo$é tego rodzaju
tudzi. Bo nie po to moéwi o przezmaczeniu, aby$my
sie nadymali zuchwalstwem lub by nas sklaniaé do
zakazanej $mialo$ci roztrzasania niedostepnych ta-
jemnic Bozych, ale rac-ej, bysmy w pokorze i unize-
niu uczyli sie bojaini sqdu Boga i wyslawiali Jego
milosierdzie (..). Chrzgkanie tych wieprzéw skutecz-
nie zwalcza $w. Pawel. Moéwiq oni, ze nie martwiq sie
swoim rozwigzlym 2yciem, bo jeSli nalezq do liczby
wybranych, ich wystepki nie przeszkodzq im w osigg-
nieciu zbawienia; $w. Pawel za§ naucza przeciwnie:
Zze celem naszego wybrania jest, bysmy wiedli Zycie
$wiete i nienaganne (Ef. 1:4). Jesli wiec celem na-
szego wybrania jest Zycie $wiete, to winno nas ono
raczej przynaglaé do rozmyslania o Swietosci niZ
szukania wymoéwek dla swego niedbalstwa.

(Institutio Christiana)

POKUTA I NAWROCENIE

Pokuta oznacza mnawrédcenie, przez ktore, porzuciwszy
przewrotnosé tego $wiata, powracamy na droge Pan-
skq (..). Przez cale zZycie trzeba nam wiec rozmyslaé,
abyémy umarlszy grzechowi i sobie, zyli dla Chrys.
tusa i Jego sprawiedliwodci. A zwaszywszy, ze takie
odradzanie nigdy sie nie konczy, jak dlugo zyjemy
w wiezieniu tego ciala, musimy az do $mierci trosz-
czyé sie o nawrdcenie.

(Instrukcja i wyznanie wiary)

Platon powiedzial kiedys, ze zycie filozofa jest roz-
mySlaniem o $mierci. Z tym wiekszq prawdq my mo-
zemy powiedzieé, ze Zycie chrze$cijanina jest naukq
i bezustannym déwiczeniem sie w umartwianiu ciala
az do chwili, kiedy bedzie calkowicie martwe, a Duch
Bozy w nas zakroluje.

(Institutio Christiana)

DUCH SWIETY PROWADZI DO SKRUCHY

Wiedzmy, 2e jest to szczegbélna moc Ducha Swietego,
kiedy upodobal sobie doprowadzi¢ mas do skruchy:
bo czymsze jest skrucha, jesli nie odnowieniem czlo-
wieka? Czyz na préino cos sie dla siebie stwarza?
Otéz Bég nas przetwarza. Jemu wiec za to naleZy sie
chwala (..). Prawdziwa skrucha domaga sie nie tylko
wyznania wszystkich win, domaga sie takze, bysmy
ich z2alowali, a odczuwajqce ich zlo, zblizyli sie do Bo-
ga, powierzajqc Mu sie calkowicie i mie proszqc o nic
innego, jak tylko, by odtad On nami rzadzil, bo tak
juz jest, Ze mamy w sobie jedynie przewrotnosé.

(X kazanie na temat V Mojz.)
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PRZEZ POKUTE OBRAZ BOZY
STOPNIOWO W NAS SIE ODNAWIA

Pokuta, jak powiedzialem, jest duchowym odrodze-
niem, ktéore ma na celu odnowié¢ w nas Bozy obraz
zaciemniony i jakby zatarty grzechem Adama. Tak to
nazywa Apostol méwige, ze kiedy mamy zdjetq zaslo-
ne, wyobrazamy chwal¢ Boza, bedac przeksztalco-
nymi na ten wlasnie obraz (II Kor. 3:18) (..). Otéz
odnowienie to nie dokonuje sie ani w jednej minucie,
ani w ciqgu jednego dnia czy nawet jednego roku, ale
Bég w swoich wybranych niszczy zepsucie ciala stop-
niowo i powoli, a nie zaprzestajqac oczyszczaé ich
z brudu, poswieca ich na Swiaqtynie dla siebie, prze-
mieniajgc ich zmysly w prawdziwg czysto$é, aby
przez cale zycie éwiczyli sie¢ w pokucie wiedzge, ze
walka ta nigdy sie nie skoficzy az dopiero ze $mier-

. cig.

(Institutio Christiana)

WARTOSC ZYCIA ZIEMSKIEGO

Wierni w ten sposéb winni zadowalaé sie obecnym
zyciem, aby nie prowadzilo to do jego pogardy ni do
niewdziecznosci wobec Boga. Bo choé to zycie pelne
jest nieskonczonych nedzy, to jednak zalicza sie¢ je do
dobrodziejstw Bozych, ktérymi pogardzaé nie wolno.
Jesli wiec nie dostrzegamy w nim nic z Bozej laski,
to zaciggamy wine wielkiej niewdziecznoéci (..). Bo
nawet gdyby zabraklo swiedectwa Pisma, ktorego
przeciez nie braknie, to jeszcze sama natura zacheca-
laby nas do dziekczynienia Bogu za to, Ze mas Stwo-
rzyl, umiescil na tym $wiecie, ze nas zachowuje i do-
starcza wszystkiego, co niezbedne do istnienia. Ponad-
to racja ta wzrasta jeszcze, gdy zwazymy, Ze Bég tu
przygotowuje nas do chwaly swego Krolestwa. Bo po-
stanowil, e ci, co majg byé ukoronowani w niebie,
najpierw maja walczyé na ziemi i nie wczeéniej za-
tryumfowaé, jak po trudach walki i odniesieniu zwy-
ciestwa. Ale jest jeszcze inna wazka racja, ta miano-
wicie, ze juz tutaj zaczynamy kosztowaé stodyczy Bo-
zego blogostawienstwa i Jego dobrodziejstw, aby przez
to nadzieja masza i masze pragnienia zwracaly sie ku
pelni objawienia. A kiedy, zgodnie ze swym obowigz-
kiem, zapamietamy juz, ze Zycie ziemskie jest darem
Bozej laskawosci, za ktéry winnismy byé wdzieczni,
woéwczas bedzie czas na rozwazanie jego nieszczesne-
go stanu po to, by$my sie odwrdcili od zbytniej po-
2qdliwosci, do ktoérej, jakeémy to wykazali, mamy
naturalne sktonnosci.

(Institutio Christiana)

JAK UZYWAC DOBR ZIEMSKICH
Z ZACHOWANIEM CHRZESCIJANSKIEJ
WOLNOSCI

Ludzie wzorowi i $wieci, widzqc jak niby za popusz-
czeniem cugli nieumiarkowanie czlowieka ciagle
wzrasta, jesli tylko nie trzyma sie¢ go na wodzy, prag-
neli zaradzié tak wielkiemu zlu, nie pozwalajgc czlo-
wiekowi uzywaé dobr materialnych, jak tylko w mia-
re tego, co konieczne (..). A choé ich rady dyktowala
dobra zyczliwosé, posuneli sie w tym do zbyt wielkiej
surowosci, Bo dokonali rzeczy wielce niebezpiecznej:
zwiqzali sumienia ludzkie Scislej, niz wigze je Slowo
Bosze (..). Przeciwnie, dzis wielu jest takich, co szu-
kajq byle pozoru dla pokrycia wszelkiego nieumiarko-



wania w uZywaniu rzeczy zewnetrznych i bezustan-
nego rozluZniania cugli ciala, zbyt pochopnego do
rozprzezenia, postugujqc sie argumentem, na ktory
sie nie zgadzam, mianowicie Ze nie nalesy, jak mowiq,
ograniczaé wolnosci z2adnym hamulcem, ale raczej
pozwolié, aby kazdy wedlug swego sumienia uiywat
tego, co uznaje za dozwolone (..). Co do pierwszego
punktu, to trzeba nam pamietadé, ze uiywanie daréw
Bozych nie jest bynajmniej nieumiarkowaniem, jesli
kieruje sie do celu, dla ktorego Bog je dla nas stwo-
rzyl i przeznaczyl (..). A mnawet same pozytywne
przymioty naturalne wskazujq, jak, dlaczego i do ja-
kiego stopnia nalezy ich uzywaé. Czyz myslimy, ze
Pan nasz nadal kwiatom takq piekno$é, jaka jawi sie
przed mnaszymi oczami, aby réwnoczesnie nie wolno
bylo wzruszaé sie jej widokiem? Czy myslimy, Ze
dat im tak piekny zapach nie chcqc, aby czlowiek sie
nim delektowal? Ponadto, czyz nie On tak zréinico-
wal barwy, aby jedne mialy wiecej wdzieku niz dru-
gie (..)? I wreszcie, czyz to nie On dal nam wiele
innych rzeczy, ktoére winnismy szanowaé nawet wow-
czas, gdy nie sq dla nas niezbedne? Porzuémy wiec
w tym wzgleddie owq ludzkq filozofie, ktéra wzbra-
niajgc czlowiekowi wszelkiego uzywania daréw Bo-
2ych, jesli mie sq mam konieczne, nie tylko bezpod-
stawnie pozbawia nas dozwolonego owocu dobrodziej-
stwa Bozego, lecz takze nie przyznaje mu miejsca
inaczej, jak po odarciu czlowieka z wszelklich uczué
i upodobniajqc go do nieczulego pnia.

Z drugiej strony jednakze, nie moina mniej skwapli-
wie zapobiegaé pozqdliwosci ciala, ktora przekracza
miare, jesli tylko nie trzyma sie jej w ryzach (..).
Trzeba wiec przede wszystkim stosowaé sie do zasa-
dy, ze wszystkie dobra, jakie mamy, zostaly stworzone
po to, aby$my przez nie poznali ich Autora i skledajqc
za nie dzieki, wystawiali Jego laskawosé. Otoz, gdzie
jest miejsce na dziekczynienie, jesli przez lakomstwo
tak opijasz sie winem i tak objadasz miesem, ze za-
mieniasz si¢ w glupca niezdolnego do sluzby Bozej
i wypelniania swego powolania?

(Institutio Christiana)

GDZIE SKARB NASZ, TAM SERCE NASZE:
SURSUM CORDA!

Podsumowujgc .zaznaczamy, ze chrzescijanin nie be-
dzie wiedzial, czy odniost pozytek z Ewangelii, czy go
nie odnidst, péki nie zbada, czy oddalil si¢ od Swiata
i czy w kazdym momencie gotéow jest odejsé, skoro
tylko Bogu spodoba sie¢ go zen odwolaé; tymczasem
jednak, péki 2yje na dole, niech tu nie wiezi swyth
uczué: bo gdzie jest nasz skarb, tam jest i serce nasze.
A poniewaz Jezus Chrystus jest naszym pelnym 2y-
ciem i szcze$§liwoéciq, dgimy ku Niemu i ku goérze
wzno$my swoje uczucia.

(XCVIII kazanie na tcmat V Mojz.)

Tlum. s. Kinga Strzelecka, osu.

DRODZY CZYTELNICY,

ze wzgledu na niedostateczne rozpowszechnienie ory-
ginalnych lekstow Jana Kalwina w polskich przekla-
dach, zdecydowalismy, aby w tym numerze zamiescié
jedna z wazniejszych jego prac, jaka jest ,Wyklad
nauki o Wieczerzy $wietej”. Pelny tekst wstepu oraz
trzech kolejnych rozdzialé6w drukujemy na s. 42—48.

Szesnastowieczna Reformacja miala dwa glowne
ofrodki: Wittenberge w Niemczech oraz w Szwajcarii
Zurych, a nastepnie Genewe. Obydwa kierunki,
pierwszy pod kierunkiem Marcina Lutra, drugi —
Ulryka Zwingliego, rozwijaly sie réwnoczesnie i nie-
zaleznie od siebie, wykazujac bardzo wiele podo-
biefistw. Bylo wiec rzeczy calkawicie zrozumiala, Ze
dazono do zblizenia obydwu kierunkéw, nawigzania
wspbdtpracy, a nawet zjednoczenia. Niestety, jednak
nie doszto do utworzenia jednego Kosciola ewangelic-
kiego, gorzej, bo miedzy luteranami i reformowanymi
zapanowala do$§é dlugo utrzymujaca sie wrogos$é, nie-
kiedy przyjmujgca drasiyczng postaé. Na szczescie te
sprawy nalezg juz w zasadzie do przeszlosci.

Poczatkowo bardzo niewiele brakowalo do uzgodnie-
nia pogladéw, gdy w 1529 Luter i Zwingli spetkali
sie na rozmowie w Marburgu, gdzie osiagneli porozu-
mienie w prawie wszystkich sprawach, z wyjatkiem
jednego punkiu dotyczgcego rozumienia istoty Wie-
czerzy Panskiej. Od tej nieudanej rozmowy marbur-
skiej datuje sie rozejécie obu kierunkéw reformacyj-
nych, a preblem pojmowania Wieczerzy Panskiej na
diugo pozostal kamieniem obrazy miedzy mimi,

Z wielka troska patrzyl! Kalwin na to rozdwojenie
i postanowil na szali polozyé swéj glos, piszgc w
Strasburgu w 1540 ,,Krétki wyklad nauki o Wieczerzy
swietej Pana naszego, Jezusa Chrystusa, i o jej praw-
dziwym celu i pozytku, z ukazaniem przyczyny, dla
ktorej wielu wspolczesnych tak rbézne o niej glosi
pojecia, ulozony przez Jana Kalwina”.

Praca ta zyskala sobie uznanie u Filipa Malanchtona,
a nawet u samego Marcina Lutra, ktéry po przeczy-
taniu rozprawy Kalwina miat powiedzieé: , Zaprawde,
jest to maz bardzo uczony i pobozny. Jemu powinie-
nem byl oddaé calg sprawe tego sporu. Gdyby Oeko-
lampadus i Zwingli tak byli przemawiali, nigdy nie
byliby$my wpadli w tak zawile przeciwienstwa”.
Rozprawe swojg poprzedzit Kalwin krétkim wstepem,
a nastepnie przedstawil swéj poglad w pieciu roz-
dzialach: 1. O przyczynie i celu ustanowienia Wiecze-
rzy S$wietej, 2. O blogostawienstwach Wieczerzy swie-
tej, 3. O godnym i nalezytym przyjmowaniu Wiecze-
rzy S$wietej, 4. O blednych i zabobonnych wyobraze-
niach dotyczacych Wieczerzy $wietej i 5. O sporach,
wyniklych w pojmowaniu nauki o Wieczerzy Swietej.
Z tych pieciu rozdzialéw publikujemy tylko trzy, kté-
re zawierajg pelny wyktad nauki o Wieczerzy Pani-
skiej w ujeciu Jana Kalwina, przyjety przez Kosci6t
Ewangelicko-Reformowany. Rozdzial czwarty i piaty
pomijamy, poniewaz majg one dzisiaj juz tylko histo-
ryczne znaczenie.

Redakcja
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Jana Kalwina
krétki wyktad nauki
o Wieczerzy $wietej

WSTEP

Pojmowanie znaczenia sakramentu Wieczerzy swietej
wskutek wielu btednych nauk przez dlugi szereg lat
bylo przeinaczane, a w poczqtkach XVI wieku stalo
sie przedmiotem gorqcej i ostrej wymiany mys$li. Nic
wiec dziwnego, ze wiele chwiejnych i slabych serc
nie moze zdecydowaé sie ma przyjecie takiego lub
innego tlumaczenia tej Tajemnicy Panskiej i woli po-
zostaé w watpliwosci i niepewnosci az do czasu, kiedy
sp6r ten ustanie i studzy Boiy co do tego punktu
osiqgnq pewne porozumienie.

Wskutek takiego stanu rzeczy rodzi si¢ powazine nie-
bezpieczenistwo ustawicznego pozostawania w 2zupel-
nej nie$wiadomosci co do Tajemnicy, ktérej nalezyte
zrozumienie jest tak koniecznie potrzebne do naszego
zbawienia. Z tego powodu uwazalem za T2€CZ POZY-
teczng gléwne punkty nauki o Komunii $wigtej krétko
lecz jasno wylozyé, a to tym bardziej, iz wielu dobrze
myélgcych ludzi, przez wzglqd na waznos¢ kwestii, go-
rqco mnie do tego zachecato. Chcqc przeto zado$é-
uczynié¢ swym obowiqgzkom, nie moglem sie oprzeé
temu Zyczeniu.

Przede wszystkim uwazam za konieczne podaé plan,
ktorego trzymaé sie zamierzam w opracowaniu tego
przedmiotu.

Pragne najpierw wylozyé, z jakiego powodu i w jakim
celu Chrystus Pan Wieczerze Swietq ustanowil i jaki
z przyjmowania jej osiagamy pozytek. Nastepnie po-
staram sie wyjasnié, w jaki sposéb Cialo Chrystusa
Pana w Wieczerzy $wietej zostaje podawane oraz kie-
dy mianowicie godnie do jej przyjecia przygotowani
jestesmy.

POWOD 1 CEL USTANOWIENIA
WIECZERZY SWIETEJ

TRESC. Pokarmem duszy naszej jest Chleb Zywota,
Jezus Chrystus, zwiastowany i udzielany przez Slowo
Boze jako wybrane ku temu narzedzie. W sakramen-
cie Wieczerzy swietej ten chleb zywota podawany jest
nam juz nie tylko w nauczaniu i zwiastowaniu, lecz
w ciele i krwi Chrystusa Pana.

Dzigki temu osiqgnqé mamy:

1) pewnoéé zbawienia, ktére zjednane nam zostalo
przez ofiare ciala i krwi Panskiej,

2) upewnienie o nieskonczonej wzgledem nas milosci
Bozej i Jego dobroci,

3) pobudzenie do zycia w milosci i cnocie, jako uczest-
nicy ciala i krwi Tego, ktéry stal sie wcieleniem mi-
loéci Bozej, a w cnocie byl doskonaly.

W dobroci swej Bég przyjal nas przez chrzest do swe-
go Kosciola, do swego domu, ktéry utrzymywaé i kté-
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rym rzqdzié sam pragnie. Przyjql nas do tego domu
nie tylko jako stugi, lecz zarazem jako swe dzieci;
wiec jako dobry Ojciec musi nas zaopatrywaé we
wszystko, co do utrzymania Zycia jest nam potrzebne.
Jednakzie pokarm cielesny, ktérego wszyscy ludzie po-
trzebujq, ktory tak zlym, jak i dobrym udzielany by-
wa, nie stanowi jeszcze dla dzieci Boiych jakiegos
szczegolnego dobra, chociaz jest Swiadectwem ojcow-
skiej dobroci Boga — ze On i fizyczne potrzeby nasze
zaspokaja i pozwala nam korzystaé z tych wszystkich
dobr, ktore wraz z Jego blogoslawienstwem stajq sic
naszym udzialem; ale tak jak zycie, do ktérego nas
przez odrodzenie powolal, jest Zyciem duchowym, tak
réwniez i pokarm, przez ktéry w tym zyciu ducho-
wym utrzymywani i umacniani byé mamy, musi bycé
pokarmem duchowej natury. Nie wolno nam bowiem
zapominaé, iz Bog nie tylko do tego nas powolal, bys-
my w przyszloSci stali sie uczestnikami dziedzictwa
niebianskiego, lecz i do tego, bysmy je juz teraz po-
siedli, chociaz tylko w mnadziei. On nam nie tylko
przyrzekl 2ycie wieczne, lecz juz tu, na ziemi, nas
w nie wprowadzil, wyrwawszy nas z mocy $mierci
(Jan 3:36 i 5:24), uczyniwszy dzieémi swymi i odro-
dziwszy przez nasienie mnie$miertelnosci, mianowicie
przez Slowo Boze,” ktére za posrednictwem Ducha
Swietego w serce masze wszczepia. .

Do pielegnowania i utrzymywania 2ycia duchowego
nie dosé jest karmié cialo znikomymi, ulegajqcymi na-
turalnej przemianie pokarmami; dusza masza wymaga
doskonalszego, lepszego pokarmu. Cale Pismo swigte
swiadczy o tym, ze 6w chleb duchowy, ktorym dusza
nasza ma si¢ karmié, jest wlasnie owym Slowem,
przez ktore Bdég mnas odrodzil. Tej prawdy dowodzi
Pismo swiete gloszqc, 2e w Slowie Boiym Jezus, kt6-
ry jest jedynym zywotem naszym, zostaje nam daro-
wany i podawany, gdyz prawdziwe 2ycie mamy w Bo-
gu jedynie.

Z wyroku Bosego w Jezusie Chrystusie zamieszkala
cala pelnia i moc Zycia, aby przez Niego mogl nas
Bég zyciem tym obdarzyé. Przeto Slowo swe uczynil
Bég narzedziem, dzieki ktéremu naszym udzialem sta-
je sie sam Jezus Chrystus oraz wszelkie dary taski.
Z tego wynika pewnik niezaprzeczalny, ie dusza ad-
nym innym pokarmem 2zywié sie nie moze, jak tylko
Jezusem Chrystusem, i dlatego Ojciec nasz niebieski
w swej ku nam pieczolowitosci nie daje nam zadnego
innego pokarmu dla duszy, lecz rozkazuje zadowolicé
sie¢ wylgcznie Slowem Bozym, gdyz ono do duchowe-
go umocnienia i pokrzepienia naszego mnajzupelniej
wystarcza; bez niego nigdy nie mozemy sie obejsé
ani nasyci¢ niczym innym.

Jezus Chrystus jest wiec maszym jedynym pokarmem
duchowym, a poniewaz On przez Stowo Boze, jako
przez przeznaczone do tego celu narzedzie, zostaje
nam udzielony, przeto w Slowie tym nazywa sie chle-
bem i wodq (Jan 6:35,48,51 oraz 4:10; Obj. 22:17). To,
co powiedziano o Slowie, stosuje sie réowniez do sa-
kramentu Wieczerzy Swietej, przez ktérq Pan wpro-
wadze mas w spoleczno$é z Jezusem Chrystusem.
Jestesmy bowiem tak slabi i duchowo niedoskonali,
ze gdyby Chrystus tylko w nauce i zwiastowaniu zo-
stal nam postawiony przed oczy, nie moglibysmy Go
pvrzyjaé w prawdziwej, serdecznej ufnosci. Dlatego Bdg
w milosierdziu swoim, uwzgledniajgc maszq duchowgq
niedoskonalosé, do Slowa swego dolaczyl jeszcze znak



widzialny, przez ktéry deje nam poznaé lstotg swych
obietnic; pragnie On nas w ten sposéb uwolnié od
wszelkiej niepewnos$ci i zwqtpienia, a mocq i ufnosciq
napelnié¢ nasze serca. Gleboka i niepojeta to tajemnica,
se z cialem i krwiq Chrystusa mamy si¢ zespolic,
poniewaz wiec nasza Swiadomo$é w pojmowaniu Tze-
czy Bozych jest tak niezmiernie slaba, przeto i ta ta-
jemnica musiala byé nam podana w formie odpowia-
dajgcej maszemu pojeciu, by sta¢ sie mogla jasna
i zrozumiala. Dlatego wlasnie ustanowil Pan Wiecze-
rze $wietq, zeby potwierdzié obietnice, ze pragnie nas
uczynié uczestnikami ciala i krwi swojej, i aby dac
nam zapewnienie, 2e w ciele i krwi Jego zawiera Ssie
prawdziwy pokarm dla naszej duszy, aby$my, posia-
dajac tak wspanialy zadatek zbawienia, posiedli pew-
noéé zbawienia. Przez Wieczerze $wietq pragnie tez
B6g wpoié w nas poczucie swej nieskorczonej wzgle-
dem nas dobroci, tak i2by$my chwale i slawe Jego
ustawicznie opowiadali.

Na koniec pragnie On nas upomnieé, bysmy, staw-
szy sie czlonkami Chrystusowymi, wiedli swe sycie
w miewinno$ci, $wietosci, a przede wszystkim w bra-
terskiej jednosci i miloéci. To ostatnie upomnienie
najwiecej na sercu lezeé nam powinno.

Jeseli te trzy wezgledy, ktére Pan mial ne widoku
ustanawiajgc Komunie $wietq, stang sie dla nas nale-
2ycie jasne, wéwczas poznamy, jak wielkie 2z niej
splywa na nas blogoslawieristwo oraz kiedy i w jaki
sposéb prawdziwy pozytek osiqgnqé z niej mozemy.

II

BLOGOSLAWIONE SKUTKI
WIECZERZY SWIETEJ

TRESC. Blogostawione skutki Wieczerzy Swietej pole-
gajq na tym:

1) ze kieruje ona oczy naszego serca na Krzyz, czyli
na $mieré krzyzowq i zmartwychwstanie Chrystusa,
bedqce znakiem i rekojmiq naszego usprawiedliwie-
nia przed Bogiem oraz naszej mie$miertelnosci;

2) ze chociaz z natury jestesmy niezdolni do uwiece-
nia, zostajemy jednak dopuszczeni do udzialu we
wszystkich dobrodziejstwach Bozych, ktorych wyob-
razicielem jest Chrystus Pan.

Warunkiem osiggniecia za poSrednictwem Wieczerzy
$wietej tych daréw laski jest to, aby w niej Chrystus
sam stal sie nasza wlasnoscig. On wiec musi byé
treSciq i istotq tego sakramentu, a dary laski Bozej,
ktére przezen splywaja na nas i sq owocem Jego cier-
pien i $mierci, beda sakramentu tego nastepstwem.
Przy tym nasza dusza zespolié¢ sie musi zaréowno z du-
chem Chrystusa (gdyz dary laski Bozej przezen ofiaro-
wane sq natury duchowej), jak i z cialem Jego, gdyz
przez nie Chrystus, jako czlowiek, aktem bezwzgled-
nego postuszenstwa zado$éuczynil sprawiedliwosci Bo-
2ej za nasz grzech niepostuszenstwa.

To jednak bynajmniej nie prowadzi do uznania chle-
ba i wina przy Wieczerzy S$wietej za cialo i krew
Chrystusa. Ten chleb i to wino sq tylko znakami i re-
kojmiq obecnosci Ciala Chrystusowego. Oddzielenie
widomego znaku od tego, co on oznacza, jest niemozli-
we i to wlasdnie stanowi sakramentalno$é tych znakow

widzialnych; ale odréznienie jednego od drugiego jest
konieczne, by znaku nie przyjmowaé za istote rzeczy
i przez to nie wstqpié¢ na droge balwochwalstwa. Tyl-
ko w takim zespoleniu si¢ nie tylko z duchem Chrys-
tusa, objawionym w Ewangelii, lecz zarazem z cialem
i krwiq Jego, jako zadatkami i rekojmiq naszego zba-
wienia, stajemy si¢ dopiero uczestnikami owych trzech
daréw, o ktérych na samym poczqtku moéwilismy:

1) zyskujemy calq pewnos$é tych daréw laski, ktore
przez Chrystusa na mas splywajq, mianowicie: odpusz-
czenia grzechéw, zbawienia i Zycia wiecznego, umoc-
nienia wiary;

2) zostajemy utwierdzeni we wdziecznosci za doznane
dobrodziejstwa, pobudzeni do dziekczynienia za nie
i do wyznania tego przed $wiatem;

3) pobudzeni zostajemy do Zycia Swiqtobliwego (zycia
w podwigceniu), ktére objawié winni§my w uczynkach
milosci.

W rozdziale mniniejszym mnalezy przede wszystkim
wskazaé, jakie korzysci zapewnia nam Wieczerza
Swieta, jak blogoslawione sq jej owoce, je$li tych
korzy$ci rzeczywiscie pozqdamy.

Tylko woéwczas, gdy wnikniemy w niedole duchowq,
ktorq Wieczerza Swieta ma usunqé, mozemy nalezycie
ocenié¢ korzysci z niej ptyngce. Wielki, zaiste, niepokdj
sumienia ogarngé mnas musi, gdy zastanowimy sie,
czym jesteSmy i co w nas mieszka. Nikt ze smiertel-
nych nawet iskierki sprawiedliwo$ci doszukaé sie w
sobie mie moze, jestesmy wszyscy tak grzechem ska-
lani, tyle wystepkow ciqzy na sumieniu naszym, Ze
innego oskarzyciele nad wlesne sumienie nie potrze-
bujemy; ono nas oskarza, sqdzi i potepia. Slusznie
wiec gniew Bozy spoczywa na nas i nikt z nas §mier-
ci wiecznej unikngé nie moze.

Gdyby nie to przytepienie zmystu duchowego, gdyby
nie ta ospalos¢ duchowa, w jakq obcowanie ze Swia-
tem mas wprowadza, to my$l ta okropna musialaby
sie sta¢ dla nas Zrodlem piekielnych udreczen, musia-
laby napelniaé cale zycie masze goryczq. Nie mozemy
bowiem mysleé¢ o sqdzie Bozym nie stawiajqc sobie
jednoczesnie przed oczy mnaszego potepienia. I w tej
otchlani $mierci musieliby$my pozostaé, gdyby Bdg
dobrotliwy nie byt nas z niej wybawil. Jakze bysmy
mogli zywié nadzieje zmartwychwstania, gdybysmy
tylko na cialo nasze, ktore ulega rozkladowi i pastwaq
robactwa sig staje, uwage zwracaé mieli. Jezeli w tej
nadziei na sobie tylko polegamy, jestesmy na duszy
i ciele wiecej niz medzni. I to przeswiadczenie o na-
szej nedzy i niemocy moze przejgé nasze serca tylko
smutkiem i obawg. .

Zeby takiemu stanowi ducha dopoméc, by go pokrze-
pi¢ i umocnié, obdarza nas Ojciec niebianski Wiecze-
rzq Swietq, abysmy w niej, jak w zwierciadle, ujrzeli
Pana - Jezusa, ktory ukrzyzowany zostal, by grzech
i wystepki nasze zgladzié¢; zmartwychwstal zas, by
nas wyswobodzié od $mierci i.zniszczenia i uczynié
uczestnikami niesmiertelnosci.

Osobliwa, szczegélna pociecha, jakq =z Wieczerzy
Swietej czerpiemy, polega na tym, Ze kieruje ona oczy
naszego serca na Krzyz i zmartwychwstanie Chrystu-
sa, ze prowadzi nas do Niego, by zaswiadczyé, iz Bog,
mimo grzechow, ktérymi jestesmy obcigzeni, uspra-
wiedliwia nas i przyjmuje; 2e w $mierci pogrqzonych
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powoluje do 2ycia, a obarczonych cierpieniem i utra-
pieniem — obdarza pelng szczesliwosciq.

Musimy sie jednak jeszcze dokladniej wyrazié. Ponie-
waz nie jestesmy zdolni do spelnienia jakiegokolwiek
czynu dobrego, nie wladamy niczym, co by nas uswie-
ci¢ moglo, przeto Wieczerza $wieta daje nam te pew-
nosé, ze pomimo to posiadamy wszystko, co poiytecz-
ne i zbawienne, jesli tylko stajemy sie uczestnikami
cierpien i §mierci Chrystusa. Dlatego powiedzie¢ mo-
zemy, ze przez Wieczerze Swigtq otwiera mam Pan
wszelkie skarby swej laski niebianskiej, dopuszczajqc
do udzialu w bogactwach i dobrodziejstwach, ktérych
wyobrazicielem jest Jezus Chrystus.

Powinnismy wiec pamietad, ze Wieczerza Parnska jest
jakby zwierciadlem, w ktérym Jezusa Chrystusa oglg-
damy — Jezusa, ktory ukrzyzowany zostal, aby urato-
waé-nas od potepienia; zmartwychwstal zas, by wy-
jednaé nam usprawiedliwienie i 2ycie wieczne, Laska
te wprawdzie jest nam jusz w Ewangelii ofiarowana,
lecz w Wieczerzy Panskiej zyskujemy o wiele wigk-
szq pewnosé tej laski i osiggamy z niej obfitszq ko-
rzy$é, tak iz slusznie zupelnie spoiywaniu Wieczerzy
Swietej przypisujemy szczegélng i wyjatkowq sku-
tecznosc.

Ale dary laski Chrystusowej, ktéorych dostepujemy
przez spozywanie Wieczerzy Swietej, woéwczas tylko
stajq sie naszym udzialem, jezeli przedtem Chrystus
sam stal sie naszq wlasno$cig. I dlatego Chrystus
w Wieczerzy Swietej musi nam byé naprzéd darowa-
ny, jesli to wszystko, o czym dopiero co méwilismy,
ma sie w nas rzeczywiscie spelnié. Uwazam tedy
Pana Jezusa za tre$é i tistote sakramentow, a za ich
skutki poczytuje te dary taski i blogostawienstwa,
ktére przez Pana Jezusa stajq si¢ maszym udziatem.

Skuteczne dziatanie Wieczerzy $wietej polega na tym,
iz potwierdza ona nasze pojednanie z Bogiem, doko-
nane przez cierpienie i §mieré Chrystusa. Upewnia nas
ona, iz przez krew Jego zyskalismy oczyszczenie na-
szych dusz i 2e Jego posluszenstwo =zjednalo nam
usprawiedliwienie.

Kréotko mowige, Wieczerza Swigta zapewnia i jakby
piecze¢ciq stwierdza nadzieje naszego zbawienia, ktorq
opieramy na wszystkim, co Chrystus dla nas uczynil.
Dlatego istota sakramentu, czyli sam Chrystus, musi
byé Scisle zwiqzana ze skutkami jego dzialania, ina-
czej bowiem nic pewnego przez sakrament osiqgnqgé
bysmy mnie mogli. Dochodzimy wiec do wniosku, ze
w Wieczerzy Swietej dwie rzeczy sq podawane: 1) Je-
zus Chrystus, jako 2rédlo i istota wszelkiego dobra
oraz 2) owoc i skutki Jego cierpien i §mierci. Stwier-
dzajg to slowa ustanowienia Wieczerzy Swietej. Gdy
bowiem Chrystus polecit nam spoizywacé cialo i pic
krew swojq, dodat zarazem, iz cialo to zostalo za nas
ofiarowane, a krew za nas przelana na odpuszczenie
grzechow (Mat. 26:26—28; Mk 14:22—24; Luk. 22:19 —
20).

W jaki sposéb Chrystus Pan wskazuje nam, ze powin-
ni$my spozywaé Jego cialo i pi¢ Jego krew z calym
przekonaniem, i e jednoczesnie przyjmujemy réwniez
te owoce, ktére pozyskalismy przez Jego cierpienie
i $§mieré. Zauwazyé jednak musimy, iz ten drogocen-
ny owoc tylko wowczas mozemy posigéé, gdy w ciele
i krwi Chrystusa bierzemy udzial, gdyz z nich dopie-
ro owoc ten wyrasta.
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ZblizyliSmy si¢ wiec do pytania, ktore w dawnych
i nowszych czasach tak czesto bylo i jest roztrzgqsane,
mianowicie: jak nalezy rozumieé stowa, w ktorych
Chrystus nazywa chleb i wino cialem i krwiq swojq.
Na pytanie to odpowiemy bez trudnosci, jesli trzymacé
si¢ bedziemy S$cisle tego, co wyzej zostalo wykazane,
mianowicie, ze blogostawione skutki Wieczerzy swie-
tej, ktorych w niej szukamy, wniwecz sie obrdcg, jeze-
li w Wieczerzy tej Jezus Chrystus — jako jej tresé
i podstawa — ofiarowany nam nie jest. Skoro wiec
mamy te pewno$é, to zaprzeczajqc, z2e w niej doste-
pujemy rzeczywistej spolecznosci z Chrystusem Pa-
nem, uczynilibysmy z Wieczerzy Swietej zbyteczng
i bezwartosciowq formalnosé; byloby to nawet wstret-
ne i godne potepienia bluZnierstwo.

Jezeli jednak wejscie w spolecznosé 2z Jezusem
Chrystusem ma na celu zapewnienie mam uczestni-
ctwa we wszystkich darach laski, ktéore On przez
swojq $mieré dla nas wyjednatl, to nie da si¢ zaprze-
czyé, ze zespolenie si¢ z Nim jest zespoleniem si¢ na-
szego ducha z Jego duchem. Zarazem jednak musimy
koniecznie i z Jego ludzkq naturq byé zespoldti, gdyz
On jako czlowiek calkowicie Ojcu byt postusz-
ny, by ofiarowaé Mu zado§éuczynienie za nasz grzech.
Jedno bez drugiego, to jest zespolenie z duchem bez
zespolenia sie z cialem, jest niemozliwe, gdyz jesli
Chrystus oddaje si¢ nam na wlasnosé, to czyni to
w tym celu, bysmy Go calkowicie posiedli. Jak jest
powiedziane, ze duch Jego jest mnaszym zywotem
(II Kor. 3:6; Jan 6:63), tak tez z ust Jego wyszly
stowa: ,Cialo moje jest prawdziwym pokarmem
i krew moja prawdziwym mnapojem” (Jan 6:53—56).
Jezeli slowa te nie majq pozostaé slowami bez tresci,
to dusza nasza musi sie karmié cialem i krwiq Jego
jako swym prawdziwym i wlasciwym pokarmem, by
Chrystus stal sie 2zyciem mnaszym. To wlasnie jest
nam wyrainie przy Wieczerzy Panskiej oznajmiane,
gdy moéwi sie o chlebie i winie: ,Bierzcie i jedzcie,
to jest ciato moje”, a o kielichu: ,Bierzcie
i pijcie, to jest krew moja”, zebysmy w tym
ciele i krwi Chrystusa nauczyli si¢ szukaé tresci i isto-
ty naszego zycia duchowego. '

Ale na pytanie, czy chleb jest ciatem, a wino
krwiq Chrystusea Pana, odpowiadamy, 2ze
chleb i wino sq tylko widomymi znakami, ktore nam
to cialo i krew przedstawiajq. Nazywajq sie zas one
cialem i krwiq, poniewa: sq niejako narzedziami, z2a
pomocq ktorych Jezus Chrystus daje nam swe cialo
i krew. Ten znak zewnetrzny i sposob wyrazenia go
jest nadzwyczaj trafnie obmyslony, gdyz przezen na-
sza spoleczno$¢ z cialem Jezusa Chrystusa, co dla
zmyslow naszych jest czym$ nie do pojecia, zostaje
nam namacalnie przed oczy postawiona. Przyklad po-
dobnej natury niech objasni mam to, co powiedziano
wyzej: Pan chcial, aby Duch Jego ukazal si¢ podczas
chrztu Jezusa; wiec przedstawit Go nam w postaci
golchia. Jan Chrzciciel, ktéry o tym zdarzeniu opowia-
da, méwi: ,Widzialem Ducha Swietego, zstepujqcego
nan”. Zastanowiwszy sie glebiej nad tymi slowami,
przyjdziemy do wniosku, iz Jan Chrzciciel widzial
tylko golebia, gdyz w istocie Duch Swiety jest niewi-
dzialny. Poniewas jednak wiedzial, iz to, co widziat,
nie bylo bynajmniej ztudzeniem, lecz pewnym zna-
kiem obecnoéci Ducha Swietego, nie waha si¢ twier-
dzié, iz widzial Duche Swietego, bo sposéb przedsta-



wienia sie Go byl taki, jaki odpowiadal pojeciu Jana
Chrzciciela (Jan 1:32).

Zupelnie tak samo jest ze spolecznosciq, jakq mamy
z ciatem i krwiq Chrystusa. To zespolenie jest ducho-
wq tajemnicq, niedostepng ani dla oka, ani dla umystu
ludzkiego.

W celu uswiadomienia sobie maszej duchowej niemo-
cy, tajemnica ta zostala nam przedstawiona pod po-
staciq znakéw widzialnych w taki jednak sposob, by
na znaku mnie poprzestawaé, lecz zwigzaé¢ go z tym,
co on rzeczywiscie oznacza.

A wiec, slusznie chleb nazywany jest cialem, gdyz nie
tylko nam to cialo przedstawia, czyli uzmyslawia, lecz
zarazem podaje nam istotne cialo Chrystusa.

Zgadzajgc sie, ze nmazwa ,,cialo Chrystusowe” do chle-
ba stusznie jest zastosowana, gdyz chleb jest znakiem
i rekojmiq obecnosci ciala Chrystusowego, kladziemy
jednoczesnie nacisk na to, ii jest niedopuszczalne
i niemozliwe oddzielanie wustanowionych przez
Pana sakramentéw od ich prawdziwej istoty. Od-
réoznianie jednego od drugiego jest mnie tylko
stuszne, ale i potrzebne dla unikniecia wzajemnego ich
lqgczenia; bledem jednak jest oddzielanie ich w ten
sposéb, by byly wyodrebnione.

Gdy widzimy znak, musimy mysle¢ o tym, co on ma
przedstawiaé i kto go nam daje. Chleb w sakramen-
cie Wieczerzy Panskiej jest podawany, by nam ukazy-
wal cialo Chrystusowe, a nawet rozkazano przy tym,
bysémy to cialo Chrystusowe spozywali. Chleb ten
dany nam zostal od Boga, ktory jest wieczng i nie-
odmienng prawdq. Skoro jednak Bég ani klamaé,
ani zwodzié mie moze, przeto wynika stqd [wniosek],
Ze spelni réwniez i to, co nam w Wieczerzy Swietej
podaje. A wiec, musimy w Wieczerzy Swietej rzeczy-
wiscie przyjmowaé cialo i krew Chrystusa, poniewaz
przez niq Bég pragnie nas zespolié z cialem i krwiq
Chrystusa.

Jakie znaczenie mialoby spoiywanie chleba i picie
wina, gdyby ukazywalo tylko te prawde, iz cialo
Chrystusa jest maszym pokarmem, a Jego krew na-
szym mnapojem? Gdyby nam nic innego nad chleb
i wino nie podawano, to o duchowym charakterze
Wieczerzy Panskiej nie mogloby byé mowy. Czyi
wéwezas nie postugiwalby sie Pan znakami klamli-
wymi ustanawiajgc Wieczerze Swietq? Musimy wiec
przyjaé, ze jezeli $rodki zewnetrzne, ktérymi sie Bog
przy Wieczerzy Swietej postuguje, zupelnie odpowia-
dajq prawdzie, wéwezas wewnetrzna istota sakramen-
tu musi byé $cifle zwigzana ze znakami zewnetrzny-
mi. Jak wiec jest rzeczq pewng, iz chleb rekq poda-
wany nam zostaje, tak samo jest rzeczq pewng, ze
w sakramencie tym cialo Chrystusa nam si¢ oddaje,
zebysmy mieli z Nim spoleczno$é, a tym samym zdo-
byli pokarm dla duszy.

To przekonanie miech mam starczy za dowéd, Zze Jezus
Chrystus w Wieczerzy $wietej obdarza nas prawdziwg
istotq ciala i krwi swojej, zebyémy Go -calkowicie
i zupelnie posiedli, i dzieki temu osiqgneli wszystkie
dary Jego laski. Je§li bowiem Jego posiadamy, wow-
czas cale bogactwo dardw Bozych, w Nim ukrytych,
dostaje sie nam w udziale.

Tak wiec, najgléwniejszym darem, ktéry przez Spoziy-
wanie Wieczerzy S$wietej otrzymujemy, jest ten: w
niej Jezus Chrystus zostaje nam dany, @ wraz z Nim

cala pelnia wszelkich daréw laski, jakich tylko serce
nasze zdolne jest pozadaé. Jednocze$nie zyskujemy
w niej silng podpore, ktorq w Chrystusie mieé¢ win.
nismy.

Drugi dar, ktory nam Wieczerza Swieta przynosi, ob-
jawia sie w tym, iz przez niq pobudzeni zostajemy
do glebszego uznania tych dobrodziejstw, ktérych od
Jezusa doznaliSmy i codziennie doznajemy, a zarazem
do wielbienia Go za te dobrodziejstwa tak, jak Go
wielbié nalezy. Z natury swej bowiem jestesmy tak
bezprzykladnie leniwi, Ze sami z siebie nie bylibysmy
w stanie zastanowi¢ sie nad dobrocig Bozg, gdyby On
nas z tej obojetnosci nie wyrwal i nie pobudzil do
czynienia tego, co jest naszym obowiaqzkiem. I nie
moze On daé mam silniejszego bodZca do wyrwania
sie z tej obojetnosci, z tego duchowego lenistwa, jak
stawiajac nam przed oczy i czynige dotykalnym ten
nieoceniony skarb, przez ktéry karmi nas swq wlasng
istotq, bo cialem i krwiq swojq. To wla$nie daje nam
do zrozumienia, gdy moéwi: ,,Smieré Painskq opowia-
dajcie, az przyjdzie” (I Kor. 11:26).

Uznanie darow laski Bozej, zachowanie ich w pamie-
ci i wyslawianie miedzy ludéimi dla wspélnego budo-
wania sie — jest rzeczq wielce dla nas zbawienng.
f.geznie z tym wuznaé wiec musimy jeszcze jeden
szczegblny pozytek z pozywania Wieczerzy swietej,
mianowicie: chroni nas ona od niewdziecznoséci, nie
dopuszcza, bysmy zapominali o dobrodziejstwie, kté-
re nam zjednal Pan nasz, Jezus Chrystus, umierajqc
za nas. Wieczerza Swieta pobudza nas do dziekczy-
nienia i otwartego przed Swiatem wyznawania, jak
wiele Zbawicielowi naszemu zawdzieczamy, i do
stwierdzenia naszej przynaleinosci do Niego.

Trzecim darem, ktéry z Wieczerzy Swietej na nas
splywa, jest ten, iz wzywa nas ona do zycia Swiqto-
bliwego, do milosierdzia i bratniej milosci. Poniewaz
przez Wieczerze Swietq stajemy sie czlonkami Chrys-
tusowymi, wcielonymi wen i z Nim — jako Glowg
naszq — zlgczonymi, przeto godzi sie, bySmy w czys-
tosci i niewinnoSci mnaszej upodobnili sie do Niego
i posiedli przede wszystkim takq milos§é¢ i jednosé
wzajemnaq, jaka lqczyé i zdobi¢ winna czlonki jednego
i tego samego ciala.

Cheqc nalezycie ocenié powyisze dary, przez sakra-
ment Wieczerzy Swietej na nas spltywajqce, nie powin-
nismy mysleé, ze Bég pragnie tylko tymi zewnetrzny-
mi znakemi serca nasze pobudzié i rozplomienié.
Gléowna rzecz lezy raczej w tym, ze On przez Ducha
Swietego dzielo swe w nas wykonuje tak, by sakra-
ment okazal sie w nas skuteczny, i posluguje sie tym
sakramentem jako narzedziem, by dziela swego w mnas
dokonaé. Skoro wiec moc Ducha Swietego jest polg-
czona z sakramentami, je$li je godnie przyjmujemy,
to musimy mieé nadzieje, iz znajdujemy w nich do-
skonale $rodki i silng pomoc przy wzrastaniu i roz-
wijaniu sie $wietodci naszego zycia, przede wszystkim
zaé przy wzrastaniu i doskonaleniu sie w milosci.

I1I

GODNE I NALEZYTE SPOZYWANIE
WIECZERZY SWIETEJ

Przechodzimy do trzeciego punktu naszych badan:
chcemy mowié o nalesytym i godnym spoiywaniu
ustanowionej przez Pana Wieczerzy $wietej.
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Kto z lekcewazeniem lub obojetnoscia przystepuje do
tego sakramentu i nie jest gotowy pojéé chetnie za
Panem tam, dokqd On go wzywa, ten zniewaza sa-
krament i przez to naduzycie pozbawia go Swietosci.

Zniewazenie i profanowanie tego, co Bég uSwiecil,
jest gorszqcym S$wietokradztwem. Nie bez powodu
wypowiade Swiety Pawel wyrok potepienia dla tych,
ktérzy Wieczerzy swietej uzywaja niegodnie (I Kor.
11:27,28). Skoro bowiem ani na niebie, ani na ziemi
nie ma niczego cenniejszego i godniejszego nad cialo
i krew Chrystusa, przeto musi byé ciezkim grzechem
przyjmowaé ten dar nierozwazinie, bez gruntownego
przygotowania sie oraz wnikniecia w samego siebie.

Apostol napomina nas, bysmy z calq powagq badali
samych siebie w celu nalezytego spozywania Wiecze-
rzy Panskiej, jak przystoi. Skoro poznamy, jakiego
rodzaju ma to byé badanie samego siebie, pojmiemy,
co rozumieé nalety przez godne uiywanie tego sakra-
mentu. Ot6z w tym punkcie wlasnie zaleca sie wielkq
ostroznosé.

Badanie samych siebie w sposéb, w jaki mam Pan
nakazuje, nie znaczy, ze mamy to robié ze zbyt wielkq
przezornosciq i starannoéciq. Pod tym wzgledem rézni
wykretni i sofistycznie usposobieni nauczyciele zdolali
wprowadzié¢ chwiejne i slabe sumienie ludzkie w roz.
stréj i niepokéj, udreczajgc i meczac je zqdaniem ta-
kiego badania samych siebie, jakiego nikt skutecznie
uczyni¢ nie jest w stanie,

Zeby w tym wzgledzie stawié czola wszelkim niepo-
kojom sumienia, musimy, jak to wyiej juz powiedzia-
no, wszystko zesrodkowaé w tym, by rozkaz Pajiski
spetnié, majqc na widoku ten cel, jaki mial Chrystus
przy ustanawianiu Wieczerzy swietej. Nigdy nie zblq-
dzimy, gdy tej drogi trzymaé sie bedziemy. A wiec,
musimy sprawdzié, czy nasze serce oiywia skrucha
pelna prawdy i szczeroici wobec samych siebie oraz
prawdziwa wiara w naszego Pana, Jezusa Chrystusa.

Te dwie rzeczy sq tak $cisle z sobq zlaczone, ze jedna
bez drugiej ostac¢ sie nie moze. Je§li mianowicie wie-
rzymy, Z2e cale mnasze Zycie spoczywa w Jezusie
Chrystusie, musimy zarazem przyznaé, ze sami z sie-
bie sil do zycia zaczerpngé nie mozemy, tj., e jestes-
my martwi. Jezeli w Nim jedynie mamy szukaé
umocnienia, musimy uznaé, 2eSmy bezsilni w walce
duchowej, jakq sami z sobaq staczaé musimy. Jezeli
przyznajemy, zZe cale mnasze szczeScie, zbawienie
i uSwiecenie zalezq wylqcznie od laski Chrystusa, to
uznaé tez musimy, ze bez tej laski pozostalibysmy
nedzni i zgubieni. O ile w Chrystusie znajdujemy spo-
kéj i zadowolenie, o tyle pozostawieni sami sobie —
odczuwamy w sercach tylko niepokdj i trwoge.

Takie poczucie wewnetrznej skruchy powstaé w nas
nie moze, péki nie rozbudzi sie w nas przede wszyst-
kim niezadowolenie z dotychczasowego Zycia, nastep-
nie bojazn i troska, wreszcie tesknota i umilowanie
sprawiedliwo$ci. Kto bowiem odczuje calg haibe grze-
chu i wlasng nedze, gdy jest od Boga odlqczony, tego
ogarnie taki wstyd i upokorzenie, iz brzydzi sie sam
sobq, potepia siebie i w ciezkim wutrapieniu duszy
szuka ulgi w westchnieniach i zalu serdecznym. Przy
tym w chwilach takich my$l o sqdzie Bozym mnarzuca
nam sie z silq nieprzepartq, a sumienie, brzemieniem
win obarczone, napelnia sie niewyslowionqg trwogq
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i niepokojem, nie znajduje ani miejsca ucieczki, ani
srodka obrony. '

Gdy takim poczuciem swojej nedzy zostalismy laska-
wie przez Boga obdarzeni, dopiero wtedy rodzi sie
w nas pragnienie urzadzenia Zycia wedlug Jego Swie-
tej woli, zaczynamy dqzyé do wyrzeczenia sie calego
dotychczasowego sposobu zycia, by w Chrystusie staé
si¢ nowym stworzeniem.

Jezeli wiec chcemy wziqé godny udzial w Wieczerzy
$wietej, musimy ze szczerq i serdeczng ufnosciq przy-
znaé, ze Pan Jezus jest naszym jedynym usprawiedli-
wieniem, Ze jest naszym 2zyciem i zbawieniem, musi-
my obietnice Jego, jako pewmne i prawdziwe, przy-
swoié¢ sobie zupelnie, a wszelka ufnos¢ w cokolwiek
innego — odrzucié. Gdy taka nieufnosé wzgledem sa-
mych siebie i wzgledem wszelkiego ziemskiego stwo-
rzenia nami owladnie, tylko wéwczas znajdziemy dla
duszy zupelny spokdj w Jezusie i wylgcznie na Jego
lasce poprzestaniemy. To jednak stanie sie mozliwe
dopiero wtedy, gdy wuznamy, iz potrzebujemy Jego
pomocy. Dlatego serce nasze musi byé 2ywo przejete
poczuciem wlasnej nedzy, by$my odczué mogli glebo-
kq potrzebe pomocy Panskiej.

Pozqdaé pokarmu mozemy tylko woéwczas, gdy odczu-
wamy potrzebe jedzenia, do czego jednak potrzebny
jest nie tylko czczy, lecz i zdrowy, gotéw do przyjecia
pokarmu organizm. Bo czyz nie byloby smieszne Zqdaé
pokarmu, nie czujgc laknienia? Dobry apetyt objawia
sie nie tylko wtedy, gdy zoladek jest pusty, lecz takze
zdrowy i zdolny do przyjecia pokarmu.

Tak tez i dusza nasza musi byé morzona glodem
i z calq ufnosciq pozqdaé pokarmu, jesli w Wieczerzy
Panskiej znalezé go pragnie. Ale pragnienie polqczenia
sie z Jezusem Chrystusem moze w nas powstaé tylko
woéwcezas, gdy gonimy za sprawiedliwosciq Bozq, ktéra
polega na wyrzeczeniu sie wlasnego ,ja”’, na catkowi-
tym postuszenstwie wobec woli Bozej.

Pojecie zespolenia sie z Chrystusem wylacza mozli-
wosé¢ zycia zdroinego i wyuzdanego. Chrystus jest
uosobieniem czystosci, dobroci, skromnosci, prawdy,
pokory i wszystkich cnét pokrewnych tym cnotom.
Jezeli wiec pragniemy staé sie czlonkami Chrystuso-
wymi, wéweczas obce nam muszq sie staé: zdrozumia-
lo$é, nieumiarkowanie, klamstwo, duma i tym podob-
ne wystepki. Obok Chrystusa wystepkéw tych Scier-
pie¢ w sobie nie mozemy bez zgotowania Mu wstydu
i haiiby. Musimy pamietaé ustawicznie, ze Chrystusa
z niesprawiedliwo$ciq pogodzié sie nie da tak samo,
jak nie da sie nigdy pogodzié $wiatla z ciemnosciq.
Tylko wéwczas dojdziemy wiec do prawdziwej skru-
chy, gdy swe Zzycie zdolamy uksztaltowaé na wzér
Z2ycia Chrystusa Pana.

To zqdanie dotyczy wprawdzie wsgystkich stron na-
szego 2ycia, ale przede wszystkim stosuje si¢ do mi-
lodci, ktére w Wieczerzy Swietej uwydatnia sie i zale-
ca; z tego powodu tez Wieczerza jest nazwana wezlem
milodci. Jak chleb, dla wszystkich do wspélnego uzyt-
ku przeznaczony, powstal z wielu ziaren, ktérych roz-
réznié niepodobna, tak i my pomiedzy soba zwigzani
byé winnismy nierozerwalnym wezlem braterskiej
mitosci, a to tym bardziej, iz w Wieczerzy Swietej
wszyscy jedno i to samo cialo Chrystusowe przyjmu-
jemy po to, by§my wszyscy stali sie Jego czlonkami.



Jezeli wiec, mimo to, panujqg miedzy nami rozterki
i niezgoda, stajemy sie, mimo naszej woli, winni tego,
2e jedno$é Chrystusowa, czyli doskonalo$§é zycia
Chrystusowego, zostaje w mnas rozerwana, ze Jezus
Chrystus w nas zostaje rozczlonkowany. Nie powin-
ni$émy wigc odwazyé sie na przystepowanie do Wie-
czerzy Swietej, dopdki tli w nas chociazby drobna
iskierka urazy, nienawisci lub zawzieto$ei wzgledem
kogokolwiek, a zwlaszcza wzgledem tego, kto do spo-
lecznodci i jednoéci koscielnej z nami nalezy.

W celu jednak zupelnego i rzetelnego spetnienia roz-
kazu Panskiego winni§my tez z calego serca byé przy-
gotowani do wyznania ustami i czynami, jak wiele
zawdzieczamy naszemu Zbawicielowi. Dziekczynienie
nasze winni§my skladaé Mu nie tylko po to, by Jego
Swiete Imie bylo miedzy nami chwalone, lecz i dla-
tego, bysémy innych budowali i przykladem swym
wskazywali im, co czyni¢ powinni.

Zaden wszakze czlowiek na ziemi ani w wierze, ani
w uSwigceniu swym nie jest tak zaawansowany i tak
doskonaly, by w takim lub innym kierunku nie ulegl
ulomnej naturze. Gdybysmy wiec nie zlagodzili nieco
naszych zapatrywan na kwestie wiary i pokuty, zro-
dzié¢ by sie moglo niebezpieczenistwo rozbudzenia
trwogi i mniepokoju w sumieniu ludzi bogobojnych.
Dlatego wielce niebezpieczna jest nauka tych, co kla-
dqc nacisk na doskonalosé pokuty i doskonalo$é wiary,
od uczestnictwa Chrystusowego wylqczaja wszystkich,
ktorzy do tej doskonalo$ci nie doszli. W tym przypad-
ku nalezaloby bowiem wylqczyé kazdego bez wyjqtku,
bo kt6z moze sie poszczycidé, e jest wolny od grze-
chéow i ulomnoéci, a dla niewiary zupelnie niedostep-
ny. Dzieci Boze sq niewgtpliwie przeswiadczone
o tym, iz codziennie modli¢ si¢ muszq: ,Panie! Poméz
niedowiarstwu memu” (Mk 9:24; Luk. 17:5).

Choroba niewiary jest w naturze naszej tak gleboko
zakorzeniona, e zostaniemy z niej uleczeni dopiero
wtedy, gdy wyswobodzimy sie z wiezéw ciala. Sprawa
uSwiecenia, czyli wzrostu w wierze i bogobojnosci,
wymaga od chrzescijan, by codziennie prosili Boga
o odpuszczenie grzechéw i pomnozenie laski. Jedni
sq bardziej doskonali, drudzy mniej, ale nie ma wéréd
ludzi takiego, ktoéry by nie upadal i nie blqdzit. Gdy-
by§my mieli- przystepowaé do Wieczerzy Paiiskiej
z wiarg doskonala i niczym nie skalang Swiqtobli-
wosciq, wéwczas sakrament ten bylby zupelnie nie-
uzyteczny. Tak jednak nie jest, gdyz nie mamy Zad-
nego daru Panskiego, udzielonego Kosciolowi, ktoéry
by byl cenniejszy od daru Wieczerzy Panskiej.

Chociaz wiec czulibysmy, iz wiara nasza jest slaba
i niedoskonala, chociaz nieczyste sumienie oskarzato-
by nas o wiele upadkéw i grzechow, nie powinno nas
to wstrzymywaé od przystapienia do stolu Panskiego,
bylebysmy tylko czuli w swym sercu, iZ bez wszel-
kiej obludy i dwulicowosci jedynie szukamy w
Chrystusie i od Niego tylko oczekujemy zbawienia
i wedlug wskazéwek Ewangelii 2yé zamierzamy. Nie
bez celu méwimy: ,bez obludy’, gdy: wielu lu-
dzi obalamuca swoje sumienie nierozsqdnymi iluzjami
i wmawia w siebie, iz dostateczng jest rzeczq grzech
w zasadzie potepié, nawet gdy sie stale w grzechach
tyje; lub tez, iz wystarcza przez pewien czas od grze-
chu sie wstrzymywaé, by potem z calg pozaedliwosciq
w ten sam grzech wpasé.

Tymczasem jest zupelnie przeciwnie: prawdziwa po-
kuta jest silna i stala, ona pobudzaé nas winna do
ustawicznej walki ze zlem, ktére w nas tkwi, nie za$
do chwilowego zaniechania grzechéw.

Jezeli jednak odczuwamy szczerze, iz pod wplywem
bojazni Bozej rozbudzilo sie w nas glebokie niezado-
wolenie i nienawi$é grzechéw oraz pragnienie podo-
bania si¢ we wszystkim Panu, a takze pragnienie 2y-
cia Swigtobliwego — wéwcezas jestesmy przygotowani
do wziecia udzialu w Wieczerzy Panskiej bez. wzgle-
du na ulomnosci, ktérym cialo nasze podlega. I rze-
czywidcie, gdybysmy nie byli ulomni i w wierze nie-
doskonali, wowczas pomoc tego sakramentu bylaby
niepotrzebna, a ustanowienie go przez Pana Jezusa
zbyteczné. Gdy -jednak sakrament ten jest tak zba-
wiennym S$rodkiem, za poSrednictwem ktérego Bog
przychodzi z pomocq w mnaszej niemocy, przez ktéry
umacnia naszq wiare, pomnaza w nas milo$é i pragnie
nas skutecznie wspieraé w pracy nad naszym uswie-
ceniem, to musimy tym czefciej nim sie positkowaé,
im wiecej czujemy sie uci$nieni wlasng niemocq.

Pod zadnym pozorem nie powinni§my sie uchylaé od
brania udzialu w Wieczerzy swietej. Gdybysmy chcieli
podawaé naszq niedoskonalo$¢ duchowgq i slabg wiare
za przyczyne stronienia od stolu Panskiego, byloby
to réwnie nieuzasadnione i dziwne, jak gdyby chory
wzbranial sie przyjmowaé lekarstwo dlatego, ze jest
chory. Wlasnie to poczucie stabo$ci wiary i niedosko-
naloéci uswiecenia powinno pobudzaé nas do korzy-
stania z Wieczerzy Panskiej jako jedynie skutecznego
srodka, dzieki ktéremu braki te mogq by¢ usuniete.

Nie stawajmy tylko u stolu Paitiskiego bez wiary i po-
kuty. Wiara ukryta jest w maszym sercu i potrzebna,
by sumienie dalo o niej $wiadectwo przed Bogiem.
Pokute zas objawié sie musi w czynach, nasze zycie
musi jq uwydatnid.

Tyle powiedzie¢ mozemy o godnym spoiywaniu sa-
kramentu Wieczerzy $wietej. Co sie za$§ tyczy czasu,
to znaczy pytania, Kiedy mianowicie nalezy braé
udzial w Wieczerzy $wietej, nie mozna wydawaé ogbl-
nie obowiqzujgcych postanowienn i terminéw. Czasami
zdarzyé sie mogq okolicznosci usprawiedliwiajgce nie-
mozno$§é wziecia udzialu w Wieczerzy Pafnskiej. Nie
mamy te: wyrafnego rozkazu zniewalania chrzescijan
do przyjmowania Komwunii $wietej za kazdym razem,
gdy ta bywa rozdzielana. Jeseli jednak wezmiemy
pod uwage cel, ku ktéremu pragnie nas Pan doprowa-
dzi¢ przez sakrament Wieczerzy $wietej, to przyznaé
musimy, Ze przyjmowanie tego sakramentu winno
mie¢ miejsce czesciej, niz to jest u wielu chrze$cijan
we zwyczaju. Im silniejsze poczucie maszej niemocy,
tym czesciej uzywaé winnismy tego, co ma i powinno
stuzyé umocnieniu wiary, wzrostowdi i uswieceniu na-
szego zycia. Dlatego we wszystkich dobrze zorganizo-
wanych zborach powinien penowaé dobry zwyczaj,
by Wieczerza swieta czesto byla Swiecona,
mianowicie w miare wiecej lub mniej odczuwanej
przez zbor potrzeby.

W kaidym jednak razie kazdy staraé sie winien do
Wieczerzy Panskiej przystepowaé zawsze, gdy bywa
podawana. Chociaz, jak to juz powiedziano, nie ma-
my wyrainego rozkazu Panskiego w tym wzgledzie,
lecz winnismy mieé to przeswiadczenie, iz wolg Pana
jest, bysmy sakramentu tego czesto uzywali, w prze-
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ciwnym bowiem razie zaniedbujemy pozytek, jaki
przezen osiggamy.

Usprawiedliwienia, przytaczane przez ludzi w tej
mierze, sq czesto bardzo lekkomysine i nierozsadne.
Jedni utrzymujq, iz sq niegodni tej laski i przez caly
rok trzymajg sie z dala od stolu Panskiego. Inni uwa-
2ajq sie wprawdzie za godnych, lecz utrzymujq, 62
przystepowaé do Wieczerzy Panskiej nie moga z taki-
mi, ktorzy wedlug ich przekonania nie przygotowujq
sie nalezycie do tego sakramentu. Inni znéw mniema-
ja, iz jest rzeczq zbytecznq czesto przystepowaé do
Wieczerzy Panskiej, gdys raz przyjowszy Pana Jezusa,
nie potrzeba tego ponawiaé.

Pierwseych, ktérzy sie swq niegodnoscig zaslaniaja,
zapytuje: jakie wam sumienie wasze pozwala trwaé
dluzej niz rok w stanie ducha, pozbawionym wszel-
kiej pociechy, w stanie, w ktérym nie mozecie odwa-
2yé sie wzywaé Boga w sposéb nalezyty? Przyznacie
chyba bowiem, %e zuchwalstwem jest wzywaé Boga
jako Ojea waszego, gdy czlonkami Chrystusa nie
jesteScie, Czlonkami za$ Chrystusowymi stajemy sie
tylko wtenczas, gdy Wieczerza Panska w swej praw-
dziwej treSci stala sie naszym udzialem. A gdy juz
posiadamy to, co stanowi istote Wieczerzy Paiskiej,
dlaczeg6z nie mielibyémy byé godni przyjecia jej
znaku zewnetrznego? Widzimy wiec, 2e kto z tego
powodu uchyla sie od Wieczerzy Pahn-
skiej, iz mniema, jakoby byt jej niegodnym, ten
tez pozbawia sie prawa modlenia sie
do Boga.

Daleki jestem od tego, by majgcych sumienie zanie-
pokojone watpliwoéciami zmuszaé pomimo to do lek-
komySlnego przystepowania do Wieczerzy $wietej,
owszem, radze im czekaé tak dlugo, poki ich Pan
z tych wiezéw nie wyswobodzi. Uznaje réwniez, ze
nalezy odlozyé wziecie udzialu w Wieczerzy Swietej,
je$li po temu istniejq przeszkody. Zalezalo mi tylko
na tym, by zaznaczyé, iz nikt przez czas dluzszy nie
powinien uspokajaé sumienia swego tym, e do Wie-
czerzy Panskiej nie przystepuje, nie czujac sie god-
nym, przez to bowiem odlgcza sie od spolecznosci
koScielnej, w ktérej cale nasze dobro spoczywa. Nale-
2y powaznie zwalczaé wszelkie przeszkody, ktére nam
w tym wzgledzie szatan nasuwa, bysmy nie zostali
wylgczeni od tego drogocennego skarbu, a tym sa-
mym od wszystkich daréw taski Bozej, ktére w skar-
bie tym sq zawarte.

Powody, ktérymi usprawiedliwiajq sie drudzy, sq juz
nieco wiecej uzasadnione. Moéwiq oni: jezeli wzbronio-
ne jest spozywanie chleba powszedniego z ludimi,
ktorzy wprawdzie mieniq sie braémi naszymi, lecz zle
Zycie prowadzq, o ile wiecej winnismy sie strzec spo-
zywania z nimi Chleba Panskiego, ktéry na to -ostal
poswiecony, by przedstawial nam cialo Chrys' owe
i uczynil nas uczestnikami tego ciala. &

Odparcie takiego mniemania nie jest jednak zbyt
trudne, gdy weimiemy pod uwage, ie nie kazdemu
oddzielnie sluzy prawo rozporzadzania, kogo dopuscié,
a kogo odsqdzi¢ od prawa spoiywania Wieczerzy Pan-
skiej. Przywilej ten przysluguje wylqcznie calemu
zborowi lub tez pasterzowi zboru wraz ze starszymi,
ktérzy mu sq dodani do prowadzenia zboru. Apostol
Pawel nie upomina nas, bysmy sprawdzali innych,
lecz zaleca, by kazdy samego siebie badal (I Kor.
11:28). Chociaz obowigzkiem mnaszym jest upominanie
tych, o ktérych wiemy, iz prowadzaq 2ycie nieporzadne,
a gdy to skutku nie osiggnie, powiadamianie o tym
pasterza, by on, na mocy przystugujgcego mu prawa,
wdat sie w te sprawe, jednakze niestuszne jest wyla-
czanie sie ze spoteczno$ci koscielnej tylko z tego po-
wodu, Ze sie mie chce wejsé w obcowanie ze zlymi.
Zdarza sie tez czesto, Ze wystepki nie sq tak jawne
i wyraine, by spowodowaé mogly wylqczenie ze Spo-
lecznosci koécielnej.

I duchowny, choé jest przekonany, ze kto$ nie jest
godny przystgpienia do stolu Panskiego, nie powinien
tego rozglaszaé i odnosnej osobie udzialu w Wieczerzy
Panskiej odmawiaé, chyba ze jg sadem zboru prze-
kona o tej niegodnosci. W takich wypadkach nie
mamy innego $rodka do usuniecia zla, jak tylko pro-
sié Boga, by On Koséciél swéj od wszelkiego zgorszenia
ochraniaé raczyl w oczekiwaniu dnia, w ktérym plewy
od ziarna bedq w zupelno$ci oddzielone.

Zarzut ostatni, choé pozornie sluszny, nie ma cech
prawdziwoéci. Ow chleb duchowy nie jest nam poda-
wany w tym celu byé$my sie nim jednorazowo na-
sycili, lecz raczej dany dlatego, zebysmy w nim zasma-
kowali i pozadali przyswajania go sobie coraz usilniej
i tak czesto, jak on bywa rozdzielany. W calym tez
poprzednim objasnieniu pragneliémy wlaénie wyka-
zaé, ze w doczesnym 2yciu maszym Pan Jezus nigdy
w ten sposob nam sie nie udziela, azeby dusza nasza
raz na zawsze Nim nasycona byla, lecz Ze musi ona
karmié sie Nim ustawicznie.
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