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CO WY NA T0O?

Teologiczna egzotyka

Przyklady, ktore nastapia, to — wbrew pozorom — nie anegdoty, lecz fakty

autentyczne, wzicte z iycia jednej z wielkich denominacji protestanckich
w Stanach Zjednoczonych, liczacej ponad 9 min czlonkéw?*.

Przyklad 1. Jeden z biskupéw mowi: , OsobiScie jestem wierzacym ewan-
gelikiem. Ale nacisk przeciw ludziom o takich przekonaniach wewnatrz
naszego Kosciola jest tak silny, ie nie odwazaja sie oni otwarcie o tym
méwié, Byé wierzacym po ewangelicku i biblijnie, to straci¢ respekt wsréd
kolegow-biskupow”,

Przykiad 2. Absolwent seminarium teologicznego na pytanie, dlaczego chce
zostaé¢ pastorem, odpowiada: ,,Chece poméc ludziom pozbyé sie przesadu, ze
jest jaka$ wyisza sila, hamujaca ich wolno$é bycia autentycznie ludzkimi”,
Przyklad 3. Pastor zakazuje katechecie parafialnemu nawiazywania w wy-
kiadach do Biblii, gdyz ,,nie jest to literatura naszej denominacji”.

Przykiad 4. Parafianin pyta swego pastora, dlaczego w ciagu czterech mie-
siecy swego pobytu w parafii ani razu nie wspomnial w kazaniu imienia
Jezusa Chrystusa, Odpowiedz: ,,To juz niemodne. Mamy wazniejsze sprawy,
o ktérych trzeba méwié”.

Przyklad 5. Profesor seminarium teologicznego neguje potrzebe i sens
Zmartwychwstania. Jeden ze studentéw krytykuje to w szkolnej gazetce.
Wezwany przed oblicze wladz seminaryjnych slyszy, ze jeSli chce byé or-
dynowany w ,pluralistycznym Ko$ciele”, to powinien pozbyé sie tak sztyw-
nych i dogmatycznych przekonain na temat pewnych doktryn, w tym Zmar-
twychwstania.

Nie podajemy nazwy Kosciola, w ktérym to wszystko sie zdarzylo, bo nie
chodzi tu o wytykanie kogokolwiek palcem. Waine i istotne sa refleksje,
jakie nasuwaja si¢ w zwiazku z powyiszym materialem,

Refleksja pierwsza — smutna i odnoszaca sie do naszych braci zza Atlan-
tyku (a takie do tych nieco blizej, gdyz oni réwniez przeziywaja swego ro-
dzaju ,szok teologiczny”, czego przykladem jest choéby kontrowersja wo-
kot chrztu w Szwecji, o czym pisaliSmy w nr. 11/84). Otéz prawda jest, Ze
teologia swiatowa znajduje sie¢ obecnie w stanie kryzysu. Duio by moina
méwié o przyczynach tego zjawiska, ale nie miejsce tu na skomplikowane
wywody teologiczne. Wspomnijmy tylko o jednej z nich: jest nia oweo cy-
towane w ostatnim przykladzie nastawienie na teori¢ ,,Kosciola pluralisty-
cznego”, kiéra wyprowadzila Koéciél poza tradycyjnie protestancka wier-
no§é Biblii i skierowala go na droge ludzkich ,ulepszei”. Rezultat jest
oczywisty: zarzucenie autorytetu Biblii w KoSciele uniemeozliwia praktycz-
nie stwierdzenie, co jeszcze jest chrzesScijanstwem, a co juz mnim
nie jest. Modne sie staja réine teologie stworzone przez czlowieka,
jak teologia wyzwelenia, teologia feministyczna itp., wiara ortodoksyjnie
chrzescijanska zostaje zas relegowana poza nawias jakiejkolwiek dyskusji,
jako niemodna i nie majaca juz nic do przekazania wspoélczesno$ci.

Z perspektywy polskiej zjawisko wydaje sie byé egzotyczne. Nie znamy ta-
kiego obrazu bratnich jXo$cioléw zza oceanu. Prawde powiedziawszy, nie
znamy w ogoéle ich obrazu teologicznego. A szkoda, bo naleialoby
wiedzie¢ co§ o naszych braciach prostowaé ich drogi, na ile to moiliwe,

jezeli zbladza. A wielu z nich bladzi rzeczywiScie.

I refleksja druga — sadzimy, ze naleialoby w tym konteks$cie powiedzieé
co$ dobrego o naszym Kosciele, Czesto zwracamy uwage na nasze nie-
dostatki i braki, jesli za§ widzimy sie jako$s w kontekscie swiatowym, to
glownie jako tych ,ubogich braci”. Ubogich? W liczbg wyznawcéw, Srodki,
mozliwosci — zgoda. Ale czy tylko tymi miarami naleiy oceniaé Kof5ciol?
Mamy przeciez co$ innego, znacznie wainiejszego: wiernosé¢ Slowu Bozemu,
wyrazajaca si¢ zar0wne w naszej dokirynie, z ducha biblijnej, jak i prak-
tyczr_ue ~— w naszych coniedziclnych kazaniach. (Inna rzecz, ze nasza sla-
boéc}a, j(;st czesto brak stosowania si¢ w poniedzialek do tego, ¢o uslyszymy
w meﬂzxele ~— i tu nalezy pracowaé, aby to zmienié¢). Mamy tez cenng $wia-
domosé naszych religijnych przekonan i — przy calym otwarciu na innych
— nie zamierzamy wyrzec sie¢ rdzenia wlasnej tozsamosci. Mamy tei wiare
W t)o,. ze skoro Bog pozwolit utrzymaé sie tak ,,socjologicznie niewaznemu”
Koseiotowi, to musi micé w tym jaki§ cel i plan; moze dalekosiezny, moze
jeszcze niedestrzegalny w pelnych zarysach, ale waizny.

Nie nawolujemy bynajmniej do jakiegos mesjanizmu — sami wiemy naj-
lepiej, czego nam brak. Ale sadzimy, ze dobrze jest czasami, moze akurat
kolo Newego Roku, zda¢ sobie sprawe z pozytywnej oceny bilansu, skero
na co dzien n.e zawsze ja dostrzegamy. Moze istotnie nasza rola jest za-
chowaé pewne prawdy podstawowe, ktore inni juz zatracili, i przekazaé je
kiedy$s <{wiatu?

* Zaczerpnicte zostaly z czasopisma amerykanskiego ,,Christianity Today” (39 XI 1984).
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GO W HUMERZE?

Ze Smierci do zycia razem z Chrys-
tusem — to tytul kazania ks. Mi-
chata Czajkowskiego (s. 3) i jedno-
cze$nie haslto tegorocznego Tygodnia
Modlitwy o Jedno$¢é Chrzescijan.
Modlitwa, ktéra nastepuje po kaza-
niu, nosi tytul Miedzy przeszloScia
a przyszloscig (s. 4).

Na s. 5 drukujemy zapowiadane juz
wcezesniej sprawozdanie z  polsko-
-niemieckiego sympozjum nt. Toz-
samo$é wyznaniowa reformowanych;
jego aubtorkami sa Barbara Stahlo-
wa i Joanna Mizgala.

O innym sympozjum, zorganizowa-
nym przez Instytut Elumeniczny
KUL i poswieconym 20 rocznicy
uchwalenia przez II Sobdér Waty-
kanski dekretu o ekumenizmie, pi-
sze Jan Turnau w artykule Odna-
wianie JednoSci (s. 9). Wygloszony
na tym sympozjum referat ks. Bog-
dana Trandy pt. Ekumenizm Ko-
§ciolow -— wzbogaceniem czy za-
grozeniem wiary? publikujemy na
s. 10.

W numerze rozpoczynamy druk
Tryptyku o pokorze, ktéry autor,
Jerzy Siawtk, nazywa szkicami laic-
kimi. Pierwsza czesé¢ tryptyku nosi
tytut Pokora a Reformacja (s. 13).

W rubryce Zapiski znad Betezdy
Adam Paszkowski, nawigzujac do
swego poprzedniego artykulu, pisze
tym razem o SameotnoSci inaczej (s.
17

Drobroczynni przemyslowey to rod
Epsteindw, ktorych prezentuje Ma-
rek Ruszezye w cyklu Zapisali karty
historii (s. 19).

Kontynuujemy tez cykl Szalom; w
tym numerze — rozmowa z profe-
sorem #teologii biblijnej, Francesco
Rossi de Gasperis TJ, pt. Izrael no-
wotestamentowy (s. 21).

Ze stalych rubryk tym razem tylko
dwie: Co Wy na to?, a w niej no-
woroczne refleksje pt. Teologiczna
egzotyka (s. 2), oraz Przelgad eku-
meniczny (s. 23). Numer zamyka
program tegoroczaych nabozenstw
radiowych.

NASZA OKLADKA

Na calym okregu ziemskim,
gdziekolwiek sa uczniowie Je-
zusa z Nazaretu, obchodzimy
doroczny Tydzien Modlitwy o
Jednosé Chrzescijan (patrz ka-
zanie, s. 3)



KS. MICHAL CZAJKOWSKI

Ze $mierci do zycia razem z Chrystusem

».. BOg, bedac bogaty w mlosierdzie, przez wielka swa milo$é,
jaka nas umilowal, i to nas, umarlych na skutek wystepkéw,
razem z Chrystusem przywrécil do Zycia, Laska bowiem jeste-
§cie zbawieni!...”

Na calym okregu ziemskim, gdziekolwiek sg
uczniowie Jezusa z Nazaretu, obchodzimy sty-
czniowy, doroczny Tydzien Powszechnej Mod-
litwy o Jednoé¢ Chrzescijan. Wyboru tematu i
perykop biblijnych dokonata tym razem grupa
chrzescijan z Jamagjki; calosé — jak zwykle —
przedyskutowala i zatwierdzila Swiatowa Ra-
da Koscioléw i rzymski Sekretariat do Spraw
Jednosci Chrzescijan. Hasto tego Tygodnia
brzmi: ,,Ze Smierci do zycia razem z Chrystu-
sem’” (por. Ef 2:5). Wyraza ono gléwng mysl
pierwszych wienszy drugiego rozdzialu Listu
$w. Pawla do Efezjan. Apostol przypomina
nawréconym poganom (i nam): ,bylisScie umar-
tymi...” (w. 1). Przypcomina tez Zydom i sobie
(craz nam!): ,takie my wszyscy niegdys po-
stepowali$my wedlug zgdz naszego ciala...” (w.
3). Owe ,,23dze” i ,zachcianki” ciala wykracza-
ja poza sfere zmystowosci: obejmujg caly nasz
sposdb myslenia i postepowania niezgodny z
podarowang lasks, a przede wszystkim — na-
sza sklonnosé do czynienia siebie samych bo-
giem i sedzig, celem i miarg wszystkiego! Tacy
bylidmy! Bylidmy niewolnikami samolubstwa i
$mierci, byliémy wlasnymi niewolnikami, by-
lidmy ,potomstwem z natury zastugujacym na
gniew, jak i wszyscy inni” (w. 3), bo jedyna so-
lidarnosé, jaka nas wigzala, to solidarnos¢ w
zlym, Tacy bylismy!

»A Bog, bedac bogaty w milosierdzie, przez
wielkg swa milosé, jakg nas umiltowal, i to nas,
umartych na skutek wystepkoéw, razem z Chry-
stusem przywrocit do zycia. Laska bowiem je-
stescie zbawieni!” (w. 4—5). Ta mysl zajmuije
centralne miejsce w oredziu Pawla. Zmajduje
sie cna takze w cen'trum zwiastowania podczas
tegorocznego Tygodnia Ekumenicznego. Pa-
wel swiadomie przywotal i namalowal caly na-
szg tragiczna przeszlosé, calg ludzks rzeczywi-
sto§é, aby na tym czarnym tle jeszcze mocniej
zajasniala $swiatloé¢ Bozego mibosierdzia, a my
— prawem kontrastu — bysmy latwiej dojrzeli
te calkowity, radykalng, absolutng mowosé, kto-
ra zostala nam ofiarowana, ncwosé, ktéra roz-
dziela i rozdziera czas.

To rozdarcie czasu przez Krzyz postawiony na
Golgccie wyrazone jest w naszym tekscie roz-
nymi stowami, ale zawsze przeciwstawnymi:
niegdys — teraz; przed Chrystusem — po
Chrystusie; bez Niego — z Nim; zagubieni —
odnalezieni; bez ratunku — zbawieni; ciemnosé
— S$wiatlo§¢; grzech — laska; nieszczeScie —
szezeseie; $mieré — zycie! Chodzi tutaj o to,
abysmy nie tylko dojrzeli nowe Swiatlo mito-
sierdzia Bozego, ale takze — a nawet przede

(Ef. 2:1—10 wg Biblii Tysiaclecia)

wszystkim — calg duszg pragneli tej laski i
szercko otwerzyli sie na Boze milosierdzie. Nie
majac bowiem $wiadomosci wlasnego grzechu,
nie odczuwamy potrzeby zZbawienia, a bez tej
glebcko uswiadomionej potrzeby — nie ma
zbawienia, a bez zbawienia nie ma szczescia,
nie ma radosci, nie ma $wiatla, nie ma wdzie-
cznodei, nie ma Dobrej Nowiny...

Zaiste, dobra i radosna to nowina, ktora ply-
nie spod pidra Apostola: ,bogaty w miltosier-
dzie... przez wielka swg miloé¢.. nas umilo-
wal... nas umaritych... do zycia... laska... darem
Boga... Jego dzielem... z géry przygotowal...”.
Przypomina si¢ nam List do Tytusa: ,Gdy sie
ukazala dobro¢ i miloé¢ Boga... z milosierdzia
swego zbawil nas..” (3:5). Przypomina sie I
List Piotra: ,,On w swoim wielkim milosier-
dziu.., na nowo zrodzil nas..” (1:3). Zrodzil
nas swoja Smiercig. Zrodzil ,,nas, umartych na
skutek wystepkow’” — czytamy dalej w Liscie
do Efezjan (w. 5). Przypomina sie List do
Rzymian: ,Bég ckazuje nam swa milo§¢ przez
to, ze Chrystus umarl za nas, gdysmy byli je-
szcze grzesznikami” (5:8). Dla Boga przedmiot
Jego milosci nie musi byé¢ — jak czesto dzieje
sie u ludzi — godny tej mitosei, To wiasnie mi-
tos¢ Boeza stwarza te ,,godnos$é”, to ona sprawia,
ze czlowiek staje sie jej wart, bo dzieki miej
rodzi sie na nowo, rozkwita i pieknieje.

Zycie nasze z dala od milosci, w grzechu i sa-
mozadcwoleniu, bez Boga i blizniego, nazywa
Pawel $miercia. Dlatego przyjecie laski nawrd-
cenia mie oznacza zmiany zycia, przejscia z je-
dnego stanu lub sposcbu zycia do drugiego. To
jest przejscie ze smierci do zycia! ,,Ze Smierci
do zycia razem z Chrystusem!” — jak zwia-
stuje nam hasto tegorocznego Tygodnia Modli-
twy. Albowiem je$li bylem umarly, zyciem
mcégl mnie obdarzy¢ — tak jak Chrystusa —
tylko nowy, stwoérezy akt Boga. Sam wskrze-
si¢ sie mie moge.

Tylko On — sam B6ég — nas, umartych, ,ra-
zem z Chrystusem przywrécit do zycia.. ra-
zem tez wskrzesil i razem posadzil na wyzy-
nach niebieskich...” (w. 5—6). Juz wskrzesil,
juz posadzil. Zyjemy jeszcze na ziemi, ale
jestedmy juz w niebie, bo tam jest Ten, z
ktérym zostaliémy juz najglebiej zjednoczeni
w misterium paschalnym, dzieki Jego Bozej
solidarnosci z nami. Jego — Emmanuela. Na
trzy sposoby probuje Apostol wyrazié to dzielo
Boga, ktore zbawia nas, gdyz jednoczy z Chry-
stusem: razem z Nim nas ozywil (w. 5), wskrze-
sil 1 posadzil na wyzynach niebieskich (w. 6).

Tok swoich rozwazan teologicznych i chry-
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sstocentrycznych przerywa Pawel dwuikrctnie
stowami o fasce, ktore brzmig jak clkrzyk. Mo-
zna by sadzi¢, ze sg to stowa wypowiedziane
niejako na marginesie teksitu, jaka$ uwaga u-
mieszczcna w nawiasie. Ale tak nie jest. Ten
dwukrotny okrzyk o tasce to istota oredzia
chrzescijanskiego-: ,taska bowiem jesteScie
zbawieni!” (w. 5; por. w. 8). Apostot nie moze
sie powstrzymac, zeby nie pozdieli¢ sie jeszcze
raz tym wstrzagsem, ktory przezyt pod Dama-
szkiem i ktéry przezywa nieustannie: zbawie-
nie tylko z taski Boga! Wszystko jest taska.
Kosciot jest taska. Jedno$¢ chrzescijan, ktéra
jest ,nam darowana dzisiaj, na naszych oczach,
jest taska. To, co sie stato i dzieje w zyciu na-
szego Narodu, jest taska. A ilez taski w naszym
zyciu osobistym...

Ten okrzyk Pawlowy jest stanowczym pro-
testem przeciwko .wszelkim probom samozba-
wczym czlowieka. Tylko z taski Boga jestesmy
zbawieni, dostownie: uratowani. Trzeba moze
przej$¢ w zyciu przez jakie$ bardzo realne .nie-
bezpieczenstwo, ,przez ciemng doline” (Ps.
23:4), zeby wreszcie poja¢ te Ewangelie Pawta
nie tylko rozumem, ale calg duszg, catym sobg,
kazda tkanka swojego istnienia. Dalej (w.
7) pisze jeszcze Apostot, ze jesteSmy reklamg
Bozej mitosci (chciatoby sie powiedzieé: raczej
kiepska reklama przez nasz podziat i Skibce-
nie), by za chwile (w. 8) raz jeszcze zawotac:
,taska bowiem jestescie zbawieni przez wia-

re!” Ale stowo ,taska” tym razem wystepuje
w tek$cie greckim z rodzajnikiem, chodzi wiec
0 nader konkretng taske dzieta Odkupienia, kto-
re Pawet przed chwilg gtosit jak piesn radosna,
a ktore naszym udziatem staje sie tylko ,,przez
wiare” gdy otwieramy sie na dar, gdy w swoje
zycie przyjmujemy Zbawiciela, gdy Mu za-
wierzamy, gdy Mu sie oddajemy...

Wszystko jest ,,darem Boga” i nie pochodzi od
nas samych ani z naszych uczynikow, abysmy
sie chlubili nie soba, lecz Nim (w. 8—9). ,Je-
steSmy bowiem Jego dzietem” (w. 10). Jego
dzietem jest wszelkie debro, jakie sie wsrdd
nas dokonuje. Jego dzielem jest jednos¢, ktd-
ra juz wsrod nas kietkuje i rosnie. Jego dzie-
tem jest prosba o przebaczenie, ktérg do siebie
nawzajem kierujemy. Jego dzietem jest ten
Tydziern Powszechnej Modlitwy i wspolnego
wstuchiwania sie w to sarno Stowo Pana.

Jego dzietlo otacza nas nieustannie, Jego dzieto
— taska — obejmuje nas i zagarnia. Trzeba
da¢ sie jej ogarngé i zagarna¢, trzeba jej po-
zwoli¢, by nas uratowala i uszczesliwita. Kto
sie czuje odkupiony i szczesliwy, kto ma Swie-
to w sercu, kto wierzy, ze Pan go do siebie na
zawsze przygarngt — jakze tatwo i szybko wy-
chodzi ku bratu z wyciaggnietg dionig, staje sie
narzedziem jednosci w dioni Boga, apostotem
ekumenii... ,,Przygarnijcie siebie nawzajem, bo
1 Chrystus przygarnat was!” (Rzym. 15:7).

Miedzy przesztoscig a przysztoscia

Wszechmocny Stwdrco $wiata,

Ty masz w swej mocy czas,

Ty sprawiasz, ze rok stary

odchodzi w niepowrotng przesztos¢

a nowy przychodzi z nowa nadzieja.

Ty, Ojcze, przez te zmiane czasu

stawiasz nam przed oczy

z calg jasnoscig ten fakt,

ze nieustannie znajdujemy sie

pomiedzy przeszioscig a przysztoscia.

Niegdys — podlegalismy duchowi ciemnosci,
postepowalismy wedlug zasad tego S$wiata,
stawialiSmy opdr wezwaniom Boga,
kierowaliSmy sie pozadliwoscig ciata

i SciggaliSmy na siebie Twoj gniew.

Teraz — dzigki krzyzowi Twego Syna
ujrzeliSmy bogactwo Twego mitosierdzia,
ustyszeliSmy Dobrg Nowine o Twej mitosci,
otrzymali$my bezcenny dar Twojej taski,
zostaliSmy przez Ciebie ocaleni na wieki.

Z Chrystusem podnioste$ nas z martwych,
otworzyte$ przed nami niebiosa,

aby$my tam razem z Nim panowali.

Przez odkupienie po wsze czasy okazate$
nadzwyczajne bogactwo swej faski i mitosci.

Ty, Ojcze, w Chrystusie stworzyte$ nas,
abysmy codziennie spetniali dobre czyny.
Na to zostaliSmy przez Ciebie stworzeni,
abysmy tak wiasnie postepowali

i kazdym czynem przysparzali Tobie chwaty.



B. STAHLOWA, J. MIZGALA

Tozsamos$¢ wyznaniowa reformowanych
Sympozjum polsko-niemieckie

Pierwszy raz od zakonczenia Il wojny Swiatoweij spo-
tkali sie razem, na wspolnym sympozjum (10 — 12
pazdziernika 1984) przedstawiciele jednej  konfesji
z trzech panstw, ale dwu narodowosci: Niemcy (NRD
i RFN) i Polacy z Kosciota ewangelicko-reformowa-
nego. Za miejsce swego spotkania obrali Warszawe,
za temat rozmow — tozsamo$¢ reformowang. Kosciot
Ewengelicko-Reformowany w Republice Federalnej
Niemiec reprezentowali: ks. dr Ako Haarbeck — su-
perindentend krajowy (biskup) okregu Lippe, dr Her-
bert Ehnes — prawnik, cztonek Konsystorza ze zboru
w Detmold, ks. prof. dr Alasdair Heran— Szkot, wy-
kfadowca teologii w Erlandze, ks. Hermann Molkewe-
hrun — pastor z Bremy, Martin Bdttcher — nauczy-
ciel, $wiecki cztonek zboru w Barntgrup oraz ks. Mi-
rostaw Danysz — duchowny w jednej z parafii refor-
mowanych w Detmo-ld. Kosciot w NRD miat swych
przedstawicieli w osobach ks. ks.: Jirgena Dehne (Ma-
gdeburg) i Gotza Doye (Bergholz-Rehbriicke). Polski
Kosciot Reformowany reprezentowali: Witold Bender
— archeolog, cztonek Synodu, Mirostaw Jelinek —
student teologii, Roman Lipiriski — student teologii,
Joanna Mizgata — studentka teologii, ks. Jerzy Stahl
— pastor zboru w ktodzi, radca Konsystorza, Barbara

Stahlowa — redaktor ,,Jednoty”, ks. Zdzistaw Tranda

— biskup, ks. Bogdan Tranda — Il pastor zboru w
Warszawie i redaktor ,Jednoty”, Wiodzimierz Zuzga
— fizyk, czionek Synodu, Jan Zaunar — prawnik,

prezes Synodu. Zespdt ttumaczy tworzyli: ks. Mirostaw
Danysz (ref.), Wanda Mlicka (ref.), ks. dr Waldemar
Preiss (lut) i Piotr Zwaik (lut). Organizatorem sympo-
zjum byla strona polska.

Pierwsze kontakty i zawarcie znajomosci utatwita
wspodlna kolacja w sali parafialnej przygotowana przez
panie: Anne Potkanska, Anne Rogut i Irmine Wisor.
Podczas kolacji nastgpita prezentacja wszystkich u-
czestnikdw sympozjum, a ks. bp Zdzistaw Tranda za-
znajomit gosci z sytuacjag Kosciola Ewangelicko-Re-
formowanego w Polsce, z jego aktualnymi problema-
mi religijnymi, spotecznymi, ekumenicznymi i mate-
rialnymi. Podobne komunikaty o warunkach pracy i
problemach Kosciotdow w NRD i RFN ziozyli nastep-
nego dnia rano ks. ks. Gotz Doye i Ako Haarbeck.
W Niemieckiej Reublice Demokraty-
cznej istnieje osiem tzw. Kosciotdw krajowych, po-
faczonych od 1969 r. w Zwiazku Kosciotéw Ewangeli-
ckich. Wedutg oficjalnych statystyk 50°0 obywateli
NRD jest cztonkami tych Kosciotbw. W Zwiazku re-
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formowani stanowig zdecydowang mniejszo$¢, gdyz w
NRD (podobnie jak w RFN) przewazajg zbory o tra-
dycji luteranskiej lub unijnej. Wazna dla zrozumienia
wspotczesnej sytuacji chrzescijan ewangelickich w
NRD jest znajomos¢ faktu, ze w przesztosci niemiecki
Kosciét ewangelicki byt Kosciotem narodowym. Z
tamtych czaséw pozostaty do dzi§ nie tylko niektére
struktury ale — na przykald — system podatkowy.
Stwarza to obecnie liczne komplikacje. Wielkim pro-
blemem wszystkich Kosciotow w NRD jest zjawisko
coraz liczniejszej obecnosci w Ko-Soieile ludzi, ktdrzy
formalnie nie sg cztonkami zadnego Kosciota. Wiele
dzieci uczeszczajagcych na wszystkie zajecia i lekcje
w ogole nie jest ochrzczonych. Znamienne, ze w zy-
ciu Kosciota uczestnicza takze dzieci z rodzin nie-
chrzescijanskich. To samo dotyczy grup miodziezy —
obecnej i dziatajagcej w Kosciele, ale nie konfiirmowa-
nej. W tej nowej trudnej sytuacji Kosciot musi zasta-
nowi¢ sie nad formami zwiastowania swego posel-
stwa; ciagle pytany o swa wiare musi udziela¢ no-
wych odpowiedzi, bo stare juz nie wystarczajg. We
wrzesniu tego roku problemy te rozwazane byty przez
Synod Zwigzku. Wyptyneta tez kwestia takiego ksztat-
cenia pastorow, aby miodzi duchowni byli w stanie
podota¢ nowym obowigzkom. Dotychczasowe studia
nie przygotowujg ich bowiem do tych trudnych za-
dan. Jest rzecza znamienng, iz 0 przyjecie na studia
teologiczne ubiega sie dwa razy tyle kandydatéw, ile
jest miejsc (/3 studiujgcych to kobiety). To nowe zja-
wisko wynika z faktu, ze coraz wiecej ludzi poszukuje
gtebszego sensu zycia i pracy.

W 1978 roku miaty miejsce rozmowy miedzy Zwigz-
kiem Kosciotow Ewangelickich w NRD a panfstwem.
Przyniosty one pewne odprezenie we wzajemnych sto-
sunkach. Daje sie zauwazy¢ usitowanie prowadzenia
dialogu na rézne tematy, ale jeszcze nie doszto do
porozumienia w waznych kwestiach dotyczacych wy-
chowania dzieci i miodziezy (...

Koscioly w NRD bardzo zaangazowane sg w ruchu
pokojowym i w dziataniu na rzecz ludzi chorych i sa-
motnych. Dzieki wystarczajacym $rodkom material-
nym prowadzg nawet wiasne szpitale i stuzg rdézno-
rodng pomocg w szpitalnictwie panstwowym. Wielu
chrzescijan w NRD chciatoby aktywniej dziata¢ dla
dobra spoteczenstwa i panstwa, ale ich stuzba nie
zawsze i nie przez wszystkich uznawana jest za po-
trzebng i celowa.

Aktualna sytuacja Kos$ciotéw w Repu-
blice Federalnej Niemiec nie jest prosta.
Koscioly ciagle jeszcze dysponujg duzymi Srodkami

6

Ks. prof. Alasdair Heron wygtasza referat (pierwszy
z lewej), z prawej strony siedza: ks. Jiirgen Dehne
i ks. bp Zdzistaw Tranda (foto: B. T.)

materialnymi, sprawnymi strukturami i przepisami
prawnymi, ale to nie zapewnia sukcesu Ewangelii. Z
tradycji Niemiec wynika,, ze wszyscy obywatele nale-
za do Kosciota — albo ewangelickiego, albo katolic-
kiego. Dzi$ to stwierdzenie przestato by¢ prawdziwe.
Bardzo wielu ludzi wystepuje z Kosciotow. Skiada
sie na to pare przyczyn. Dla jednych Bog stat siieobo-
jetny, dla drugich — Kosciot zbyt drogi (system po-
datku koscielnego egzekwowanego przez panstwo!),
dla trzecich — zbyt sie upolitycznit, dla jeszcze innych
— zbyt mato zajmuje sie sprawami spotecznymi. Ja-
kiekolwiek sg powody tego odchodzenia, stwarzajg one
dla wszystkich Kosciotow wielki problem: oto ludzie
zaczynajg zy¢ bez Boga. Co robi¢, by ich dla Niego
odzyska¢? Na wydziatach teologicznych problem ten
traktowany jest po macoszemu. Pewne nowe impulsy
pochodzg od ruchu ekumenicznego i Koscioty w RFN
pragna z nich czerpa¢ i uczy¢ sie. Dlatego z radoscia
witajg kazda okazje do spotkania ekumenicznego i
bardzo sobie cenig kontakty z zywymi Kosciotami w
Europie Wschodniej.

Kosciot Ewangelicki w RFN (EKD), skupiajacy 17
Kosciotow tzw. krajowych, znajduje sie w sytuacji
zawieszenia miedzy tradycjg a przetlomem. Wielu
chrzescijan trzyma sie wizji Kosciota jako ,,zarzadcy”
spraw religijnych, inni chcieliby widzie¢ w Kosciele
takze rzecznika spraw spolecznych. Tak sie skiada,
ze luteranom blizsza jest pierwsza wizja, a reformo-
wanym — druga.

Przy catym tym kryzysie wystepuje jednak zjawisko
wielkiego pedu milodziezy do studiéw teologicznych.
Niestety, Koscidt nie jest w stanie zapewni¢ tej mio-
dziezy miejsc pracy, chociaz bardzo potrzebuje mio-
dych duchownych. Srednio jeden zbér liczy dwa i pol
do trzech tysiecy cztonkéw i w tych warunkach —
bez zwiekszenia liczby ksiezy — trudno moéwi¢ o
prawdziwym duszpasterstwie. Zbory nie posiadajg je-
dnak wystarczajgcych funduszow na zapfacenie pen-
sji nowym duchownym. Jest to sytuacja paradoksal-
na. Na tle innych krajow warunki materialne Koscio-
fow w RFN sg bardzo dobre, ale w zwigzku z liczny-
mi wystgpieniami ludzi z Kosciota, reformami poda-
tkowymi w panstwie i zmniejszajgcg sie ofiarnoscig
—asrodki finansowe Kkurcza sie z roku na rok.
Najwazniejszym zadaniem Kosciotdw w RFN w naj-
blizszej przysztosci jest rozpoznanie nowej sytuacji
i takie dostosowanie do niej dziatania chrzeScijanskie-
go, aby ludziom watpigcym i zagubionym poméc
odnalez¢ Prawde Boza.

Po licznych szczeg6towych pytaniach  zadawanych
przez Polakéw i wyjasnieniach udzielonych przez
Niemcow, przystagpiono do gtéwnego tematu sympo-
zjum, tzn. préby okreslenia tozsamosci ewangelicko-
-reformowanej w realiach wspoiczesnego S$wiata.
Whprowadzeniem do wielogodzinnej wymiany mysli i
doswiadczen staly sie trzy referaty ujmujace problem
zachowania tozsamos$ci w warunkach ekumenii (Her-
bert Ehnes), w otoczeniu luterariskim (ks. Jurgen De-
hne) i w diasporze (ks. Jerzy Stahl).

Autor pierwszego referatu skoncentrowat sie na kilku
sprawach.



Po pierwsze, ekumenicznych realiach zycia
mniejszoci reformowanej w RFN i konieczno$ci za-
chowania wlasnej odrebnosci ze wzgledu na szczegol-
ne dziedzictwo KosSciola Ewangelicko-Reformowanego
w Niemczech, wzbogacajace oblicze calego chrzesci-
janstwa niemieckiego; takze ze wzgledu na kontakty
z Rodzing Reformowana zyjaca i pracujacg poza gra-
nicami RFN, w tym z Kosciolem reformowanym w
NRD, Kosciolem o tej samej tradycji i historii, ale
rozdzielonym obecnie granica panstwowas.

Po drugie, na porozumieniu z Zydami, kiére dlia
Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ktory wniost
tak wiele do Kosciola Wyznajacego i do Deklaracji
Barmenskiej — stanowi nieustajace zadanie.

Po trzecie, na stuzbie pojednania z Polska. Ponie-
waz jestesmy czlonkami jednej Swiatowej Rodziny
Kosciolow Reformowanych, mozemy — i to jest w ro-
dzinie najpiekniejsze — byé wobec siebie otwarci i
szczerzy, i w takim wiasnie duchu rozmawiaé o naj-
{rudniejszych problemach, wspélnie je rozwigzywaé.
Na ostatnim spotkaniu Europejskiego Komitetu Alia-
nsu w Brnie toczyla sie dyskusja o prawach czlowie-
ka. Ujawniono w niej, ze niekiedy w ramach europej-
skiej Rodziny Reformowanej brakuje otwarto$ci w tej
kwestii, ze pomija sie lub ledwie zaznacza problemy
niektérych Koscioldw w Europie. Za takie stanowisko
krytykowano np. dokument z Ottawy. Wazine jest,
aby kazdy Kosciél reformowany ujawnial wszelkie —
duze i male — przejawy lamania praw ludzkich (w
miejscu, gdzie zyje i dziala) w taki sposéb, aby za-
pewni¢ sobie wspdldzialanie i wsparcie ze strony ca-
lego Kosciola na $wiecie.

Po czwarte, na stosunku Kosciola do problemu

Wschod-Zachod i Pélnoc-Poludnie. Ten pierwszy pro-
blem oznacza pokéj lub wojne. Dlatego Kosciél Re-
formowany w RFN stosunek wiernych do broni ma-
sowej zagtady uznal za ,status confessionis”. Drugi
problem niesie z sobg widmo glodu przy bogactwie
reszty Swiata. Jest to skandal, wobec ktérego dziata-
nia ekumeniczne nie mogg ogranicza¢ sie do misji
Kosciotow, ale muszg oznacza¢ ekonomiczng pomoc w
roZWoju.

Po pigte, na stosunku wobec rasizmu. Ze wzgledu
na to, co stato sie w czasach III Rzeszy, Kosciét refor-
mowany w RFN traktuje jak wyzwanie fakt, ze w
Afryce Poludniowej apartheid usprawiedliwiany jest
przez Koscioly. Dlatego Kosciét w RFN uznal stosunek
do rasizmu i przemocy za ,status confessionis”.

Za najwazniejsze aspekty pracy ekumenicznej Koscio-
tow Reformowanych moéwca uznal: dzialanie w ra-
mach wilasnej Rodziny Wpyznaniowej, dzialanie na
rzecz pojednania, pokoju i praw czlowieka. ,Ponad
wszystkim stoi godnos$¢ czlowieka, dana nam od Boga
i KoScioly nie moga dopuscié, aby zostala ona zni-
szczona przez wojne, glod lub systemy” — zakonczyl.

Drugi referent, ks. Jiirgen Dehne, '‘mdowit o zachowaniu
tozsamoS$ci reformowanej w otoczeniu luteranskim na
podstawie doswiadczen Kosciola w NRD. My$la prze-
wodnig swej wypowiedzi uczynil zdanie: ,,Chrystus
zwycieza zawsze, my nie musimy. Chrystus zyje za-
wsze, my przezy¢ nie musimy”. Nie zwalnia to nas
jednak z obowigzku dzialania i zachowania tych warto-
$ci, ktore decyduija o bogactwie tradycji reformowa-
nej. Moéwca skoncentrowat sie na sytuacjach, ktére
mogg zagrozi¢ tej tozsamo$ci. Wséréd nich wymienit

m.in.: 1) tendencje wladz Zwiazku Koscioléw Ewan-
gelickich w NRD do laczenia zborow reformowanych
Z unijnymi; 2) nastawienie wiernych, ktérzy moga
ulec konsumpcyjnemu stylowi zycia i myS$lenia, za-
pominajac o wierze i przykladzie przodkéw, ktoérzy
dla wiernosci Bogu umieli po$wiecaé naprawde wszy-
stko; 3) sytuacje, w ktorej Kosciét nie zachowalby
niezawistosci wobec wiladzy Swieckie].

Perspektywy Kosciola reformowanego moéwca dostrzegl
przede wszystkim w jego otwartych, prostych struk-
turach, w myS$leniu ,synodalnym” i aktywno$ci $wie-
ckich, co stwarza specyficzne formy wzajemnego kon-
taktu zaréwno z luteranami, jak i z panstwem.

Trzecim referentem byl ks. Jerzy Stahl, ktéry mowil
o tozsamos$ci reformowanych w sytuacji Kosciola dia-
sporalnego, na przykladzie polskim. Wychodzgce od
stwierdzenia, ze pytanie' o tozsamo$é nie ma nic
wspolnego z pytaniem o ortodoksje reformowansg, lecz
oznacza wstuchiwanie sie w to, co Béog méwi do Ko-
Sciola w kazdym czasie i czego chce od nas w kon-
kretnej sytuacji, moéwca scharakteryzowal krétko

czynniki i nurty, jakie uksztaltowaly specyfike Ko-

$ciola reformowanego w Polsce, aby na tym tle po-
kazaé wszystkie niebezpieczenstwa i zalety zycia dia-
sporalnego, a takie ich konsekwencje dla pielegnowa-
nia tozsamos$ci wyznaniowej. Wsroéd niebezpieczenstw
wymienil np.: mozliwos¢ powstania getta konfesyjne-
go czy kulturalno-narodowosciowego (czego przejawy
s3 niekiedy dostrzegalne w zborach o tradycji czesko-
braterskiej); z obawy przed ,wchlonieciem” przez
wielkiego Brata katolickiego odrzucanie w Zyciu reli-
gijnym tych pozytywbdw, kiére w odczuciu ewangeli-
kéw nosza znamie katolicyzmu; niedostatek s$wiado-
mosci wyznaniowej w bronieniu swych racji wobec
niewierzgcych lub inaczej wierzacych; ze wzgledu na
mata liczbe i rozrzucenie — wieksze trudnosci w od-
pieraniu zlych wplywoéw Swiata: zeswiecczenia, kon-
sumpeyjnoSci i nalogow, kiére zagrazajg najglebszej
istocie czlowieka.

Kosciol Ewangelicko-Reformowany w Polsce wierzy,
ze diaspora jest jego droga dang od Boga i ze Bég
ciggle nas tu potrzebuje. Szansg diaspory jest wielka
wiez braterska ﬁﬁedzy ludZmi i odpowiedzialnosé
wszystkich za wszystkich. We wspblczesnym kryzysie
rodziny i rozpadu wiezi spolecznych diaspora moze
byé szansg wiasnie dzieki temu, ze Kosciot zyje bli-
sko, rodzinnie, w niewielkich zborach i grupach, da-
jac przyklad nienaganny. Takie w sytuacji kryzysu
autorytetu, jaki ma miejsce w Polsce od 1980, przed
Kosciolem rysuje sie wielka szansa pomagania ludziom
w odzyskiwaniu i wlasciwym hierarchizowaniu war-
to$ci. Pielegnwjgc nadrzedng zasade ,soli Deo gloria”,
ktora pozwala nam na duzg otwarto$¢ wobec innych
i znaczng elastyczno$é w dzialaniu, jesteSmy — jako
ewangelicy reformowani — w wyjatkowo duzym sto-
pniu predestynowani, by ,przekonaé¢ stabych, odcho-
dzacych lub nie moggcych przyjsé, ze Bog jest wspa-
nialszy i lepszy, niz to moze wygladaé, gdy ludzie po
swojemu prébujag Go okresli¢” (cyt. z dokumentu sy-
nodalnego sprzed kilku lat). Wysilek Kosciola skiero-
wany na wierno§¢é Ewangelii Chrystusowej, co w
konsekwencji oznacza dzialanie dla dobra, sprawiedli-
wosci i solidarnoéci, a takze troske o godnos¢ czlo-
wieka, o jegb wolno$é i zycie w sprawiedliwym poko-
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ju — powinien zaowocowa¢ w kraju, w ktéorym zy-
jemy, stuzbg calemu narodowi.

Po przerwie rozpoczela sie dyskusja na temat toisa-
moscei reformowanej. Jej kierunek wyznaczal doku-
ment z Ottawy pt. ,,Wezwani do sktadania s$wiade-
ctwa o Ewangelii w dzisiejszych czasach”*, w ktérym
Koscioly ujrzaly szanse dla wspbélezesnego ujecia dok-
tryny reformowanej. Nalezy podkresli¢, ze byla to dys-
kusja nad problemami w nimzawartymi, a nie nad nim
samym, dlatego tez nie padlo kluczowe pytanie: czy
dokument ten rzeczywiscie jest ta szansg i jak dalece
jest on wyrazem klasycznej doktryny reformowanej,
a w jakim stopniu odbija pewne prady myslowe po-
wstale poza Ko$ciolem. W trakcie dyskusji kwestia ta
nie zostala wyartykulowana, co jest powodem pew-
nego niedosytu, gdyz wiadomo, ze nie wszystkie Ko-
Scioly sa w stanie zaakceptowaé calosé dokumentu i
specyficzng ideologie za nim stojgca. Pojawily siz pe-
wne akcenty krytyczne, ale w zasadzie dokument ten
przywolywano tylko przez cytowanie »porecznych”
fragmentéw. Prof. Heron zartobliwie okreslit doku-
ment z Ottawy jako rodzaj ,Neski”, czyli kon-
centrat, ktory staje sie ,strawny” dopiero po rozcieh-
czeniu.

Dyskusja, zywa i ciekawa, nie ograniczala sie tylko do
tych probleméw, lecz dotykala réwnieZz innych waz-
nych kwestii. I tak kilkakrotnie powracala sprawa
stosunkéw zydowsko-chrzescijanskich, o ktorych w
dokumencie mmalo powiedziano. Wiaze sie z tym je-
dna z najistotniejszych kwestii doktrynalnych — za-
sada ,solus Christus” (tylko Chrystus). Jak w swie-
tle tej zasady ma sie ksztaltowaé stosunek do narodu
zydowskiego? Jak w jej $wietle ksztaltuje sie stosu-
nek do innych wspdlnot wyznaniowych? W trakcie
dyskusji problem judaizmu i chrzescijanstwa zaczeto
omawia¢ w odniesieniu do stosunkéw - polsko-zydo-
wskich. Juz nieco péiniej ks. Bogdan Tranda wrocil
do tej sprawy, poczul sie bowiem — jak powiedzial —
zobowigzany przedstawié¢ krotki rys historii Zydow w
Polsce, gdyz na Zachodzie krazg czesto mylne infor-
macje na ten temat.

Innym punktem dyskusji byla sprawa stosunku do
Tradycji: jak dalece nalezy opieraé si¢ na Tradycji;
jakie najwazniejsze elementy Tradycji reformowanej
sa aktualne w dniu dzisiejszym?

Jako najwazniejsze elementy Tradycji reformowanej
wypunktowano: nacisk na postuszenstwo wynikajace z
wiary, role zboru jako podstawy zycia Kosciola, wza-
jemny zwiazek migdzy usprawiedliwieniem a uswie-
ceniem (co nalezy rozumie¢ jako stosunek miedzy in-
dywidualna poboznoscia a odpowiedzialnoscia za
$wiat), a takze bezwzgledne pierwszenstwo Slowa
Bozego.

Tozsamo$ci wyznaniowej reformowanych nie wystar-
czy okreslié przez negacje (np. tylko przez fakt, ze
nie jesteSmy luteranami). Szczegblne cechy doktryny
i ustroju Kosciola reformowanego sprawiaja, ze np.
w Polsce mimo malej liczby wyznawcdw i rozpro-
szenia zajmuje on wazine miejsce. Mowil o tym ks.
Bogdan Tranda. Okreélit on tez te cechy roformowa-
nych, ktére odrézniaja ich od innych wyznan chrze-
$cijanskich. W odniesieniu do najliczniejszego Koscio-
la w Polsce — rzymskokatolickiego — wymienil dwie:
bardziej intelektualny niz emocjonalny charakter
przezycia religijnego, ktore rozgrywa sie racezj na
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plaszezyZnie spotkania z Prawda niz z Tajemnica, oraz
ustréj prezbiterialny zaktadajacy powszechng odpo-
wiedzialnosé wiernych., W stosunku do luteran odrdzi-
nia nas za$ stosunek do ksiag wyznaniowych i po-
stawa otwartosci konfesji, a takze prymat tresci nad
forma w liturgii. Wobec Kosciolow wolnych nasza od-
rebnoéé wyraza sie w istnieniu okreslonego porzadku
koscielnego, klarownej dogmatyki i wymaganiu od
duchownych wyksztalcenia teologicznego, co pozwala
unikngé amatorszezyzny i zbyt emocjonalnego trak-
towania spraw wiary.

W stosunku do panstwa reformowani akcentujy cal-
kowity rozdziat Ko$ciola od panstwa, ale i panstwa
od Kosciola,

Drugi dzien obrad po$wiecony byl rozumieniu Wie-
czerzy Panskiej w Kosciele Reformowanym i — w
zwigzku z tym — ocenie cze$ci dokumentu ekumenicz-
nego z Limy ,Chrzest, Eucharystia i urzad duchow-
nego”. Podstawsy dyskusji byl referat ks. prof. Alas-
daira Herona. Stwierdzil on na wstepie, ze dokument
zyskal wiele krytycznych ocen; powolal sie przy tym
na oficjalne opinie Kos$ciotdéw w RFN i NRD. Ze swej
strony profesor dostrzegt w nimréwniez brak konkret-
nych propozycji. Celem tekstu z Limy jest — zdaniem
prof. Herona — odnowa i zblizenie w praktyce litur-
gicznej. Pewne pytania natury teologicznej pozosta-
wiono w nim jednak do rozstrzygniecia na przyszlosé,
co czesto sprawia wrazenie ,prze$lizgiwania sie” nad
waznymi kwestiami kontrowersyjnymi. Intencja do-
kumentu bylo osiggniecie moiliwie najdalej idacej
zbieznosci pogladéw, co uzyskano wlasnie za ceng sto-
nowania istotnych kontrowersji lub ,prze$liZniecia sie”

" nad nimi. Wskutek tego zbieinosci te sa, przynajmniej

w niektérych punktach, powierzchowne. Ale nawet w
tak niedoskonalej formie moga torowaé droge dla
zbteznosci fundamentalnych.

Duzy wplyw na koncepcje dokumentu z Limy miala
duchowos$é prawoslawna, przejawiajaca sie glownie w
liturgii. Takie podejscie jest rézne od tendencji w te-
ologii reformowanej, polegajacej na redukowaniu ca-
tego aktu i przeiycia religijnego — do Slowa.

Proces przyswoljenia fresci dokumentu z Limy wymaga
— zdaniem prof. Herona — przemys$lenia na nowo kla-
sycznej teologii reformowanej; trzeba bedzie np. za-
stanowi¢ sie nad sposobem wyrazania obecnosci Je-
zusa Chrystusa w Eucharystii.

Referat prof. Herona byl wainym fragmentem sym-
pozjum. Wygloszony byl kompetenie, z pasjg i dy-
namicznie. Dyskusja potoczyla sig gléwnie w kierun-
ku krytyki dokumentu z Limy, przede wszystkim ze
strony uczestnikéw z NRD. Krytykowano mata precy-
zje dokumentu, jego mglistosé, a wiele z tego, co prof.
Heron okre$lil jako zbieinosci, uznano za zwykle nie-
konsekwencje w mysleniu teologicznym autoréw do-
kumentu. Watpliwoséci budzilo nawet samo stowa
»Eucharystia” uzyte w tytule. Duze sprzeciwy wywo-
lala widoczna w dokumencie tendencja do czynienia
Kosciola podmiotem aktu Eucharystii. Jesteémy prze-
ciwni tego rodzaju ,uwielbieniu” Kosciola, tylko Boég

* Obszerne streszczenie tego dokumentu bylo publikowane
wnr 415 ,Jednoty” z ub. r.



w osobie swego Syna, Jezusa Chrystusa, jest jedynym
podmiotem tego aktu. Jezeli o tym zapomnimy, to mo-
ze grozié ,rozmydlenie” istoty sakramentu Wieczerzy
Panskiej, widzianego jedynie horyzontalnie jako wy-
raz milosci pewnej wspolnoty, a nie jako wspodlne jej
odniesienie do Boga. W Wieczerzy Panskiej nie cho-
dzi o Tajemnice, jaka Kosci6l zarzgdza, ale o aktu-
alnoé¢ swiadectwa naszego Pana, ktory przyjdzie po-
nownie. Wieczerza Panska nie jest aktem magicznym,
tworzgcym spolecznos¢ miedzy ludzmi, czy terapia
dzialajaca na zasadzie ,ex opere operato”. Musimy
wystrzegaé sie takiego falszywego jej pojmowania.
Sprzeciwiono sie roéwniez innej tendencji obecnej w
dokumencie — ,totalizacji” liturgicznej nabozefistwa.
Ot6z Wieczerza Panska w swej ,,obudowie” liturgicznej
nigdy nie moze zastgpié gloszenia Slowa Bozego.
Mimo tak wielu ocen krytycznych nie zanegowano je-
dnak catkowicie wartosci dokumentu; jest wazne, ze
sie on w ogdle ukazal i ze mozemy o nim dysku-
towaé.

Dyskusja nad tekstem z Limy zakonczyla obrady.

Podsumowianie calego sympozjum nie jest latwe. Dy-
skusja byla wielowatkowa, rozwijala sie w wielu kie-

runkach i nie zawsze poszczegdlne wypowiedzi ukla-
daly sie w przejrzysty wzor. Bylo przy tym wrecz
niemozliwe, by w ciggu dwoch dni, wychodzac z roé-
znych doswiadczen, okresli¢ jednoznacznie, na czym
polega tozsamos¢ ewangelicko-reformowana, czy f{ez
ustalié, jaka forma sprawowania Wieczerzy Panskiej
jest najwlasciwsza. Nie do takich ostatecznych usta-
leh dazyli zreszta uczestnicy sympozjum. Ich zada~
niem bylo gléwnie przekazanie i wymiana mysli oraz
doswiadczen 1z jednego obszaru kofesyjnego, ale
dwoch obszaréw jezykowych i narodowych oraz trzech
obszarow mpanstwowych. Mozna bylo w trakcie tej
»wsondy” zauwazyé wiele réznic, ale i wiele podobieni-
stw. Poczucie bliskoSci wzmagane bylo przez atmo-
sfere wzajemnej zyczliwosci i braterstwa, gdyz w
Chrystusie i w Koéciele jedno jesteémy, nawet je$li
na planie ludzkim dzielilo nas tak wiele, jak Niem-
cow i Polakéw. Sympozjum dowiodlo, ze mozliwe jest
przetarcie nowych szlakoéw i widzenie wzajemnych
stosunkéw polsko-niemieckich w perspektywie ufno-
$ci, gdyz ,,zaden, ktéry przylozy reke do pluga i ogla-
da sie wstecz, nie nadaje sie do Kroélestwa Bozego”
(Ruk. 9:62).

JAN TURNAU

Odnawianie Jednosci

Bralem niedawno udzial w pewnym
jubileuszu, Ludzie réznych wyznan
zjechali sie¢ do Lublina, by uczcié
dwudzieste urodziny dekretu o eku-
menizmie. Organizatorem uroczy-
stosci byl Instytut Ekumeniczny
dzialajacy od niedawna przy Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim.
Bylo ciekawie i sympatycznie. Cie-
kawie, bo czciliémy jubilata nie po-
tokiem frazesdw, ale krytczng dys-
kusja, a sympatycznie, bo dyskuto-
waliSmy nie po to, by zamknaé
przeciwnikowi usta, ale by sie po-
rozumie¢,

Co6z to jednak za dekret, o kiérym
warto tyle moéwié? Oto6z Sobdér Wa-
tykanski II wsiréd 16 dokumentéw
uchwalil 21 listopada 1964 roku te-
kst zaczynajacy sie w wersji lacin-
skiej od stow ,Unitatis redintegra-
tio” (odnowienie Jednosci) i poswie-
cony temu, co si¢ dzi$§ nazywa eku-
menizmem. Oczywiscie, ekumenizmu
nie mozna zadekretowaé. Nie mozna
za pomoca jednego dokumentu,
choéby nawet uchwalonego przez
najwyzsze zgromadzenie i olbrzy-
mia wiekszoscia gloséw, zmienié od
razu postawy kilkuset milionéw lu-
dzi. Za dlugo ksztaltowano ich w
inmym kierunku. Mozna jednak
przestawié¢ zwrotnice i zmienié¢ bieg

historii. Od tamtego dnia czas zbli-
za Kosciol rzymski do innych wsp6l-
not chrzescijanskich. Powoli, z opo-
rami, szybciej na gérze niz w doli-
nach, ten :najwiekszy z Kosciolow
zdaza do Jednosci. Nie czeka, jak
dawmiej, az zblgkane owieczki wro6-
ca do owczarni, ale sam wyruszyt
w droge, ktéra jest droga wspoélna.

Przelomowo$é soborowego doku-
mentu byla oczywista dla wiekszosci
lubelskiego zgromadzenia. Co praw-
da jeden z duchownych niekatolic-
kich kwestionowal znaczenie jakie-
gokolwiek tekstu poza Biblig, a wiec
réwniez jubilata (nazywajac go lu-
dzkimi wypocinami..), ale byl to
glos odosobniony. Ciekawie i $mia-
lo scharakteryzowal przelomowosé
soborowego dekretu teolog katolicki
ks. Stanislaw Nagy. Wedlug niego
Kosciél rzymski zaczal odtad pa-
trzeé inaczej na siebie, wyzbywajac
sie¢ triumfalizmu, a takze inaczej na
inne Koscioly. Referent okreslil te
drugg nowo$é jako ,zrobienie miej-
sca dla innych”. To tez sg Koscioly!
Co prawda z punktu widzenia kato-
lickiego stopient ich ,koscielnoéci”
jest r6iny, ale wszystkie jako$ za-
slugujg na to miano (pisze na ten
temat ks. Wojciech Hanc w ,Ate-
neum Kaplanskim” nr 451).

Mowiono oczywiscie sporo i o bra-
kach jubilata. Pionier ekumenizmu
w Srodowisku katolickim, siostra
Joanna Lossow, powiedziala, zZe
przydatby sie katolikom dokument
podobnej rangi, a bardziej aktualny.

Pewnie, ze by sie przydal! Ot, choé-
by terminologia ,Koscioly i Wspdl-
noty chrzescijanskie” wydaje sie
dzi$ zbyt ostrozna — mozna by chy-
ba méwié po prostu ,Koscioly”. Al-
bo termin ,bracia odiaczeni” — w
Lublinie jeden z chrzeécijan okre-
s$lonych tym mianem powiedzial
szczerze, ze wolalby inng terminolo-
gie. Nie ma réwniez w soborowym
dokumencie modelu przyszlej Jed-
noéci: jak ma ona wygladaé? Jest
to jedna z wielu spraw dyskusyj-
nych, moze nawet najwazZniejsza.
Modelem tym nie jest juz po stromie
katolickiej unia — z lubelskiej wy-
powiedzi ks. biskupa Jeremiasza
wynikalo, ze prawostawie racze]j
przyjelo to juz do wiadomosci —
ale nie mamy jeszcze wspélnej wi-
zji przyszlosci. MySle, ze trzeba nad
tym mysleé i dyskutowaé, ale szcze-
golnie duzo trzeba pozostawié¢ Du-
chowi Swietemu.

Dokonczenie na s. 16



KS. BOGDAN TRANDA

Ekumenizm Kosciotéw — wzbogaceniem'
czy zagrozeniem wiary?

Ruch ekumeniczny zatacza coraz szersze kregi. Siega
coraz wyzej, zjednujac sobie zwolennikéw wséréd oséb
pelnigecych w Kosciolach role kierowniczg, a takze
w d61, do parafii, czyli na tem poziom, gdzie toczy
sie codzienne Zzycie Kosciola jako ludu Bozego. Nie-
mal powszechne staje sie przekonanie o tym, ze da-
zenie do jedno$ci chrzescijan jest dzielem Ducha
Swietego, wypelieniem my$li zawartej przez Jezusa
w modlitwie arcykaplanskiej, sprawa zgodna z wola
Bozg. Czy wobec tego wypada stawiaé pytanie o za-
grozenie wiary przez ekumenizm? Co wiecej — czy
mozna na to pytanie odpowiedzie¢ twierdzaco? Kto
by chcial takie wlasnie stanowisko zajaé, narazitby
sie niechybnie na negatywmna ocene zwolenniké4w ru-
chu i zyskalby sobie etykietke konserwatysty, integry-
sty, zagorzalego i tepego konfesjonalisty.

Mimo to chcialbym wlasnie w tym gronie postawié
teze, ze ekumenizm w Ko$ciele moze wywolywaé za-
grozenie dla wiary. Sprébuje przynajmniej wykazaé
konieczno$é powaznego spojrzenia na problem ruchu
ekumenicznego réwniez od tej strony.

OdziedziczyliSmy po minionych wiekach okreslony
stan $wiadomosci uksztallowany w toku historycz-
nych wydarzen i zdeterminowany przez uklad geokon-
fesyjny. Gléwne rozlamy w Kosciele dokonywaly sie,
z grubsza rzecz biorac, wzdluz granic wplywoéw o6w-
czesnych mocarstw (wschodnie i zachodnie cesarstwo
rzymskie), jak bylo w wieku dziesiatym, albo wzdluz
granic posiadlo$ci udzielnego wladey, jak bylo w
wieku szesnastym. W wyniku wojen religijnych zo-
stala przyjeta zasada ,cuius regio eius religio” (czyje
wladanie, tego wyznanie — przyp. red), ktére ciagle
jeszcze dominuje mimo migracji ludnosdci, zmieniaja-
cej jednolity obraz wyznaniowy na poszczegblnych te-
rytoriach. Zasada ,cuius regio eius religio” w okre-
§lonym czasie i miejscu mogla byla zostaé uznana za
zjawisko pozytywne, kladace kres dzialanmiom zbroj-
nym i przelewowi krwi, ale znakomicie przyczynila
sie do szczegblnego odizolowania sie od siebie wyznan
chrzeécijanskich. Co wiecej, zwigzala wyznanie z
przynalezno$cig panstwowg czy tez z narodowodcia.
Jeszcze dzisiaj ponosimy tego skutki, najjaskrawiej
przejawiajgce sie w krwawych niepokojach na tere-
nie Irlandii Pdlnocnej, gdzie sprzeczne interesy na-
rodowe, polityczne i ekonomiczne calkowicie pomie-
szaly sie i poplataly z interesami wyznaniowymi, tak
ze w zaklamujacym istote rzeczy uproszezeniu méwi
sie o walce katolikéw i protestantow. Z tego samego
powodu w naszym kraju w przeszlosci odmawiano
przyznania ewangelikom godno$ci Polakéw, ktéra im
sie nalezala — jednym z powodu zwyczajnej przy-
naleznosci do narodu od najdawniejszych pokolen,
drugim —choé wywodzili sie z innych nacji —zpowo-
du zaslug, jakie wnie§li do skarbca narodowej kul-
tury, do rozwoju rzemiosta i przemysly, a w wielu
przypadkach z powodu ofiary krwi zloZonej na olta-
rzu nowej ojczyzny.

10

Gdy mysle nad tym geokonfesyjnym dziedzictwem,
staje mi przed oczami schemat sasiadujacych ze so-
ba, dokladnie od siebie odizolowanych kregéw, w
ktérych wystepuje parcie dosrodkowe. W poszczegol-
nych kregach panuje w najlepszym razie doskonala
obojetnosé wobec tego, co sie dzieje na zewnatrz, a
najczesSciej dochodzi do glosu psychoza zagrozenia z
zewnatrz, wywolujaca potrzebe gwaltownego zbro-
jenia sie, jed§li juz nie w celu atakowania wroga, to
przynajmaniej obrony przed zagrazajacym z jego stro-
ny niebezpieczenstwem. Szczelne oddzielenie sie od
innych chinskim murem granic konfesyjnych prowa-
dzi w sposéb nieunikniony do zupelnie odmiennego
rozwoju, a w niektérych kregach do zastoju, skostnie-
nia, zasklepienia si¢ w tym, co do chwili podziatu
bylo wspélnym dobrem. Wychodzi na jedno, bo tak
czy inaczej zawartosSci odrebnych kregéw coraz bar-
dziej miedzy soba sie rdznicujg. My$l posuwa sie na-
przéd odmiennym torem, wyksztalca sie odrebny je-
zyk teologiczny, niezrozumialy w innym kregu, dog-
mat zyskuje specyficzny dla danego $rodowiska
ksztalt, poboinoéé nabiera cech lokalnych. Rodzi sie
poczucie koniecznosci obrony wlasnych stanowisk, co
prowadzi do tworzenia apologetyki, ktéra poszukuje
$rodkdé4w do uzasadnienia za wszelkg cene swego
wlasnego stanowiska. W naturalny sposéb dochodzi
do przyjmowania postaw polemicznych, a propaganda
zyskuje szerokie pole oddzialywania.

Mimo wielkich wysitkéw podejmowanych dla utrzy-
mania szczelnej izolacji, dochodzi do wzajemnego
przenikania z jednego kregu wyznaniowego do dru-
giego. Powstaja w ten sposéb mniejszo$ci wyznanio-
we, ktore swa obecnoécig wywoluja stan zapalny jako
ciala obce, zagrazajace z trudem wzniesionym struk-
turom i zwartoéci systemu. Srodowisko broni sie
przed inwazjg cial obcych, wytwarza przeciwciala,
roénie temperatura, do glosu dochodzg emocje. Jezeli
wiekszo$é nie zdola zniszezyé albo wyprzeé intruzéw
ze swego terytorium, otacza ich warstwa izolacyjna,
jak malg drobine piasku niezno$nie uwierajaca jej
cialo. Z takiego procesu moze powstaé wiecznie ro-
piejacy wrzéd, ale zdarza sie, wcale nie rzadko, Ze
nieoczekiwanym jego skutkiem jest drogocenna peria.
Zwykle jednak mniejszo$é tez zasklepia sie w sobie,
czesto tworzy rodzaj konfesyjnego zascianka, przyj-
muje postawe obronng, strzeze konfesyjnej ortodoksji,
aby w obecym S$rodowisku zachowaé swa tozsamosé.
Z poczucia slabodci liczebnej rodza sie kompleksy, z
poczucia zagroienia — agresja. Oto jak mi sie jawi
przed oczami obraz dziedzictwa, jakie otrzymaliSmy
w spadku po minionych wiekach.

Nastaly w koficu czasy nowe. Narodzil sie ruch eku-
meniczny. Wielu ludzi przyjelo go jak objawienie,
podczas gdy nalezy przyjaé go, moim zdaniem, jako
zjawisko calkiem naturalne. Postaram sig wyjasnié,
co mam na mys$li. Poslugujac sie schematycznym o-
brazem izolowanych kregow stwierdzilem, ze wyste-



puje w nich parcie dosrodkowe. Sila, ktéra to parcie
wywoluje, nie jest niczym innym, jak zwyczajnym
ludzkim egoizmem, instynktem samozachowawczym,
ucieczkg przed $miercig. Przeciez zawarto$¢ kregéw
tworzg ludzie. Nie s3 to ludzie idealni, lecz grzeszni-
¢y, bo Koéciol jest wspdlnota grzesznikdéw, wprawdzie
ocalonych, ale jeszcze grzesznikéw. To ten ludzki,
grzeszny czynnik broni za wszelky cene swego stanu
posiadania i nie chce wyj$é ze skorupy. Jefli jednak
nie wszystko wewngtrz kregu zastyglo i skostniato,
to pojawia sie w nim inna, odwrotnie skierowana
sila, sila odsrodkowa, ktéra kategorycznie zmusza do
wyj$cia na zewnatrz. Zrodlem dej sily jest tchnienie
Ducha Bozego, budzacego w ludzkich sercach od-
diwiek na imperatyw Ewangelii — idzcie! Tutaj
wlasnie do glosu dochodzi objawienie. Wszystko in-
ne jest juz jego naturalnym skutkiem. Ozywieni Du-
chem Bozym ludzie idg w $§wiat, aby dzielié sie wiel-
kim odkryciem Ewangelii i glebokim przezyciem, ja-
kie w nich wywolala., Nie moga sie oprzeé¢ imperaty-
wowi Ewangelii, Zwréémy jeszcze uwage na zjawisko
czasu, stworzonego przez Boga w madrym i przewi-
dujacym milosierdziu. Nie ma tak szczelnej ani tak
trwalej izolacji, ktéra by z czasem nie ulegla korozji.
Historyczny xozwdj spoleczenstwa, rozwdj cywiliza-
cji, srodki komunikacji i informacji zwiekszyly wie-
lokrotnie ruchliwo$§é ludzi i postawily ich twarza w
twarz z nowymi zjawiskami, ujawnily przed nimi
wielobarwnga, wielowarstwowa i wielostronng rzeczy-
wistosé. Musialo dojs¢ do spotkania, a czesto nawet
do gwaltownego zderzenia, i jest to dla mnie zjawis-
ko naturalne. Zauwazmy, ze ruch ekumeniczny na-
biera stopniowo rozpedu réwnolegle z rozwojem no-
woczesnych sSrodkéw komunikacji i informacji. To
daje wiele do myS§lenia.

Spotkanie ludzi uformowanych w zasciankach swoich
wyznan, w atmosferze samowystarczalnosci i wylacz-
noéci, méwiacych jezykiem religijnym i teologicznym
niezrozumialym w innych kregach, praktykujacych
wlasne obyczaje, obce gdzie indziej, musi zrazu wy-
wolaé wstrzas, a dalej postawe obronna, jeski nie
agresywna. Staja bowiem naprzeciwko siebie ludzie
obcy, naladowani propagandowymi, polemicznymi slo-
ganami, nauczeni nieufnosci wobec wszystkiego, co
jest inne, nie znane. Wiara tych ludzi ma konkretny
ksztalt wyzlobiony wielowiekowym dzialaniem teorii
i praktyki powstalej w izolacji, bez szerszej perspek-
tywy, bez sprawdzajacej konfrontacji z teorig i prak-
tyka tworzona w innych kregach, bez koniecznego
hamulca, bez mozliwoéci dokonania korekty czy syn-
tezy. Wiara czlowieka to nie jest przeciez czysty kru-
szec, tylko raczej ruda z wieksza lub mniejszg za-
wartoscig obcego materialu, a jakze czesto nie jest
niczym innym jak tylko namiastka kruszcu. Dopéki
zZyjemy na ziemi, musimy poraé sie z tajmnica przy
ograniczonych s$rodkach, ,finitum non est capax in-
finiti” (skoficzono$é nie moze objaé nieskoniczonosci
— przyp. red.). Czy nie te sama my$l wyraza apostot
Pawel w zakonczeniu hymnu miloéei?

Tutaj widzimy przez mgle

tylko niejasny zarys,

tam dopiero ujrzymy prawde.

Tutaj poznaje w czesci,

a tam dopiero poznam tak,

jak mnie zna Bég (I Kor. 13:12, podaje we wlasnym
przekladzie).

Spotkanie dwu réznych swiatéw z natury rzeczy musi
prowadzié do zachwiania wartosci dotychczas uwa-
zanych za bezbledne i jedynie stuszne. Rzecznicy obu
stron bedg atakowaé, zwalczaé to wszystko, co sie
nie zgadza z ich wlasnym systemem warto$ci, wyra-
zyjacym ich najglebsza wiare. Poczuja sie mniej pew-
nie na niewzruszonym dotychczas gruncie, ktéry nie-
spodziewanie zaczyna sie chwiaé i ujawmiaé wyraZne
rysy. Poczuja sie zagrozeni i wyzwoli sie w nich a-
gresja, co doprowadzi do poczucia jeszcze wiekszego
zagrozenia. Moze zrodzié sie zwatpienie, podejrzenie,
ze wszystko jest wzgledne, sama wiara moze sie ja-
wié jako rzecz watpliwa. A stad juz tylko jeden nie-
wielki krok do rozsypania sie calego misternie wznie-
sionego gmachu. Wezoraj, w czasie przerwy w obra-
dach, niespodziewanie uslyszalem od jednego z ksie-
zy potwierdzenie tego zjawiska. Powiedzial mi, ze
seria filméw TV o Koéciolach w Polsce byla przyczy-
ng zwatpienia dla wielu widzoéw.

Mimo wszystko widze w ruchu ekumenicznym zja-
wisko naturalne, zwigzane z rozwojem wspélczesne-
go $wiata, ktére w sposdéb nieunikniony prowadzi do
zblizenia ludzi réinych kregbéw. Nastepstwem zbli-
zenia jest wzajemne poznanie sie. Miejsce wstrzasu
po zderzeniu zajmuje olénienie odkryciem w dotych-
czasowych przeciwnikach pewnych cech, o ktére nie
podejrzewaloby sie ich dotychczas, zaczyna sie do-
strzegaé, ze nie tkwia w totalnym bledzie, Ze znaja
przynajmniej pewne elementy, i Ze ich wspélnota
przejawia pewne cechy Kosciola. Wielu ludzi posuwa
sie na tej drodze coraz dalej, popada czesto w eufo-
rie i zaczyna traktowaé ekumenizm nieomal jako
podstawowy dogmat chrze$cijanskiej doktryny. Sklon-
ny bylbym widzieé tu jeszcze jedno Zrédlo zagroze-
nia dla wiary, bo zachodzi niebezpieczefistwo zacie-
rania jej zasad w imie chrze$cijaniskiej jedno$ei i zgo-
dy. Nierzadko slyszy sie takie zdanie: przeciez w
gruncie rzeczy nic nas nie dzieli, wiec o co kruszyé
kopie? ‘Lekcewazenie dzielgeych chrzescijan réznic
wynika z lekcewazenia przyczyn, ktére doprowadzily
do podzialu chrzefcijanistwa. To prawda, ze grzech
wywoluje skandal podziatu, ale bardzo czesto ci, kté-
rzy odchodza i ponosza formalnie wine za rozlam,
czynig tak wylacznie dlatego, aby grzechu uniknaé,
aby szukaé drogi zbawienia i prowadzié Zycie poboi-
ne, zgodne z zasadami Ewangelii. Czynia tak dlatego,
ze jawny grzech toczy organizm wspdlnoty macierzy-
stej, ktéra nie przejmuje sie specjalnie swym powo-
laniem do $wietodci, albo tez gwalci objawiong wole
Boga, w miejsce wyraznych wskazan Bozych wpro-
wadzajac ustawy ludzkie. Nie zapominajmy o tym,
7e Ewangelia zna pozytywny wymiar podzialy,
gdy méwi, Ze z powodu Jezusa powstal rozlam mie-
dzy ludem (Jn 7:43, 9:16, 10:19). Jeszcze wyraZniej na
ten temat wypowiada sie apostol! Pawel: ,Musza na-
wet byé rozdwojenia miedzy wami, aby wyszlo na
jaw, ktérzy wiéréd was sa prawdziwymi chrzescija-
nami” (I Kor. 11:19),

Ekumenizm zagraza wierze §lepej, to znaczy takiej,
ktéra wspiera sie na systemie nakazowym, nie do-
puszczajacym pytan, watpliwoéci ani krytyki w uta-
jonej obawie rozpadniecia sie samego systemu. Eku-
menizm zagraza wierze plytkiej, to znaczy takiej,
ktéra wspiera sie na powierzchownym przyjeciu za
prawde ogbélnikowych zasad. Ekumenizm zagraza wie-
rze stabej, to znaczy takiej, ktéra wspiera sie na
uczuciach, bez racjonalnego uzasadnienia. Spotkanie
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chrzescijan o wierze otwartej, poglebionej i silnej,
mimo réznorodnej formacji zyskanej we wlasciwych
sobie srodowiskach, moze prowadzi¢ do zblizenia, lep-
szego poznania si¢ i do wzajemnego wzbogacenia.
Srodowisko zyjace w izolacji oglada prawde w spo-
s6b jednostronny, nie zdajac sobie sprawy z jej rze-
czywistego ksztaltu. Patrzgcemu z Doliny Strazyskiej
w Tatrach Giewont jawi sie jak ogromna pionowa
Sciana przeslaniajgca poél nieba. Patrzacemu ze Sku-
pniow Uplazu ten sam Giewont wydaje sie¢ stromg sa-
motng turnig. Kto za$ wejdzie na Czerwone Wierchy,
choé bedzie przebywaé w najblizszym sgsiedztwie
Giewontu, moze wecale na niego nie zwréci¢ uwagi,
bo roztocza sie przed nim zupelnie inne perspekiywy.
Ekumeniczne spotkania chrzes$cijan przypominaja mi
wedréwke z przewodnikiem, ktéra pozwala odkrywaé
coraz nowe obszary rzeczywistoSci obejmowanej przez
wiare. Uczestnicy takiej wedrowki zaczynajgq coraz
lepiej poznawaé siebie wzajemnie, nabieraja dla sie-
bie szacunku, ucza sie nowego wymiaru Jezusowego
przykazania o miloéei bliZniego, zaczynajg rozumieé,
ze rb6zne stowa moga oznaczaé¢ to samo, albo ze te
same slowa moga oznaczaé co$ zupelnie innego. Do-
wiadujg sie, ze granice miedzy wyznaniami jednak
istniejq, choé¢ przebiegaja zupelnie inaczej, niz sie
przedtem wydawalo, co wiecej, spostrzegaja, ze gra-
nice podzialu niekoniecznie przebiegajg wzdlui wy-
znaniowej linii demarkacyjnej, tylko — calkiem nie-
spodziewanie — w poprzek wyznan, ze ludzie réinej
przynalezno$Sci koscielnej maja ze sobg o wiele wie-
cej wspdlnego niz czlonkowie tego samego wyznania.
Stwierdzaja, ze postuszenstwo wobec Ewangelii zmu-
sza ich do powiedzenia ,non possumus” (nie mozemy
— przyp. red.). Uczestnicy takiej wedréwki zaczynaja
tez inaczej spogladaé na siebie samych, krytycznie
ocenia¢ wlasne stanowisko w réznych sprawach, mo-
bilizowaé¢ sie do ponownego przemy$lenia swoich po-
gladéw i nadania im nowego ksztaltu. Kazda wspél-
nota koscielna jest mieszaning prawdy i falszu, dobra
i zla, poprawno$ci i bledu, bo kaida sklada sie z
grzesznych ludzi zyjacych w $wiecie doczesnym, o-
graniczonym i skohczonym, z ludzi, ktérzy nie maja
ani narzedzi, ani aparatu pojeciowego, ktérym mogli-
by zglebié¢ i wyrazié nieograniczong i nieskonczonag
rzeczywisto$é wiecznosci. Kto twierdzi, Ze moze i u-
mie przeniknaé tajemnice wiecznosci, a zwlaszcza kto
innym takie przekonanie chce narzucié, ten unosi sie
adamowg pycha, chcge doréwnaé Bogu. Jesli spotka-
nie ekumeniczne z inng wspdlnotg koscielng nauczy
nas pokory wobec nieskonczonych perspektyw Bozej
milodci i madrosci, jesli przekona nas o tym, Ze czlo-
wiek innego wyznania wcale nie musi byé wielbla-
dem przed uchem igielnym, jesli uswiadomi nam, ze
sprawy niemozliwe dla ludzi nie s niemozliwe dla
Boga, to znaczy, Ze znajdujemy sie na wlasciwej dro-
dze i Bég da nam laske pojednania. Kazda wspdlnota
wyznaniowa charakteryzuje sie wlasnymi cechami
szczegblnymi i wnosi swoja czastke do ukladu calo-
$ci. Rozmaito$é wyznaniowa bywa zwykle uwazana
za wyraz sekciarstwa. Jest to poglad sltuszny tylko
wbéwcezas, gdy w Kosciotach, bez wzgledu na ich li-
czebnos$é, panuje sekciarski duch wylacznosei, ijedyno-~
zhawczos$ci wlasnego systemu. Jesli jednak poszcze-
gélne wyznania majg $wiadomos$é wlasnych, ludzkich
ograniczen, jesli dzieki temu sa otwarte, gotowe
przyjmowaé¢ od innych i dawaé innym rzeczy sltusz-
ne i prawdziwe, to réinorodnosé staje sie wielkim
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bogactwem, z ktorego da sie czerpaé weciaz nowe
mozliwo$ci wyrazania prawdy, nowe formy oddawa-
nia czci Bogu, nowe sposoby gloszenia Jego chwaly.

Sadze, ze na przeciwstawnie sformulowane pytanie
o to, czy ekumenizm Kos$cioldéw wiare wzbogaca, czy
jej zagraza, nie da sie odpowiedzie¢ jednoznacznie:
tak lub nie, poniewaz dzieje sie i jedno, i drugie.
Powiedzialbym wiecej, Ze warunkiem wzbogacenia
wiary, rozszerzenia horyzontéw, warunkiem zrobie-
nia kroku w kierunku pojednania chrzescijan miedzy
sobg jest zakwestionowanie sformulowan wiare wy-
razajgcych, postawienie znaku zapytania przy wielu
praktykach wynikajacych z wiary. Oczyszczenie wia-
ry od ludzkich, czesto zabobonnych, nalecialosci, od
elementéw obcych Ewangelii, od $ladow poganskiej
filozofii wymaga pociaggnie¢ radykalnych, cieé¢ nieraz
bolesnych. Prorok Jeremiasz usltyszal z ust Bozych
takie polecenie: ,Daje c¢i dzisiaj wladze.. aby$ wy-
korzeniat i wyplenial, niszczyl i burzyl, odbudowywal
i sadzil” (Jer 1:10).

Trzeba sobie jednak powiedzieé, ze nie jeste$my do-
tychczas przygotowani do pociaggnieé radykalnych,
prowadzacych do przebudowy rzeczy waznych, siega-
jacych daleko w giab. Zadowalamy sie najczesciej
tylko modyfikacja na powierzchni, zdobywamy sie
na zyczliwe gesty, stwarzajac w rezultacie jedynie
gre pozor6w niebezpieczng dla wiary. Koscioly ofi-
cjalnie wypowiadaja sie 2zyczliwie o ekumenizmie,
wydaja na ten temat oswiadczenia i dokumenty, ale
bronig sie przed wprowadzeniem w zycie takich po-
stanowien, ktére by w sposéb istotny odmienily sto-
sunki miedzy chrzescijanami. Powstaje sprzecznosé
miedzy slowami a czynami, co jest niejednokrotnie
przyczyna utracenia wiary przez ludzi, ktérzy chcie-
liby widzie¢ w Kosciele ostoje prawdy. Na razie eku-
menizm czyni najwieksze postepy jedynie wsrdd grup
nieformalnych, skladajacych sie z ludzi majgcych od-
wage podejmowania krokéw ryzykownych, narazania
sie swoim wladzom koscielnym. W takich grupach
dochodzi do daleko idacego formowania sie wsp6lno-
ty, do rzeczywistej, a nie tylko pozornej, zmiany wew-
netrznego nastawienia wobec chrzescijan innych wyz-
nan. Tacy ludzie umieja nie tylko wzajemnie sie sza-
nowaé, czerpaé z doswiadczen drugiej strony, wspél-
nie modlié sie, ale i wspdlnie przystepowaé do Stolu
Panskiego, a czasami nawet wspélnie celebrowaé Eu-
charystie! Czlonkowie nieformalnej grupy ekumenicz-
nej czujq sie i rbwni sobie, i rzeczywiscie zjednoczeni,
choé ta ich jedno$é nie przybiera Zadnej formalnej
struktury, nadal pozostaja oni czlonkami swych struk-
tur wyznaniowych.

Ekumenizm KoSciolow trzeba traktowaé jeszcze jako
nadzieje na przyszlo§é. Przynaleznosé do Rady Eku-
menicznej, krajowej czy swiatowej, jeszcze o0 niczym
nie $wiadczy, choé potocznie i niestusznie takie Ko-
$cioly okresla sie mianem ,ekumenicznych”. Podob-
nie istotnej zmiany nie wprowadza ogloszenie oswiad-
czenia czy dokumentu w rodzaju ,Dekretu o Ekume-
nizmie”, ktérego dwudziestolecie ogloszenia dzisiaj ta
sesjg pragniemy uczcié. O rzeczywistych zmianach
stanowig nie stowa, choéby drukowane, lecz konkret-
ne czyny.

Jak dbugo malzenstwo miedzy dwojgiem chrzescijan
réznych wyznan bedzie uwazane za konkubinat, jak
dlugo bedzie sie wywieraé nacisk na uczestnika ta-
kiego zwiazku przez wymaganie podpisywania zobo-
wigzan, tak dlugo ekumenizm Kosciola nie bedzie



wiarygodny. Jak dlugo Chrzest nie bedzie uznawany
za réwnowazny (nie tylko na papierze, ale w $wiado-
mosci wierzacych), jak diugo Stél Panski nie bedzie
otwarty, a urzad koscielny wzajemnie szanowany i
uznawany, tak dlugo ekumenizm Ko$ciola nie bedzie
wiarygodny. Jak dlugo poczucie wyzZszosci, jedyno-
zbawczosci oraz $wiadomo$é posiadania catej i nie-
naruszonej prawdy nie zostang przezwyciezone, a
przynajmniej zakwestionowane, tak diugo ekumenizm
Koéciola nie bedzie wiarygodny. Jak dlugo przedsta-
wiciele Koéciola bedg deklarowaé swe poparcie dla
ruchu i nawet przewodzié ekumenicznym organiza-
cjom, a na co dzieh odmawiaé dyskusji nad rozwia-
zaniem probleméw, tak dilugo ich ekumenizm nie be-
dzie wiarygodny. Jak dlugo bedzie sie uczestniczyé
w miedzywyznaniowych konferencjach, zjazdach i
sympozjach, a nie bedzie sie wiernych na szczeblu
parafii uczyé mitosci do braci chrzescijan innych
wyznan, tak dilugo ekumenizm Kosciola nie bedziz
wiarygodny. Jak diugo bedzie sie uprawiaé dywersje
wérod wiernych innego wyznania (prozelityzm), tak
dlugo ekumenizm Koséciola nie bedzie wiarygodny.

Ruch ekumeniczny jest niewatpliwie darem od Boga,
owocem tchnienia Ducha Swietego. Niestety, nawet
najpiekniejsze dary Boze, dotkniete reka czlowieka,

nosza na sobie $lady skazenia. Badimy szczerzy i
przyznajmy sie do winy. Nawet najczystszy dar Bo-
2y, jakim jest milo$¢, potrafimy splaszezyé, zbrukaé i
sprowadzié do poziomu kloaki. Nawet Ewangelia,
dobra, radosna wie$¢ o pelnej chwaly wolnosci dzieci
Bozych, staje sie nieraz w naszych rekach narzedziem
cniewolenia. Czyz szlachetny w swym zalozeniu ruch
zmierzajacy do pojednania ludu Bozego, do jednodci
Kosciola chrzescijanskiego w wierze, nadziei i milo-
§ci, nie przemienia si¢ niekiedy w ekumeniczny im-
perializm?

Mimo to nie wyrzekniemy sie milosci, nie przestanie-
my glosi¢ Ewangelii ani nie porzucimy mys$li o bra-
terstwie wszystkich wyznawcow Jezusa Chrystusa.
Tak wiasnie postapimy, bo ufamy Bogu, z ktérego
ta sprawa pochodzi, z2 On sam doprowadzi ja do po-
myslnego konca. Nie martwiac sie o nic, z wszystki-
mi sprawami, a wiec 1 z t3 sprawa, zwracaé sie be-
dzimy w modlitwie Boga, kierowaé do Niego prosby o
zachowanie $wiezosci ruchu ekumenicznego, o ustrze-
zenie go przed zbiurokratyzowaniem i wypaczeniem.

Referat wygloszony na sympozjum zorganizowanym przez
Instytut Ekumeniczny KUL, poswieconym 20 rocznicy uchwa-
lenia przez Sobér Watykanski II dekretu o ekumenizmie.

TRYPTYK O POKORZE ¢ SZKICE LAICKIE

JERZY SLAWIK

Szkice laickie, to znaczy szkicowane przez laika, przecietnego przedstawiciela polskiej
inteligencji technicznej, ktéremu brak z pewno$cia glebokiej wiedzy teologicznej, ale
jest obdarowany prze§wiadczeniem, ze nic nad Boga nie moze by¢ wazniejsze. W co-
dziennym zyciu najbardziej przeszkadza mu brak: Prawdy, Pokory i Milosci... Szuka
wiee ich okruchéw nawet w zgietku codzienneosci, zbiera o mich mysli hejnie poroz-
rzucane na naszych drogach i — wybaczcie, ze tak nieudolnie — prébuje dzieli¢
si¢ nimi z ludimi podobnie szukajacymi i potrzebujacymi Swiatla w mrokach za-
klamania, w codzienno$§ci nabrzmialej tyloma pytamiami.

Niech jego usprawiedliwieniem bedzie przekonanie, ze odkurzanie i stale przypomi-
nanie prawd pierwszych jest poirzebne. Niech jego usprawiedliwieniem bedzie na-
dzieja, e nawet to jest dzielem Ducha budujacego nasza jednosé¢ w Chrystusie...

Pokora a Reformacja

Motto:

1. WezZcie na siebie moje jarzmo i uczcie
sie ode mnie, 2e jestem cichy i pokornego
serca, a =znajdziecie ukojenie dla dusz
waszych (Mat. 11:29).

2. Pokorni majq oczy Boga (0. Andrzej
Madej: Dobrze, 2e jestes).

DZISIEJSZE EKUMENICZNE SPOJRZENIE
NA REFORMACJE

Nie tak dawne obchody 500-letniej rocznicy urodzin
Marcina Lutra obfitowaly w wiele imprez poswigco-
nych jego osobie i Reformacji. Znakiem naszych cza-
séw, w ktérych tolerancja, pluralizm i jedno$é stajg
sie potrzeba codzienna, jest tez fakt bardzo zyczliwej
i budujacej oceny postaci i dziela tego reformatora

Autor

ze strony réznych Koécioldw, zwlaszcza za$ (co w
naszym kraju tak istotne) ze strony Kosciola Rzym-
skokatolickiego. Wierzymy, Ze zardéwno wspomniane
potrzeby, jak i to, Ze opada wreszczie wzajemna nie-
cheé i zacietrzewienie miedzy chrzescijanami réznych,
a przeciez wyznajgcych jednego Boga i jednego Zba-
wiiela, wyznan — sg wynikiem dzialania Ducha
Swietego. Tréjjedyny, ktéry obraca wszystko ku do-
bremu, sprawil, iz Reformacja, nieraz widziana
glownie jako przykre i gorszace rozdarcie, umozliwila
Kosciotlom powstalym w jej wyniku odnajdywanie
zagubionych drég do Bozego milosierdzia i zbawia-
jacej laski, a Kosciolowi Rzymskokatolickiemu sto-
pniowe wkraczanie na droge odradzajgcych go reform.
Pozwolila i jemu wyjsé ze Slepych zaultkéw, w jakie
wprowadzily go ludzkie slabosci i zaslepienie, budu-
jace juz nie na lasce Bozej, ale raczej na ztowrogich
silach tego $wiata: na mterialnej potedze i despo-
tycznej wladzy. W rezultacie reformacja, rozumiana
jako powr6t do podstawowych prawd Ewangelii i do
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Chrystusa, staje sie dazeniem coraz wiekszej liczby
Kodciolow i miejscem ich spotkania!
My, spadkobiercy Reformacji XVI-wiecznej, z wielka
sympatia obserwujemy, jak Koéciél katolicki coraz
pelniej przyswaja sobie odrzucone lub 2zapomniane
zasady i prawdy gloszone przez reformatoréw. Cieszy
szczegOlnie powrét do Pisma $Swietego i samokon-
troli w jego Swietle, do akcentowania podstawowych
prawd Ewangelii, do okreslania Koéciola jako ludu
Boiego, przywracania zasady powszechnego kaptan-
stwa, rozumienia urzedéw koscielnych jako postugi,
powr6t do jezykéw narodowych, do prostoty wnetrz
koscielnych itd. W sumie — powr6t takze do pokory...
Przeciez bez niej nie byloby ani mozliwe, ani owocne
uznanie przez autorytety tego Kosciola, Ze:

1) Reformacja byla konieczng kuracja wstrzasowa,
2) wina za rozdarcie i za nienawi$¢ miedzy chrze-
Scijanami obcigza i zawstydza nas wszystkich,

3) istnieje jeden Koécidl Chrystusowy, wyzszy ponad
nasze organizacje i denominacje, do ktérego naleig
wprawdzie nie wszyscy chrzescijanie, ale za to z
wszystkich wyznan,

4) zasada o usprawiedliwieniu darowanym nam Ww
Chrystusie, bez naszych zaslug, byla i jest zasaday
w pelni katolicky,

5) wyklety Marcin Luter byl i jest ,$wiadkiem Je-
zisa Chrystusa i naszym wspdlnym nauczycielem”,
jak napisano we wspélnym ,,Stowie Komisji Kato-
licko-Luteraniskiej z okazji 500-lecia urodzin Mar-
cina Lutral,

Z tego samego Zrédla nalezy jeszeze zacytowaé ustep
6, tak znamienny dla ducha pokory i ekumenii:

6) ,,Wolanie Lutra o reforme Kosciola, ktére bylo
nawolywaniem do pokuty, w dalszym ciggu do mas
piynie. Sklania nas do tego, bySmy na nowo situ-
chali Ewangelii, by§my uznawali wlasng niewier-
nos¢ w stosunku do Ewangelii i bysmy swiadczyli
o tym w sposéb wiarygodny. Jest to dzi§ niemozli-
we bez zwracania uwagi na inne Koscioly oraz ich
swiadectwo, bez préb pojednania z nimi i bez po-
rzucenia przestarzalych, nieprzyjaznych sposobéw
ich przedstawiania“.

Dobrze sie stalo, ze w tym samym duchu pokory
i ekumenii sformutowano we wspélnym ,Stowie Ko-
misji..“ krytyczne uwagi odnoénie do Koécioléw lu-
teranskich: miedzy innymi o przypadkach blednej
interpretacji Biblii, zycia sakramentalnego czy spo-
lecznej sytuacji czlowieka [np. bledne rozumienie na-
uki Lutra o dwoéch krolestwach (panstwach) zalega-
lizowalo zrzeczenie sie przez Kosciol odpowiedzialnosci
w dziedzinie spolecznej i politycznej).

Takze wiele wypowiedzi Jana Pawla II sformulowa-
nych jest w duchu pokory. Np. w liscie pisanym z
okazji 500-lecia urodzin Lutra do kardynala Jana
Willebrandsa, przewodniczagcego Watykarnskiego Sekre-
tariatu ds. Jednoéci Chrzeécijan, znajdujemy slowa
zalecajgce kontynuowanie dialogu ,,w duchu wiernosci
wzgledem  wiary darmo oirzymanej, ktéra zaklada
skruche i gotowo$é¢ uczenia sie przez stuchanie. W po-
kornej kontemplacji tajemnicy Bozej Opatrznosci i po-
boznym nasluchiwaniu tego, czego nas dzisiaj uczy
Duch Bozy poprzez wspominanie wydarzenn epoki
Reformacji, Koéciél stara sie poszerzyé granice swojej
milodci, aby wyj§é naprzeciw jednoéci tych wszyst.
kich, ktérzy jako ochrzczeni, noszg imie Jezusa
Chrystusa“e,
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To nie sg wylacznie stowa, choé¢ juz one same majj
wielkg wage. Raduje przede wszystkim fakt, 2e za
stowami kryja sie czyny, jakkolwiek trzeba by ich
znacznie wiecej, zwlaszcza w naszym kraju. Ale one
zaleza réwniez od nas i od wyboru naszej (takze
indywidualnej) postawy: albo bedziemy trwali w
stanie nieufnego wyczekiwania, albo przejdziemy do
konkretnych dzialan. Do tego problemu wrécimy w
szkicu trzecim — ,Ekumenia g pokora” — {eraz na-
tomiast chcemy tylko zasygnalizowaé, iz fundamentem
slow i czynéw musi byé pokora.

POKORA MYSLI REFORMACYJNEJ

Prosze, by Czytelnicay zechcieli wybaczyé, ze w szki-
cu niniejszym mowa jest jak gdyby tylko o ,luter-
skim” nurcie Reformacji. Na powstanie takiego
wrazenia zlozyé sie moglo kilka przyczyn, Po pierw-
sze, autor sam jest czlonkiem Koéciola Ewangelicko-
-Augsburskiego i sprawy luteranizmu sy mu najle-
piej znane; po drugie, miniony jubileusz Lutra spo-
pularyzowal jego myS$l reformatorskg i wywolal zna-
mienne reakcje i wypowiedzi strony katolickiej, ktd-
re tu nalezalo odnotowaé; po trzecie wreszcie, ramy
tego artykulu nie pozwalaja na szczegblowa analize
wszystkich nurtéw Reformacji, Zreszta, zdaniem auto-
ra, nie jest to wcale konieczne do tego, by méc pisaé
o pokorze. Do tego celu wystarczy bowiem stwier-
dzenie, ze Reformacja jako calo§é jest przede wszyst-
kim prostowaniem naszych dr6g do Boga, oczyszcza-
niem ich z ludzkich wypaczen, malostkowosci i py-
chy, czyli z tego wszystkiego, co stanowi zaprzecze-
nie pokory. Reformadcja to usuwanie wszystkich ele-
mentéw, ktére moglyby przysloni¢ czlowiekowi Slo-
wo Boze.

95 tez Lutra, wraz ze slynng tezy pierwsza, sprowa-
dza sie do zakwestionowania mozliwo$ci rozliczania
naszych ludzkich dlugéw i win z Bogiem. Zaslepionej
materializmem i pychg koncepcji kupowania odpus-
tow przeciwstawiono tu wezwanie Chrystusa — ,po-
kutujcie” — wraz ze stwierdzeniem, Zze cale nasze
zycie powinno byé pokuta. Tak wiec nic innego, jak
wlasnie pokora, ijest najglebsza podstawa calej re-
formacyjnej mys$li o drodze czlowieka do Boga i zba-
wienia, To ona potwierdza w nas, ze tylko laska,
tylko wiara, tylko Pismo, tylko Jezus...

To Reformacja na nowo odkryla przed nami prawde,
Ze opr6cz grzechdw nie mamy nic, co nie byloby
darem Ojca Niebianskiego. Zaden nasz ,dobry uczy-
nek” nie jest nasza zastuga, lecz Jego czynem w nas
i poprzez nas; zaden talent, zadne poznanie, ba! za-
den akt uwielbienia czy skruchy nie pochodzi od nas.
To On je nam daje i On sie w nas modli. ,,Albowiem
Bbég wedlug upodobania sprawia w was i che¢, i
wykonanie” (Flp. 2:13). Kto to przyjmuje, jest na
drodze do Prawdy i ma szanse staé sie pokornym.
Pokora bowiem to przede wszystkim droga do Pra-
wdy i zycie Prawda.

W takim kontekScie nie dziwi ostatnie wyznanie
Lutra, wazne jako jego testament duchowy i teolo-
giczny: ,JesteSmy tylko Zzebrakami”. Mimo woli na-
suwa sie tu por6éwnanie z innym, moze najwigkszym

1 ,,Marcin Luter — Swiadek Jezusa Chrystusa*, Slowo Ko-
misji katolicko-luterariskie} z okazji 500-lecia urodzin Mar-
cina Lufra, ,,Tygodnik Powszechny* 1983, nr 34.

3, Prawda o Lutrze i jedno$é chrzescijariska*, ,,Tygodnik
Powszechny** 1983, nr 48.



mezem Bozym, podobnie gwaltownym w swej milo-
dodei jak Luter; ale gdy zycie jego dobiegalo korca,
Pismo takie dalo o nim $wiadectwo: ,Mojzesz byl
czlowiekiem bardzo skromnym, najskromniejszym ze
wszystkich ludzi, ktérzy sa na ziemi” (IV Mojz. 12:3).
A nieco dalej czytamy (w. 6—8), ze Boég rozmawial
z nim — nie jak z innymi prorokami, ale ,z ust do
ust (..) i jasno, a nie w zagadkach”, Czyiby wlasnie
dlatego?

POKORA OSOBISTA

I tak oto dochodzimy do sedna sprawy, Nie da sie
osiagnaé pokory, a wiec i prawdy, w zyciu spole-
cznym, kofcielnym i we wszelkiego rodzaju konta-
ktach miedzy ludimi, jezeli zabraknie jej w zyciu
osobistym jednostek. Osobista pokora jest warunkiem
i zarazem wzorem dla wszelkich innych jej postaci,
a takze podstawg wszystkich pozostalych cnét. (Nie
tylko zresztg chrzescijanskich.) Nazywaja ja cnota
cnét, poniewaz bez niej wszystko w zyciu jest falszy-
we., Bez niej nawet nasza milo§é do Boga bylaby
tylko parodig milosci.

Jak juz wspomniano, pokora jest przede wszystkim
zyciem Prawda. W konsekwencji oznacza to dla wie-
rzacego dazenie do podporzadkowania wszystkiego
woli Bozej, nieustanne pragnienie widzenia swojej
sytuacji wzgledem Boga i Jego dziel tak, jak ona
naprawde wyglada, czyli zachowywanie wlasciwej
postawy stworzenia wzgledem swego Stwoércy. Taka
definicja pokory brzmi dosyé prosto, bardziej skom-
plikowana jest natomiast jej realizacja. Jak nieogar-
nione sa dla naszego umystu dziela Boze, Jego Wiel-
ko$é i Swietosé, tak i cel drogi, ktérej pokora wy-
znacza zawsze tylko kierunek, przekracza zdolno$é
naszego pojmowania i nasze mozliwos$ci.

Tragicznie malto jest we wspoélczesnym Swiecie miej-
sca dla pokory. Juz samo okrelenie ,czlowiek po-
korny” ma w potocznym uzyciu raczej pejoratywny
sens i znaczy prawie tyle, co czlowiek nieSmialy, nie-
dorajda, zgola glupiec. Nie dajmy sie jednak zwodzié
szaleficzym prawom $wiata, ktéry odrzuca Boga. Pa-
mietajmy, ze pokora jest podstawa naszego zycia du-
chowego i warunkiem skutecznej sluzby Panu, Ze

otrzymliSmy nakaz uczenia sie jej od Jezusa (patrz

,Motto”). Przypatrujmy sie blizej tej cnocie, takie
miedzy nami zapoznanej, sprébujmy zachwycit sie jej
wzgardzonym pigknem, zechciejmy tez o nia.. prosié,
jak czynit to Tomasz a’Kempis, XV-wieczny mnich
holenderski. To na podstawie jego ksiazeczki ,Nasla-
dowanie Chrystusa”, perly literatury chrzeécijanskiej,
zestawiono ponizsza modlitwe-litanie:

LITANIA POKORY

O Jezu, cichy i pokornego serca, racz mnie wystu-
chaé!

Wyzwdl mnie, Jezu:

— z pragnienia, aby byé cenionym i lubianym,

— 2z pragnienia, aby byé chwalonym i odbieraé za-
szczyty, WA, |
— z pragnienia, aby mnie wybrano przed innymi,
— z pragnienia, aby zasiegano mojej rady i nad inne
przekiadano.

Wyzwbl mnie, Jezu:

— ze strachu przed ponizeniem i wzgardq,

— ze strachu przed skarceniem lub wy$mianiem,

— 2e strachu przed skrzywdzeniem i niewdzieczno-
$cia,

— 2e strachu przed podejrzeniem lub falszywym
oskarzeniem.

Racz mi darowaé, Jezu, laske pragnienia:

— aby inni byli wiecej kochani niz ja,

— aby inni mogli byé wyzej ocenieni ode mnie,

— aby w oczach $wiata inni wygrywali, a ja bym
przegrywal,

— aby inni byli wybierani, a ja bym byl pomijany,
— aby inni byli chwaleni, a ja bym byl nie zauwa-
zony,

— aby inni byli we wszystkim uznani za lepszych
ode mnie,

— aby inni mogli sie staé Swietszymi ode mnie...

A mnie mniech tylko wolno bedzie kochaé Ciebie
i ludzi,

i stuzyé Tobie w nich...

Pozostawiajge Czytelnikowi zadume i refleksje nad
ta modlitwa, sprébujmy jeszcze odpowiedzie¢ na py-
tania o realno$é takiej pokory.

REALNOSC POKORY

Na pytanie: czy taka pokora to nie przesada? — od-
powiedzieé mozna krétko i prosto: nie! Jest ona
sprawdzona zyciem ludzi $wietych, dajacym jedno-
cze$nie dowdéd na to, ze hez pokory wszystko w nas
jest falszywe., Najwazniejsze jednak, ze jest ona
73daniem Jezusa (patrz ,Motto”), ktore trzeba laczy¢
z innym, najradykalniejszym chyba, Jego zgdaniem:
»Badzcie tedy doskonali, jak i Ojciec wasz niebian-
ski doskonaly jest” (Mat., 5:48). Szerszej odpowiedzi
moga natomiast wymagaé pytania, czy taka pokora
jest w ogble osiggalna, przydatna i korzystna? Czy
ludzie majacy autentyczne powolanie do prowadze-
nia innych ku Bogu nie potrzebujg — tak po ludzku
— choé odrobiny satysfakcji, zachety i uznania dla
swoith wysilkéw, po§wigcenia lub talentéw? Otéz to!
Dla swoich! Tu tkwi 2Zrédlo nieporozumienia.
Pamigtajmy, co mamy naprawde swojego: tylko
upadki! Pamietajmy, ze ten, kto szuka swego, moze
i dusze straci¢ (Mat, 10:11).

Wydaje sie, Ze z samym pamietaniem o tych pra-
wdach mozna sie jako§ uporaé, Mozna, potykajac sie
nieustannie o kamienie wlasnego egoizmu i pychy,
mimo to i8¢ naprzdéd podpierajac sie laskami wytrwa-
lej pamieci. Niestely, osiagniecie pokory nie jest tyl-
ko sprawg pamieci! Na tej drodze pietrzy sie wiele
niebezpieczenstw i zasadzek, na przyklad: falszywa
pokora! Czlowiek nie jest pokorny, gdy sie sam upo-
karza, i to nie tylko wtedy, gdy czyni to na pokaz,
ale réwniez, gdy pragnie byé pokorny dla samej po-
kory — bo taka piekna, Za niby-pokora moze sie
ukrywaé sporo ludzkich slaboéci, np. wygodnictwo,
unikanie obowigzkéw albo zwykly brak mestwa, bra-
ny czesto za nieSmialo$é. Pokora nie jest tez takie
czy inne manifestowanie swojej malej wartosci, bo
przeciez kazdy czlowiek jest przebogaty darami Boga:
»Drogoécie kupieni” (I Kor, 7:23). Jak tu wiec nie
pobladzié?

Widzimy wiec wyraZnie, ze zamiast osiggaé postep w
drodze do pokory, dreptalibyS§my w miejscu, jeSli
zgola sie nie cofali, gdyby nie milo§é Boza i.. cierpie-
nie, 1 tu dotykamy istoty sprawy: prawdziwa pokora
wyraza sie w radosnym przyjmowaniu wszystkiego,
co Bég zsyla; w zrozumieniu, ze wszystko, co nas
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spotyka, jest niezastuzonym darem Jego milosci; ze
za kazdym doswiadczeniem stoi Bég ze swoim blo-
goslawienstwem; ze to On sprawia, iz wszystko shuzy
ku dobremu tym, co Go milujg (por. Rzym. 8:28).
Szczegdlna za$ rola przypada cierpieniu.

Przejmujgco wielka jest tajemnica cierpienia. O jego
sensie chrzedcijanskim moéwi wiele ostatni List Apos-
tolskj Jana Pawla II ,Salvifici doloris™. My ze swej
strony dodajmy, ze dla pokory — jak dla samego
zycia — wiasnie cierpienie jest najskuteczniejsza for-
m3a ostrzezenia przed — niekiedy dostownie — $mier-
telnym niebezpieczenstwem falszu, W tym przypadku
chodzi oczywiscie o cierpienia wynikajace ze zranie-
nia tego, co nazywamy naszym ,ja”, Jest to najczul-
szy wskaZnik i nie istnieje bardziej oden skuteczny
i niezawodny spos6b ostrzezenia duszy ludzkiej przed
falszywg pokora, To dzigki cierpieniu pozostaje ona
w stanie cigglego czuwania i moze odwracaé sie od
zabdjczego dla niej egoizmu i pychy.

Postuchajmy, co na ten temat moéwi jeden z misty-
kow:

Byé pokornym, to znaczy poczytywaé siebie za ostat-
niego z ludzi, najmniej godnego i najmniej zastugu-
jacego, To znaczy uwazaé za stuszne potwarze, lie-
nia, napa$ci — -w potocznym mniemaniu — najnie-
stuszniejsze; to znaczy przyjmowaé je z radosciq,
nie unikaé ich, i§é ma ich spotkanie,

Przekracza to zwykle pojmowanie. Takie ponizenie
jest trudne trudem nadludzkim, Nie moina samemu
zstepowaé po tak stromej pochytosci. Potrzeba do
tego ramienia Aniola i pofcigu demona.

Ale nie miejcie obawy. Gdy =zakosztuje sie slodko-
-gorzkiego napoju wupokorzenia, w zasadach mnaszej
istoty dokonuje sie taka zmiana, 2e bedziemy kochali
naszego prze$ladowce, dziekowali i prosili, by blogo-
stawienstwa Niebios spadly na jego gtowe, Wiemy
bowiem na pewno, ze jest on mnaszym dobroczyticq.
Wtedy to modlitwa nasza wstepuje rzutem pewnym
a2 do Tronu Bozego'.

(Sedir: ,,Sily mistyczne”)

Krétko méwiac: na poczatek musimy doglebnie zro-
zumieé i odczué, jak zabbjczo groznym jest zaré6wno
to wszystko, co nam schlebia, co wynika z naszej
ambicji, jak i wszelkie uzalanie sie nad soba. Musimy
tez przekonaé¢ sie doswiadczalnie, jakim darem s3 tu
razy odbierane od zycia i od naszych bliznich. Bo
kazdy bél ponizenia to tylko reakcja naszego egoizmu;
sygnal, ze myS$limy o swej roli i wielkosci, a nie o
Chrystusie.

Wynika stad wniosek, Ze dla chrzeicijanina kaidy
napotkany czlowiek jest darem, Niezaleznie od tego
czy nas broni, czy atakuje — pomaga nam. Kaidy
jest wigc naszym przyjacielem — a przeciez i §wia-
tynia samego Boga! Wyciagniecie pelnych kon-
sekwencji z tego owocu pokory, prawdy i milosci po-
winno lezeé u podstaw dalszej, powszechnej reforma-
cji, jakze pilnie potrzebnej wszystkim Kosciolom i
calemu $wiatu! Odwrotnoscia pokory jest pycha, a
dzieémi pychy s3 nienawi$é¢ i klamstwo. Swiat dusi
si¢ pod ich rzadami...

Pokora — jak miloé¢é — niejedno ma imie. Jest prze-
bogata w swoich przejawach. W nastepnej czesci
»Iryptyku o pokorze” zasygnalizujemy kolejne z jej
imion, réwniez za malo dostrzegane i doceniane. Cho-
dzi o pokore w nauce. Istothym jej wyrazem sa za-
réwno przyjete przez nauke metodyczne zasady po-
znawania naszego $wiata, jak i uzyskiwane wyniki.
Coraz dobitniej Swiadeoza one o prawdziwoS$ei tego zda-
nia z ,My$li” Pascala: ,Ostatni wysilek rozumu to
uznaé, ze istnieje nieskonczona mnogo$é rzeczy, ktére
8o przewyzszaja, watly jest, jezeli nie dosiega tej
Swiadomosei”.

3 Omoéwienie tego tekstu i jego obszerne fragmenty zawiera
art, H, Bortnowskiej: ,,Chrzescijariski sens cierpienia‘, ,,Je-
dnota‘* 1984, nr 7—8. Pelny tekst: ,, Tygodnik Powszechny*
1984, nr 9.

W ten tekst warto sie wielokrotnie wczytywaé, aby prze-
czué dalsze perspektywy pokory.

Odnawianie Jednosci

Dokonczenie ze s. 9

Troche zreszta juz wiemy. Katolicy
rozumiejg juz na przyklad, jak wa-
Zng sprawg jest réznorodnos$é (wy-
kazywano nowatorstwo dekretu réw-
niez w tym punkcie). Ot6z rzecz w
tym, jak pogodzié rdéznorodno$é z
jednoscia, wieloéé form wiary i zy-
cia chrzescijanskiego z istnieniem
jakiego$§ osrodka, ktéry bylby zna-
kiem i czynnikiem jednosci. Tak,
jako niepoprawny ,papista” mysle
o papiestwie. Tu uwaga nawiasowa.
Michat Klinger stwierdzil na sym-
pozjum lubelskim, ze zaden inny
Koéciél nie dokonal tak radykalne-
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go zwrotu, jak Kosciél Rzymski. O-
46z gdy to uslyszalem, przyszio mi
do glowy, 2e byé moze 6w zwrot
byl mozliwy w duzej mierze dzieki
istnieniu papiestwa, ktoére — idac
Slepo za glosem Ducha — opowie-
dzialo sie po stronie Nowego z ca-
13 moca swego ogdlnokoscielnego
autorytetu: mysle o Janie XXIII
A wiec centralna witadza moze stu-
zy¢ nie tylko harmonizacji réznych
dazen, utrzymywaniu réwnowagi,
ale takze ruchowi naprzéd — ktoéry
przeciez konieczny jest do Zycia
réwniez Kosciolowi.

Wiele jest jeszcze przed nami. Wie-
le niewiadomych. Choé réwniez spo-
ro wiadomych... Ojciec Napiérkow-
ski ocenil od strony ekumenicznej

polskie podreczniki uzywane w Ko-
Sciele katolickim i w innych Kos-
ciolach. Wciaz tu jesteSmy raczej
przed Soborem. No c¢éz, zasluzony
jubilat ma dopiero 20 lat...

PS. Miato byé to jednak sprawozda-
nie, a nie felieton, wiec podam cho-
ciaz nazwiska referentéw w kolej-
nos$ci ich wystapien. Oto oni: ks.
Jean-Francois Arrighi, bp Alfons
Nossol, ks. Stanistaw Nagy, bp Jere-
miasz Anchimiuk, prof. Harding
Meyer, ks. Zdzistaw Pawlik, bp Wia-
dystaw Miziolek, o. Stanislaw Cele-
styn Napiérkowski, ks. Bogdan
Tranda, o. Emmanuel Lanne. Sze-
sciu katolikéw, trzech ewangelikéw,
jeden prawostawny.



ZAPISKI ZNAD BETEZDY

ADAM PASZKOWSKI

Samotno$éé inaczej

Oczekiwac¢ na drugiego czlowie-
ka; cdczuwaé beznadziejncéé u-
latujacego czasu, jego ciezar i
powolnosé; czekac wiedzge, ze
nikt nie przyjdzie; nie méc cd-
nalezé swojego miejsca wiéréd
innych — rézne sg cblicza zja-
wisk 1 odczu¢ ckreslanych
wepdlnym mianem: samctncse.
Zjawisko i odczucie to dwie ro-
zne sprawy. Pierwsze istnieje
chiektyiwnie, drugie zas jest
stanem subiektywnym.

Kiedy my$limy lub méwimy o
cpuszezeniu czlowieka przez o-
toczenie, nasza wycbraznia ry-
suje wizje sytuacji rzeczywistej,
istniejgcej chiektywnie i nieza-
leznej cod tego, co czuje oscha
znajdujaca sie¢ w- jej centrum.
Kitos, kto jest faktycznie opu-
szczeny, nie musi zdawaé sobie
z tego sprawy. Opuszczenie jest
bowiem stanem rzeczywistym,
a nie stanem $wiadomosci. Ale
stan taki jest niejako przejscio-
wy I — w moim odeczuciu —
stancwi jakby przedsionek do
prawdziwej samotnoéci. Oto
ktcs od nas odchodzi, kto§ nas
pozostawia swojemu losowi,
przechodzimy zalamanie, jakis
redzaj szoku, czujemy wokdd
siebie pustke, kitérej nic nam
nie mcze wypelni¢. I dopiero
teraz nastepuje moment, w kto-
rym rcdzi sie csamotnienie. Ro-
dzi sie w nas, w naszym wne-
trzu, staje sie stanem naszej, i
tylko naszej, swiademesei. Tyl-
ko my mozemy w pelai te sa-
motncéé pcjgé, tylko my jg w
cgoble mozemy dostrzec. Dla in-
nych jest niedostepna, jakby o-
bea, zdarza sie, ze wcale jej nie
widzg, a nieraz wrecz zaprze-
czajg jej istnieniu. Tymczasem
poczucie osamcitnienia pozera,

Ponizszy tekst stanowi probe dopelnienia artykulu pt. ,Sametnosé” z po-
przedniego numeru. Autor §wiadomie — podobnie jak i w artykulach weze-
$niej na tych lamach drukewanych — zawarl w nim mysli, ktére powinny
postuiyé za pretekst do ewentualnej polemiki. Pragnac, aby ,Zapiski znad
Betezdy” byly cyklem wychodzacym naprzeciw oczekiwaniom Czytelnikéow,
autor chctnie zapozna sic z ich opiniami i propozycjami nowych tematéw.

Bardzo prosi o listy.

cadbiera spcixdj, nieraz niszezy
radcs$e, nadzieje, poweduje kry-
zys — jak to sie czasem ckre-
$la — naszej tozsamoscei. 1zola-
cja psychiczna lub uczuciowa,
jako nieodlaczny element osa-
mctnienia, moze powodowac i
czesto poweduje, roznego typu
zachwiania réwnowagi wewne-
trznej, a utrzymujgc sie przez
dliuzszy czas prawadzi nawet do
niecdwracalnych dewiacji w po-
czuciu {ozsamosei.

Nie miejsce tu na zaglebianie
sie w rozwazania na ten temat,
zatrzymamy si€ na moment tyl-
ko nad jednym jego punktem.
Czlowiek skazany na samotnosce
(lub wybierajacy jg z wiasnej
woli) i pozostajacy w izolacji
psychicznej traci stopniowo pc-
czucie wlasnej wartosci. Wyni-
ka to z braku mozliwosci oce-
niania innych i siebie samego w
stosunku do innych ludzi. Nie-
mcezncsé  peréwnania  siebie,
swoich pcstaw i zachowan z po-
stawami i zachowaniami bliz-
nich sprawia, ze nie sposéb o-
kresli¢, tym bardziej zas trze-
zwo osgdzi¢, czy miesci sie je-
szcze samemu w ogoOlnie przy-
jetych necrmach, czy przestalo
Zwo osgdzi¢, czy miesci sie je-
kiej mierze — by¢ ,ncrmal-
nym”. Jak bardze zjawisko to
jest grozne i jak grozne moze
wywieraé wplywy na rzeczy-
wistoéé, nikogo chyba przeko-
nywa¢ nie trzeba. Starczy do-
daé, ze réznego typu psychezy
czesto wywcdzy sie z powodo-
wanej -csamotnieniem utraty
mozncsei poréwnania siebie z
innymi, i, co za tym idzie, sa-
mookreslenia swojej tozsamosci.
Z pecczuciem  csamctnienia
zwigzana bywa czasem ufrata

Autor

wiary. Jakze trudno cckolwiek
cceniaé i kontrclowaé i jak sta-
je sie to prawie niemczliwe,
gdy straci sie tak wepanialy i
niezastgpicny drecgowskaz, ja-
kim jest Ewangelia. To, mcim
zdaniem, najbardziej tragiczny
i gorzki cowcc samotnosei.

Satmotncse czeka kazdego z nas.
W ccdziennym zgietku zycia,
wirod setek spotykanych ludzi,
pcérod wydarzen rczpraszajg-
cych nasze mys$li zapominamy
o tym, jak i o wielu innych rze-
czach, wydaje sie, podstawc-
wych. Zapominamy albo $wia-
demie eliminujemy je z naszych
mysli, Smieré¢, wojna, samot-
ncéé i wiele jeszeze innych pro-
bleméw egzystuje jakby na gra-

nicy naszej s$wiadcmesei., Od
wojny mozna sie czasem uchro-
ni¢. Ale samctnose, tak jak

Smieré¢, jest koniecznoscia nas
wszystkich. Pcozery méwia, ze
cd osamctnienia meczna uciec.
Ze i starcé¢ — ktéra mcim
zdaniem wigze si¢ z tym zja-
wiskiem nierczerwalnie — nie
musi go cznacza¢. To mowia
pezery. A prawda jest taka, ze
kazdy z nas, wczeéniej czy po-
zniej, zostaje sam. Przychodzi
starcs¢é — cpuszczaja nas naj-
blizsi, cciezatoé¢ fizyczna od-
dala od nas dawnych przyja-
cidl, srodewisko, dzieci i wnuki
przestaja nas akceptowaé, a kli-
mat pracy spolecznej, sztucznie
twoerzenego otoczenia musi po-
zcetaé forma zastepczg. Jakze
nieliczne sg wypadki przetama-
nia w takich sytuacjach barie-
ry osamotnienia. Dlatego cia-
gle uciekanie przed mysly o sa-
motnesei jest putapks 1 koncezy
sie kleskg — nagla i niecdwo-
lalng. Samotncéé nas bowiem
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zaskoczy, -jak zblizajgca sie
Smier¢ zaskakuje tych, ktorzy
uciekali od mysli o niej. Czy
mozna sie przed tg pulapka u-
chroni¢? Owszem. Jest na to je-
den i tylko jeden sposéb. Sa-
motnos¢ trzeba ujarzmié, o-
swoi¢ sie z nig, zaprzyjaznié.
Aby sie to jednak udato, trze-
ba najpierw otworzy¢ drzwi do
samego siebie. I to nie tylko
sobie, ale i drugiemu cztowie-
kowi. To pozwoli nam doj$¢ do
tego czlowieka i cdkryé go w
jego majglebszej indywidual-
nosci i w calej niepowtarzalno-
$ci. To pozwoli zglebi¢ nam ta-
jemniczy sens obecnosci drugie-
go cziowieka. Bo obecnoé¢ to
nie tylko fizyczne przebywanie
u czyjegos boku (mozna obok
kogos zy¢ bedge mu calkowicie
obcym), to czucie czyjego$ ist-
nienia 1 naszego istnienia w
czyjejs swiadomosei, to — na
koniec — milo$§¢ do nas kogos,
kto istnieje, moze nawet o wie-
lesat kilometrow stad. Zrozu-
mienie tego to zwyciestwo nad
samcitnoscig.

Mitosé jest podstawg kontaktow
miedzy ludzmi. Gdy jej brak-
nie, braknie czlowieczenstwa.
Czymze innym jest mitose, je-
8li nie prdbg wzajemnego ofia-

rowania sobie swojej samotno-
$ci wlasnie? Jakze inaczej mo-
zna nazwa¢c uczucie, ktére spra-
wia, ze stajemy wobec kogos
drugiego twarza w twarz i moé-
wimy: daruje ci wszystkie swo-
je leki i niepckaje, wszystkie
upadki i nieszczescia; daruje ci
calg moja samotnos¢ — wez ja
i zréb co zechcesz; wierze, ze
jej brzemienia mi nie zwrocisz.
Mawia sie czasem, ze samotnosc
mioze by¢ tworcza, prébuje sie
odnalezé w niej jak najwiecej
pozytywnych elementéw. W is-
tocie — najwieksze dziela my-
$l ludzkiej powstajg wlasnie w
samotnoséci. Ale zastanawiajgce
jest i to, ze dziela te prawie
zawsze zawieraja potezny la-
dunek nieszczescia, nie spelnio-
nych nadziei, tesknoty.

To pewne, ze aby stworzyé¢ cos
wielkiego, trzeba da¢ z siebie
wiele, trzeba wiele poswiecic.
Ale mcze sie to staé¢ udzialem
tylko nielicznych. Nam, zwy-
ktym, szarym ludziom nie jest
to dane.

Lecz przeciez i my godzimy sie
nieraz na samotnosé, mato tego
— sami jej czasem szukamy.
Taka $wiadcmie wybrang for-
mg samotnosci mogg by¢ choé-

by rekolekcje, ucieczki w wy-
sokie goéry, samotne spacery
brzegiem mecrza. Takie chwile
zatrzymania sie w pedzie co-
dziennosci, wylaczenia z posci-
gu za uciekajgcym czasem po-
zwalajg nam przy pomocy sa-
mego Boga, piekna i uspoka-
jajacego ladu przyrody popa-
trze¢ wewnagtrz samego siebie.
Moment zamyslenia, zadumy
nad sobg, nad sposobem i celem
zycia, nad wartoSciami ksztal-
tujacymi nasza $Swiadcmosé i
nad naszym stosunkiem do
drugiego czlowieka pozwala
nam jakby pelniej zrozumieé
wszystko, co nas otacza i wy-
pelnia. Pozwala nam lepiej zo-
baczy¢ wspoélnote, w ktorej zy-
jemy. To samctno$¢ sprawia
wreszele, Ze zaczynamy sobie
od nowa zdawaé¢ sprawe z nie-
rozerwalnosci naszych wiezi z
innymi lwdzmi; ze chcemy wroé-
ci¢ tam, gdzie na nas czekajg;
Ze zaczynamy rozumieé, Ze naj-
cenniejszym skarbem, jakim
moze sie cieszy¢ czlowiek, jest
milos¢ drugiego czlowieka.
Nigdy nie szukajmy ucieczki
przed ludzmi, bo zamiast ocze-
kiwanego spokoju i upragnio-
nego odpoczynku mozemy spo-
tka¢ samotnose.

OFIARY NA WYDAWNICTWO

Czeslaw Kacperski — zl 80, Roman Lipinski —
zt 784, ks. Michal Podgérny — z! 640, dr Sabina
Szczesna — zt 140, Jozef Wieckiewicz — zi 640,
Alojzy i Stanistaw Miernowscy — zl 100, Sta-
nistaw Michalski — et 140, Pawel Barabosz —
zt 1000, Henryka Sawicka — z! 1980, Helena
Weitknecht — zt 3780, N. N. — zt 2000, Jan
Turnau — zt 1000, Anna Stahlowa — zt 140,
ks. Mieczystaw Kwiecien — 2zl 1078, J. i A.
Skierscy — zl 640, mgr inz. Marta Klyszewska
— zI 140, s. Aniela Balori — zt 200, Marta Hart
— z1 240, Janina Preiss — gzl 640, Eliasz Buczek
— z} 240, Zbigniew Buchner — zI 40, N. N. —
zl 440, Jan Kulig — zt 140, ks. prof. Jan S. Ga-
jek — zt 640, Hanna Pezarska — zI 640, Rudolf
Dominjik — zt 640, Karol Matys — zt 640,
Grzegorz Bejger — zl 200, Aleksander Kurna-
towski — zI 640, Richard Szlenkier — z! 3100,
Mira Mackowa i Lidia Jelenowa — zi 1420,
doc, dr Jan Kowalczyk — 2zl 140, Cecylia San-
der — zamiast kwiatéw na gréb meza — =zt 500,
Mieczystaw Dobrowolski — z! 140, Maria i He-
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ronim Alama — zl 140, ks. Herbert Simon —
2l 140, Zofia Lipowczan — zl 140, ks. Teodor
Lenkiewicz — zI 1000, N. N, — z! 420, J6zef
Czajkowski — zl 140, Wiladyslaw Sosna — z!
140, Jan Fiedor — zl 400, Else Wl6czkowska —
zt 140.

Wszystkim Ofiarodawcom serdecznie dziekuje-
my, Przypominamy, ze ofiary na wydawnictwo
nJednota” przekazywaé mozna na konto: PKO
VIII OM Warszawa, Nr 1586-3854-136 badz
przesylaé przekazem pienieznym pod adresem:
Administracja miesiecznika ,,Jednota”, al.
Swierczewskiego 76a, 00-145 Warszawa.

SPROSTOWANIE

Jak nas poinformowano, w sprawozdaniu z ubieglo-
rocznej sesji Synodu Kosciola Ewangelicko-Reformo-
wanego w Polsce (,Jednota” 1984, nr 6, s. 6) znalazi
si¢ blad w wynikach ankiety przeprowadzonej w Kos-
cicle na temat ordynacji kobiet. Prawidlowe dane, u-
zyskane z Komisji Problemowej, przedstawiaja sie na-

stepujaco: za ordynacja — 41%, glosow, przeciw —
500, brak zdania — 9°,. Za pomytke bardze przepra-
szamy. Redakeja



ZAPISALI KARTY HISTORI

MAREK RUSZCZYC

Dobroczynni przemystowcy

U schylku XVIII wieku w Warszawie i innych pol-
skich miastach zaczely osiedla¢ sie liczne rodziny or-
mianskie, francuskie, niemieckie i zydowskie. Takze
osiadle juz dawniej w Polsce rodziny zydowskie i or-
mianskie wiasnie w dobie reform Sejmu Wielkiego
wedrowaly do duzych miast, gdzie otwieratly sie przed
nimi mozliwosci kariery mieszezanskiej i burzuazyj-
nej. ,Srodowisko to — pisze znany historyk gospo-
darki polskiej XIX wieku, Ryszard Kotodziejczyk
(,Burzuazja polska w XIX i XX wieku”, Warszawa
1979) — szybko zrastalo sie w jeden organizm. Czas,
w ktéorym przychodzilo mu dzialaé, przys$pieszat te
procesy amalgamacyjne, wplywal niwelujaco na od-
rchnosci narodowe i wyznaniowe. W efekcie ojcowie,
ktorzy jeszeze nie moéwili po polsku, wychowywali
synéw na zolnierzy armii walczacej w obronie zagro-
zonej niepodleglosci”.

Do jednego z takich roddéw nalezy rod Epsteindw.
Wiadomo, ze jego protoplasta, Jakub Epstein, kupiec
wyznania mojzeszowego, stawal w obronie Konsty-
tucji 3 Maja i walczyl pod sztandarami Napoleona o
wolnoéé Polski, kiéra wybral za Ojczyzne. To on dal
poczatek rodowi ,dobroczynnych przemystowcow”,
ktérzy zasiyneli ze szlachetnosci, hojnosci i dobro-
czynnosci. Dzielem jego zycia byl Szpital Starozakon-
nych w Warszawie, wzniesiony na Czystem, dzi§ ul.
Kasprzaka (w budynkach dawnego Szpitala Staroza-
konnych miesci sie obecnie Szpital Miejski nr 1, da-
wny szpital Swigtego Ducha). Hilary Nussbaum
(,,Szkice historyczne z zycia Zydow w Warszawie”,
Warszawa 1881) tak pisze o zaslugach Epsteina:
,Obok przelozonych Szpitala i kilku znakomitszych
czlonkow gminy zajetych zbieraniem skladek lub do-
gladaniem robdt przy przeistaczaniu nabytego domu
na Szpiial, najczynniejszy bral udzial Jakub Epstein,
ktéry nie tylko sam zlozyl hojng ofiare, ale i innych
zachecal, a jako czlowiek praktyczny i rozumny, rada
i czynem do pomyslnego ukohiczenia rozpoczgtego
dziela wielce sie¢ przylozyl. Dzieki tym usilowaniom,
dnia 20 wrzesnia 1827 r. odbylo sie uroczyste otwar-
cie Szpitala (..). Znakomite ustugi, okazane przez Ja-
kuba Epsteina dla dobra Szpitala, sklonily Komisjg
Wojewo6dzkg do wyjednania dla niego w Komisji Rza-
dowej Spraw Wewnetrznych i Policji nominacji na
Inspektora Jeneralnego w dozorze Szpitala Wyznania
Mojzeszowego, ktéora temuz w roku 1829 udzielona
zostata”.

Bedgc czlonkiem Gléwnej Rady Opiekunczej szpitala
Jakub Epstein prowadzit dzialalno$é w dwéch kie-
runkach. Z jednej strony staral sie o powiekszenie
szezuplegs wyposazenia szpitala, o podniesienie stanu
higieny, o wlasciwa gospodarke i zarzadzanie, z dru-
giej za$ zabiegal o stale fundusze na jego utxzyma-
nie. Wyjednal u wiadz (1832 r.) zasilek roczny w kwo-
cie 36 tysiecy zlotych polskich, a od zamozniejszych

cztonkéw gminy zydowskiej — roczna skladke w wy-
sokosci 50 tysigcy zlotych polskich. Z funduszéw pry-
watnych wspieral hojnie — bez réinicy wyznania —
wszystkich tych, ktérzy si¢ do niego zwracali o po-
moc. W 1840 r. otrzymatl prawo dziedzicznego obywa-
telstwa miasta Warszawy. Zmarl w 1876 r.

Rzecz charakterystyczna, ze wszyscy czterej jego sy-
nowie: Jozef, Adam, Herman i Jan odegrali wybitna
rol¢ w Zyciu ekonomicznym Kroélestwa Polskiego i na
polu dobroczynnosci. Adam Epstein (ur. 1799 r.) byt
wlascicielemm domu bankierskiego przy ul. Swietojer-
skiej w Warszawie, dzialal w Zgromadzeniu Kupcow,
a od 1841 r. byl czlonkiem dozoru Szk6t Elementar-
nych Wyznania Mojzeszowego. Znany z ofiarnej do-
broczynnosci stale byl powolywany do komitetéow fi-
lantropijnych, hojnie wspomagal ubogich Warszawy.
Przez dulgie lata byl tez przelozonym synagogi przy
ul. Danilowiczowskiej, do ktérej wzniesienia walnie
sig przyczynil. Dowodem silnego zrosniecia sie Adama
Epsteina z polszczyzng byl fakt, iz od 1857 r. akta sy-
nagogi spisywane byly wyljcznie po polsku, a jezyk
niemiecki zostal z nich zupelnie wyrugowany. Dwéch
synébw Adama bralo udzial w zrywie powstanczym
1863 r.: jeden polegl, drugi zostal zeslany i pozba-
wiony praw obywatelskich.

Drugi syn Jakuba, Herman Epstein (ur. 1866 r.), w
latach czterdziestych ubieglego wieku dzialat w Rza-
dowej Komisji Skarbu, skupiajac zainteresowanie
gldwnie na sprawach celnych, W poZniejszym okresie
przyczynit sig¢ do rozwoju przemysitu rolnego i rol-
nictwa: zalozyl! pierwsza w naszym kraju, prowadzo-
ng na wysokim poziomie technicznym cukrownie
»Hermanéw” (nazwa od jego imienia). Punktem szczy-
towym jego dzialalnosci ekonomicznej byl udzial w
budowie kolei warszawsko-wiedenskiej i warszawsko-
-bydgoskiej. Stal na czele Towarzystwa Akcyjnego
finansujacego inwestycje i wybudowal linie kolejo-
wa do Aleksandrowa. Dzigki zaufaniu, jakim cieszyl
si¢ w najbogatszych kolach finansowych Europy (m.in.
firmy Rotschild we Frankfurcie n. Menem), znalazly
sie kapitaly zagraniczne na eksploatacje nowo wybu-
dowanych linii kolejowych w Krolestwie. W rok po
zgonie Hermana (1867 r.) jego synowie otrzymali god-
nos¢ dziedzicznego szlachectwa. Zona Hermana, Eleo-
nora Glucksberg, pochodzgca ze znanej rodziny
warszawskich ksiegarzy, wspierata liczne inicjatywy
kulturalne i artystyczne, wspomagala niezamoznych
pisarzy i malarzy.

Jozef Epstein, wiasciciel banku przy ul. Senatorskiej,
kontynuowal dzialalno$é¢ ojca w Szpitalu Starozakon-
nym, jako glowny opiekun zakladu. Z jego inicjaty-
wy powstala przy szpitalu instytucja wspierajgca nie-
zamoznych rekonwalescentéw wyznania mojzeszowego.
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Sposrod czterech synéw Jakuba Epsteina tylko jeden,
Jan, przyjat chrzest. Uczynit to w Kosciele Ewange-
licko-Reformowanym. W tej tradycji chrzescijanskiej
wychowane zostaty takze jego dzieci. Natomiast J6-
zef, Adam i Herman do $mierci wyznawali judaizm,
a ich dzieci przeszty na katolicyzm.

Wplyw na nawrdcenie Jana Epsteina miat zapewne
fakt bliskiego zetkniecia sie z chrzescijanstwem pod-
czas nauk pobieranych w szkole pijarskiej, ktora u-
koriczyt w 1820 r. (Owczesny konwikt pijaréow mie-
Scit sie na terenie, gdzie wznosi sie dzi§ Cytadela
warszawska. W 1832 r. Rosjanie pragnac ,ukarac”
buntownicze miasto zburzyli budynki konwiktu i wie-
le innych doméw na Zoliborzu, a na ich miejscu roz-
poczeli budowe twierdzy, majacej by¢ postrachem dla
miasta). Wyksztatcenie fachowe zdobywat Jan Ep-
stein za granicg. Po powrocie do kraju prowadzit dom
bankierski przy ul. Granicznej w Warszawie. ,,W dzie-
jach przemystu naszego — pisze Elzbieta Trenkle-
réowna w artykule biograficznym poswieconym Janowi
Epstekiowi — (,,Polski Stownik Biograficzny”, t. VI,
Krakow 1948) — odegrat role niepospolitg”. W 1848 r.
zostat radcg handlowym Banku Polskiego, w 1853 r.
sedzig handlowym, a w sze$¢ lat pdzniej powotano
go do Komitetu Zgromadzenia Starszych kupiectwa
Warszawskiego, ktore miato ulozyé nowg ustawe giet-
dowa.

Ale najwiekszym tytutem do chwaty Jana Epsteina
jako przemystowca i spotecznika byta papiernia ,,So-
czewka”, zatozona w 1842 r. w Mozdzierzu w powiecie
gostyninskim. Nedzng szmaciarnie, wyrabiajaca papier
prymitywna metoda, przeksztatcit on w 1853 r. (na-
ktadem 120 tysiecy rubli) w nowoczesny zaktad prze-
mystowy, zatrudniajacy kilkuset ludzi i wyrabiajacy
towar wartosci 300 tysiecy rubli rocznie.
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Grobowiec rodziny Epsteinbw na cmentarzu ewange-
licko-refomowanym w Warszawie (foto: B. T.)

Jan Epstein nalezat do tych nielicznych polskich prze-
mystowcéw tej doby, ktérzy w mysl ideatéw pozyty-
wistycznych, kierujac sie pobudkami narodowymi i e-
tyczno-chrzescijanskirni wyznawali zasade, ze boga-
ctwo zobowigzuje. Przy ,Soczewce” zatozyt szkotke
podstawowa dla dzieci robotnikéw. Nauczano w nigj
— cbok innych, ,legalnych”przedmiotéw —potajem-
nie literatury, jezyka i historii ojczystej. Niezamoznym
dzieciom zapewniono nauke w najlepszych warunkach,
w przostronnych, jasnych salach. Szkota wydawata
tez gorace obiady. Wielu jej absolwentéw Epstein
wspierat pdézniej w dalszej nauce, a najzdolniejszyim
finansowat studia wyzsze. Innym novum spotecznym
przez niego wprowadzonym byt staty punkt pomocy
lekarskiej dla pracownikéw i ich rodzin. Epstein za-
checit robotnikéw ,Soczewki” do zatozenia stowarzy-
szenia wzajemnej pomocy, ktérego przedstawiciele
mieli staty dostep do pryncypata i informowali go o
postulatach i bolaczkach zatogi. Stowarzyszenie uru-
chomito przy fabryce sklep kolonialny z artykutami
zywnosciowymi i przemystowymi. Byly to jakby za-
lazki robotniczych zwigzkéw zawodowych, tylko ze
pozostajgcych pod kuratelg i kontrolg pracodawcy...
Na pare miesiecy przed $miercig Epstein przeksztatcit
swoj zaklad w Towarzystwo Akcyjne (1884).

Brat Jan Epstein zywy udziat w zyciu parafii ewan-
gelicko-reformowanej w Warszawie, wspierat ja fi-
nansowo i propagowat rozne koscielne akcje dobro-
czynne.

Rodzina Epsteinbw zakupita na swa siedzibe stosun-
kowo skromny patacyk Badenich, zbudowany w 1833r.
pomiedzy ogrodem a oficyng Patacu Krasinskich, od
strony ul. Dlugiej. Historyk Warszawy, Franciszek
Maksymilian Sobieszczanski, nazywa te rezydencje nie
patacem, a ,piekng kamienicg”. Rzecz charakterysty-
czna — zauwaza lreneusz Ignatowicz (,,Obyczaj wiel-
kiej burzuazji warszawskiej w XIX wieku”, Warsza-
wa 1971) — ze domy burzuazji warszawskiej ,,mnigj
okazate, mniej obliczone na rozgtos, skromniej wy-
posazone — jak zamozne mieszkania Natansonow,
Epsteinébw i innych rodzin o majatkach ponad mi-
lion — wykazaly dluzsza zywotnos¢, diuzej egzysto-
waly w nie zmienionej postaci i trybie. Byly stosow-
niejszej miary”. W okresie dwudziestolecia miedzy-
wojennego w patacu Epsteindw miescit sie Sad Ape-
lecyjny. Podczas powstania warszawskiego budynek
ulegt zniszczeniu. Jego ruiny rozebrano w 1957 r.

Jan Epstein zmart w 1885 r. i zostat pochowany na
cmentarzu ewangelicko-reformowanym w Warszawie.
Wszystkie dzieci ochrzcit i wychowat w Kosciele
Ewangelicko-Reformowanym. Syn, Juliusz Eugeniusz
(1839—1907), inzynier z zawodu, prowadzit ojcowski
dom handlowy ,Jan Epstein” i byt dyrektorem ,,So-
czewki”. Cérka, Zofia Anna Henrietta, wyszta za maz
za bylego posta nadzwyczajnego i ministra petnomoc-
nego Republiki Francuskiej, Ludwika Comte’a, a po
jego zgonie poslubita francuskiego arystokrate Alfre-
da Roya de Puyfontaine.



SZALOM

lzrael nowotestamentowy

SIOSTRA KINGA — Porozmawiajmy o nowotesta-
mentowym Izraelu.

FRANCESCO ROSSI DE GASPERIS — Trzeba za-
czaé od kluczowego znaczenia mowy Jezusa w Naza-
recie. Wedlug Lukasza stanowi ona czes$é tego, co la-
cznie z chrztem, genealogia i kuszeniem mozna by na-
zwaé poczatkiem jego Ewangelii. Autor chce przedsta-
wié Mesjasza, ktéry oficjalnie zwraca sie¢ do swego
ludu. W Nazarecie, ktéory jest Jego ojczyzna, w sy-
nagodze w dzien sabatu Mesjasz moéwi o sobie czy-
tajgc Pismo. Daje poznaé swoje postannictwo mesjan-
skie, ktore otrzymal od Ojca w chwili chrztu i kto-
rego bronil przed szatanem na pustyni. Glownym
punktem tego postannictwa jest zwiastowanie
Dnia  Panskiego, roku jubileuszowego, roku
taski, roku sabatowego wraz 2z tym wszyst-
kim, co sie z nim wigze: wyzwoleniem z nie-
wol, darowaniem dlugéw, odpuszczeniem grze-
chow. Uklad literacki wskazuje na wyrazng tenden-
cje Lukasza, Lukasz umieszcza to wydarzenie na sa-
mym poczatku dzialalnos$ci Jezusa w Galilei, podczas
gdy u Mateusza i Marka znajduje sie ono prawie na
koncu. Przytaczane w mowie przyklady Eliasza i Eli-
zeusza jasno moéwia, o co chodzi. Eliasz poslany jest
do wdowy z Sarepty, do Elizeusza przychodzi Naaman
Syryjczyk, chodzi wiec o zbawcze poslannictwo pro-
rokéw Izraela w stosunku do pogan — ludzi nie z
Izraela, ale z narodéw. W tym kontekscie trzeba czy-
taé caly Ewangelie Lukasza. Na tym wlasnie polega
plan Bozy, aby narodom otworzyé dostep do dziedzi-
ctwa Izraela. ,Dzi$ spelily sie te stowa Pisma” —
moéwi Jezus (Buk. 4:21) — tzn. czas Eliasza i Elizeusza
nadszedl w szczegdlny sposdb. Spdjrzecie na mnie, wi-
dzicie Mesjasza. Jasne jest, ze je$§li Mesjasz zwraca
sie¢ do wlasnego ludu, to po to, aby by¢ przezeh przy-
jetym. A wiemy, jak sie¢ to wydarzenie konczy: Iu-
dzie z Nazaretu nie przyjmuja Jezusa. On za$ prze-
chodzi pos$réd nich i idzie swbaja droga. Jest to kon-
kluzja raczej teologiczna niz topograficzna. Jezus nie
daje sie¢ powstrzymaé przez to odrzucenie i kontynu-
uje swojg droge ,,po$réd nich”. W ten sposéb wypel-
nia sie proroctwo Symeona, w ktéorym Mesjasz przed-
stawiony byl jako miecz przenikajacy dusze Jego ma-
tki, tzn. Jego ludu*. I wychodza na jaw zamysly. wie-
lu serc. Z punktu widzenia teologicznego jest to mysél
wspoélna dla calej tradycji nowotestamentowej, a Lu-
kasz kontynuuje ja takze w sensie literackim w Dzie-
jach Apostolskich. Apostelowie najpierw przemawiaja
w synagogach — do Izraela. Propozycja zbawienia
przedstawiona jest w tych samych stowach. A potem
ujawniaja sie ci, ktorzy wierza, i ci, ktérzy nie wie-
rza.

Stuszne sg chyba analizy o. Brauna, wedlug ktérego
w Nowym Testamencie nie ma mowy o rozdzielonych
Kosciolach: ,,z obrzezania” i ,z naroddéw”. Wszystkie
Koscioly Nowego Testamentu sa Kosciolami judeo-
chrzedcijanskimi, jest tylko kilka ich typow. Rodzgcy

Francesco Rossi de Gasperis TJ, profesor teologii biblijnej

w Papieskim Instytucie Biblijnym w Jerozolimie.

sie Kosciol ma swiadomosé, ze jest Izraelem wierzg-
cym, ze jest wypelnieniem Izraela, a nie Izraelem no-
wym. Nadeszly czasy mesjanskie i dlatego, okazujgc
postuszenstwo stowom proklamacji Jezusa wygloszonej
w Nazarecie, Izrael otworzyl swoje podwoje poganom.
A stalo sie to za cene rozlamu wewnatrz judaizmu.
Mesjanizm Jezusa spowodowat w Izraelu schizma,
ktora zapoczgtkowala wszystkie inne, jakie nastapily
potem w Koéciele. Dlatego do ekumenizmu nie mozna
podchodzié¢ inaczej, jak tylko odwotujac sie do Jeru-
zalem i przyjmujac Izrael za punkt wyjscia.

[N
]

S.K. — Co si¢ potem stalo?

F. G. — Poganie, ktérzy weszli do Kosciola zydowskie-
go, stopniowo o0 tym zapomnieli i zaczeli mniemaé,
ze mozna sie w Kosciele obejsé bez Izraela. Narodzila
sig tzw. teologia zastepstwa, uznajaca Koéciél za no-
wy Izrael, a eliminujaca posrednictwo ,dawnego”
Izraela w dziele zbawienia. Tymczasem Pawel moéwi,
ze Chrystus stat sie ,stlugg obrzezanych, dla okaza-
nia wiernosci Boga i potwierdzenia przez to obietnic
danych ojcom oraz po to, Zeby poganie za okazane
sobie mitosierdzie uwielbili Boga” (Rzym. 15:8—9).
A wigc posrednictwo Izraela, posrednictwo obrzeza-
nych, jest czym$ zasadniczym i niezbednym, aby zba-
wienie, zgodnie z planem Bozym, moglo dotrzeé¢ do
pogan.

S.K. — Jakie to ma konsekwencje dzisiaj?

F.G. — Nalezaloby wiecej méwié o historii. Bo w
wielu wypadkach zapominamy o historycznym cha-
rakterze zbawienia i podchodzimy do chrystianizmu
tak, jakby byl to system filozoficzny. Wydaje mi sie,
7ze tzw. teologia opowiadajaca niesie w sobie co$ bar-
dzo waznego, bo uswiadamia nam na nowo, Ze zaczy-
na sie ona nie od pojeé, nie od prawd, takich jak ist-
nienie Boga, mozliwo$é objawienia i objawienie, ale
od historii. I ewangelizacja powinna co$ z tego w so-
bie zawieraé: ,Jesli chcecie postuchaé, opowiem wam
historie jednego narodu. Moze bedzie ona wydawaé
sie daleka waszej kulturze, ale jesli postuchacie jej
do konca, przekonacie sie, jak jest dla was wazna”.
Gdy ludzie shuchaja tej historii, Duch Swiety dziata
w ich sercach. Jesli czlowiek rozpozna w niej swoje
wlasne problemy, to moze réwnoczesnie dostrzeie, ze
dotyczy ona takze jego zbawienia. Tak wygladalo
przepowiadanie w pierwszych wiekach, bo oczywiscie
i poganom opowiadano historie Izraela z kulturowymi
adaptacjami., W kazaniach apostolskich widzimy po-
wolywanie sie na Pismo. Je§li sie postepuje inaczej,
usiluje przedstawié chrzescijanstwo, a nawet wypra-
cowaé teologie chrzescijanska, wychodzac od czlowie-
ka, a nie od Zyda — grozi niebezpieczenstwo gnosty-

* Rozmoéwea s. Kingi jest teologiem katolickim i niektore
jego interpretacje moga byé¢ sporne (red.).
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cyzmu. Niechcgey przeszlismy od ,,Zyda” do ,czlowie-
ka”. Mowimy, ze -Bog stal sie czlowiekiem, a tymcza-
sem abstrakcyjny czlowiek nie istnieje, istnieje tylko
czlowiek w swoim narodzie, w swojej kulturze, w
swojej tradycji. Boég nie stal sie ,jakim$ czlowiekiem?”,
Bog stal sie Zydem. W tym lezy caly problem.

SP.. — Ma to podstawowe znaczenie w stosunku do
postaci Jezusa.

F.G. — Tak, jesli pomijamy, ze byl On Zydem, odci-
namy Go od korzeni. A przeciez uderzajace jest, ze
wszystkim ukazaniom sie Jezusa po zmartwychwsta-
niu towarzyszy powolywanie sie na Pisma Izraela.
Takie we wczesniejszej scenie przemienienia (Mat.
17:1—8; Mk 9:2—8; Luk. 9:28—36) apostolowie rozma-
wiaja o wypelnieniu sie Pisma. Weimy wydarzenie z
Emaus. Czyz nie wtedy serca uczniéw patlaly, kiedy w
drodze Jezus Pisma im wyjasnial (Luk. 24:32)? A po-
tem w wieczerniku, czy nie przedstawial sie aposto-
lom wyjasniajgc Pisma, poczawszy od Mojzesza, Pro-
rokéow i Psalmoéw (Buk. 24:44—46)? Tak samo w Apo-
kalipsie: zabity Baranek ma wylaczne prawo otwo-
rzyé i interpretowaé ksiege (5:9). A wiec Nowy Te-
stament — to Jezus, ktéry czyta Pisma i siebie same-
go przedstawia jako klucz do ich rozumienia.

S.K. — A jeSli odcina sie Jezusa od korzeni?

F.G. — Usciélijmy: od korzeni Pisma i catej tradycji
zydowskiej, bo Stary Testament {o nie tylko ksiega,
to takze naréd, ktoéry trwa. Je$li odcinamy Jezusa od
korzeni, mamy woéwczas ,,Chrystusa”. Znamienne jest,
ze o wiele wiecej méwimy o ,,Chrystusie” niz o ,Je-
zusie”, jakby stowo ,Chrystus” bylo imieniem. Tym-
czasem imieniem jest ,Jezus z Nazaretu”, a ,Chry-
stus” to funkcja, to , Mesjasz”. Odcinajac Jezusa od
korzeni, mozna z Nim robié, co sie chce. Kazdy moze
sobie ukué Chrystusa na wlasny obraz i podobien-
stwo. Mamy wiec Chrystusa teologii wyzwolenia,
Chrystusa .misji, Chrystusa psychologii i psychoana-
lizy, Chrystusa materialistycznej lektury Pisma itd.
W pewnym sensie takie dziatanie jest usprawiedli-
wione, wolno podejmowaé¢ takie proby odczytywania
Ewangelii, ale, powtarzam, stwarza to wielkie nie-
bezpieczenstwo gnozy. Uprzywilejowana lektura Pis-
ma to lektura ,Zydowska”, czyli poznanie Kksiegi
Ewangelii w calym kontekscie, w jakim powstala,
poznanie Jezusa na tle Jego narodu, Jeg) ziemi, Pism,
ktére o Nim moéwia. A potem mozna czytaé Ewan-
gelie na sposob, czy ja wiem — hinduistyczny, bud-
dyjski itp. Natomiast traktowaé ,,Chrystusa” jakby byt
On forma, ktérg mozna wypelnié dowolna trescia, to
znaczy niweczyé wecielenie.

S.K. — Co szczegilnego daje ,,zydowska” lektura No-
wego Testamentu?

F.G. — Natychmiast doprowadza do problemu: o ja-
ki Izrael chodzi? Bo, jak wspomnialem, istnieja dwa
Izraele. Tu, w Jerozolimie, jest to problem bardzo de-
likatny. Istnieje mniej lub bardziej wyraZna tendencja
do przyjmowania pogladu, ze Izrael dzisiejszy, Izrael
niewierzacy w Jezusa, ciagle jeszcze jest drogg do
zbawienia niejako niezaleinie od Kosciota. Cale zagad-
nienie sprowadza sie do tego, Ze nie prowadzimy mi-
sji wobec Zydoéw, bo oni sg narodem juz wybranym,
narodem Przymierza. Jakby istnialy dwie niezaleine
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drogi zbawienia. 1 kiedy sie mowi o zydowskich ko-
rzeniach wiary, to ma sie na my$li niemal wylacz-
nie Izrael niechrzescijanski. Tymeczasem Izrael bedacy
wedlug Sw. Pawla (List do Rymian) naszym korze-
niem, to nie ten sam Izrael, ktéory odrzucil Jezusa,
ale ten, ktéry w Niego uwierzyl, czyli Kosciél pierwo-
tny. I tu wlasnie trzeba by przypominaé ze Kosci6l
Nowego Testamentu to Kosciél zydowski, ktéry otwo-
rzyl sie na pogan. Kosciél nie jest spolecznoscig uni-
wersalng. Co to znaczy, ze Koéciél jest powszechny?
Dobrze to mozna zrozumieé na przykladzie Koéciolow
wschodnich: Ko$ciél powszechny to wspdlnota Koscio-
16w partykularnych. Nie ma takiego Kosciola pow-
szechnego, ktoéry by mial swego powszechnego bi-
skupa. Papiez jest biskupem Rzymu. A Ko$ciél macie-
rzysty — to Koéciél jerozolimski, ktéry otworzyl sie
wobec pogan tak dalece, Ze sam zaniknal. Troche na
wzér Mesjasza: dal z siebie wszystko, az do $mierci
wlgcznie.

S.K. — Jak by ten Ko$ciéol moina okreslié?

F.G. — Koécidl jerozolimski jest dla mnie rzecza
wspaniala, jest cudem historii. Zydzi, wszyscy Zydzi
w Kboéciele, otworzyli sie¢ wobec pogan jak wobec
braci w Chrystusie, godzac sie na separacje wobec
wilasnych braci — Zydow. Kto zna Zyddéw i ich poczu-
cie solidarnosci miedzy soba, ten zrozumie, ze jest to
cud historii.

S.K. — Co z tego wynika?

F.G. — Trzeba by podja¢ wysilek, zeby Kosciotowi
Zydéw przywrédcié wlasne oblicze i status w Kosciele
Chrystusa. Jak moéwi sie o Ko$ciolach arabskich, ja-
ponskich, chinskich, amerykanskich itp., tak powinno
sie moéwié o Kosciele zydowskim. Powinno sie do-
strzec, ze jest on kontynuacjg Kosciola jerozolimskie-
go. Bylby on nie tyle centrum, ile sercem Kosciola
powszechnego. Mialby funkcje Marii: strzeglby ziy-
dowskiej cigglo$ci Ewangelii.

Kiedy sie zwiedza Rzym, spotyka sie kosciét Piotra,
kosciol Pawla, kosciol Jana. Nie ma natomiast ko-
sciola Jakuba. Podczas wielkich ceremonii liturgicz-
nych w Rzymie, na Watykanie slyszy sie Ewangelie
czytang po grecku i po lacinie, ale nie slyszy sie po
hebrajsku. Wydaje sie wiec, jakby w Kosciele pow-
szechnym nie bylo juz miejsca dla Kosciola macierzy-
stego. Freud powiada, ze wszystkie cywilizacje zaczy-
naja sie od zabdjstwa ojcow. My$Smy tez zabili ojcow
w Kosciele. Dziwny los spotkal tradycje zydowska,
choé¢ zasadniczo Koiciol pozostal wierny Staremu Tes-
tamentowi. To jest wspaniale, ze przez cale wieki
czyta sie go w Kodciele, ze ksiega Starego Testamentu
ciggle jest w naszych rekach. Ale chyba niezbyt do-
brze jg rozumiemy, odrzucajac historie, a widzgc w
niej symbol, przenosnie, nadajac jej sens metaforycz-
ny, przeksztalcajac na wszystkie sposoby.

Ludzie przyjezdzaja tu uczyé sie hebrajskiego. Jaki to
daje rezonans w ich Kosciele, jaka jest ich pdinizjsza
rola? Nie wiem.

Kilka lat temu papiez moéwil, ze Koscidt ma dwie
dusze: wschodnig i zachodnia. Slusznie. Ale, jak zau-
waza 0. Daniel Rufeisen, trzeba by jeszcze moéwié o
sercu. Sercem Kos$ciola jest Jerozolima, a ona nie jest
ani wschodnia, ani zachodnia.

Rozmawiala s. Kinga Strzelecka OSU



PRZEGLAD EKUMENICZNY

Z ZAGRANICY

® Dokument Swiatowej Rady Ko-
$ciotdbw w sprawie Chrztu, Eucha-
rystii i urzedu duchownego, przy-
jety na posiedzeniu Komisji , Wia-
ra i Ustréj” w styczniu 1982 r. w
Limie, cieszy sie¢ wielka popularno-
scig w calym $wiecie chrzescijan-
skim. Przetlumaczony zostal na 25
jezykéw i do konca wrzesnia ub. r.
wydrukowany w 300000 egezmpla-
rzy Pierwotny naklad mial wynosié¢
zaledwie 5000 egzamplarzy. Polski
przeklad zamiescit kwartalnik ,,Stu-
dia i Dokumenty Ekumeniczne” (nr
1—3 z 1983 r.).

@ W dniach od 16 do 28 pazdzier-
nika 1984 r. miala miejsce pierwsza
od ponad 30 lat oficjalna wizyta
przedstawiciela SRK w Chinskiej
Republice Ludowej. Cztery ewange-
lickie Ko$cioty w Chinach byly
czlonkami-zalozycielami SRK w
1948 r. i uczestniczyly w jej pra-
cach do 1956 r. Nigdy nie zrezygno-
waly z czlonkostwa i dlatego przez
caly czas zaliczane byly w poczet
Koscioléw zrzeszonych w  Radzie.
Kontakty nawigzano ponownie w
1979 r. Jesienig 1983 r. delegacja
Chinskiej Rady Koscioléw zlozyla
wizyte SRK w Genewie. Podczas
pazdziernikowej wizyty w Chinach
przedstawiciel SRK, ks. Filip Potter,
ktéoremu towarzyszylt dyrektor Ko-
misji Koscioldow do Spraw Miedzy-
narodowych Ninan Koshy, odwiedzil
cztery miasta, rozmawial z przywoéd-
cami koscielnymi i czlonkami zbo-
row ewangelickich. Po powrocie do
Genewy oswiadezyl, Zze jest pod
wrazeniem ,zywotnosci Kosciola
chinskiego i jego zdumiewajacego
wzrostu mimo trudnych warunkéw”.
Liczbe ewangelikéw w ChRL szacu-
je sie na ok. 3 miliony. Podobnie
okresla sie (tez tylko szacunkowo)
liczbe katolikdow.

@Swiatowa Rada Kosciolow, Swia-
towa Federacja Luteranska, kato-
lickie organizacje ,Caritas” w Euro-
pie oraz wiele innych koscielnych
organizacji pomocy podpisalo 30
paZdziernika 1984 r. porozumienie z
rzgdem Etiopii w sprawie urucho-
mienia ,mostu powietrznego”, kté-
rym dostarczana bedzie pomoc zyw-
nosciowa dla glodujacych mieszkah-
cow tego kraju.

@ Od 8 do 13 paidziernika 1984
odbywalo sie w Bossey k. Genewy
doroczne posiedzenie Wspélnej Gru-
py Roboczej Swiatowej Rady Ko-
Scioléw 1 Kosciola Rzymskokatolic-
kiego. Omawiano nastepujace spra-
wy: stanowisko chrzescijan wobec
aparatheidu, role malzenstw mie-
szanych w ksztallowaniu jednosci
chrzedcijanskiej, niektére problemy
etyczne jako przyczyne nowych po-
dzialéw. Ustalono, ze w najbliiszej
przyszlosci Wspélna Grupa skon-
centruje dzialania na skladaniu
wspélnego Swiadectwa, wspbélpracy
w dziedzinie spolecznej oraz na
ksztaltowaniu postaw ekumenicz-
nych.

@® W Genewie po raz 28 spotkali
sie przedstawiciele chrzescijanskich
swiatowych rodzin wyznaniowych
(luteranie, reformowani, metodysci,
baptysci, rzymskokatolicy, staroka-
tolicy, prawostawni, adwentysci,
kwakrzy, menonici, uczniowie Chry-
stusa i czlonkowie Armii Zbawie-
nia), aby wsp6lnie przemys$leé spra-
we S$wiadectwa, ewangelizacji i
dziatalnosci misyjnej w zes$wiecczo-
nych spoleczenstwach.

@ Sekretarz generalny Swiatowej
Federacji Luteranskiej, ks. dr Carl
Mau, w przeméwieniu wygltoszonym
w Monachium z okazji Swieta Re-
formacji zwrécit uwage na dokonu-
jacy sie postep w dialogu ekume-
nicznym. Wspélnote komunijng, za-
wartg niedawno miedzy anglikana-
mi i luteranami w USA, uznal za
znak zachety dla innych Kosciolow
na $wiecie w ich dazeniach do zjed-
noczenia. Ks., Mau twierdzi takze,
iz naleizy spodziewaé sie decyzji o
znaczeniu przelomowym dla mal-
zenstw mieszanych. Jako inny przyk-
tad wspdlnoty réznych Kosciolow
sekretarz Federacji wymienit ich
wspblne dzialanie majace likwido-
waé przyczyny i nastepstwa glodu
w $wiecie. Zdaniem ks. Maua wielu
chrzescijan nie wuswiadamia sobie
jeszeze, jak wielkie jest znaczenie
kontaktéw miedzywyznaniowych.

@® Tzw. Koscielny Program Praw
Czlowieka, utworzony przez Konfe-
rencje Koécioléw Europejskich, Ka-
nadyjska Rade Koéciolow oraz Kra-
jowag Rade Koéciolbw w USA w
celu realizacji Aktu Koficowego z

Helsinek, zorganizowal w listopa-
dzie 1984 r. w Eisenach (NRD) kil-
kudniowe seminarium poswiecone
problemowi powszechnych  praw
czlowieka i suwerennosci narodo-
wej. W seminarium wzielo udziat
35 uczestnikéw 2z krajéw—sygna-
tariuszy Aktu Kohcowego.

@ ,Wrastanie w Chrystusa” to
giowna idea XVI Zgromadzenia O-
golnego Ekumenicznej Rady Mto-
dziezy w Europie, ktore zebralo sie
pod koniec pazdziernika 1984 r. w
Wuppertalu.

@ Dnia 25 pazdziernika 1984 r. mi-
nela setna rocznica urodzin jednego
z najwybitniejszych  norweskich
przywodcéw koscielnych — ks. bp.
Eivinda Berggrava, ktoéry stal na
czele Ko$ciola Luteranskiego w
Norwegii w latach 1937—1951, Pod-
czas II wojny $wiatowej ks. Berg-
grav podejmowal liczne inicjatywy
pokojowe, a po wkroczeniu Niem-
cow do Norwegii stangl na czele
opozycji koscielnej, za co zostal in-
ternowany az do konca wojny. Byl
takze jednym z prezydentéw Swia-
towej Rady Kos$cioldw i prezyden-
tem Swiatowego Zwiazku Towa-
rzystw Biblijnych. Z okazji setnej
rocznicy urodzin  biskupa  kré!
Olaf V odslonil tablice pamiatkowa.
Odbyly sie tez uroczystosci kosciel-
ne z udzialem gosci zagranicznych.

@ W ciagu ostatnich 50 lat najbar-
dziej, bo o 500%, wzrosla na $wie-
cie liczba wyznawcoédw islamu (z 200
min do miliarda). Dzieki temu wy-
réwnala sie liczba muzulmanow i
chrzescijan. Jak wynika z badan
ogloszonych w polowie paZdziernika
1984 r. przez Bliskowschodni Insty-
tut Badan w Londynie, liczba wszy-
stkich chrzescijan wzrosta w tym
samym czasie o 47%, (katolikéw jest
obecnie 565 mln, ewangelikéw roz-
nych wyznan 207 mln). Trzecie
miejsce w statystyce zajmuje hin-
duizm (500 mln, co w pordéwnaniu
z rokiem 1934 oznacza wzrost o
117%4). Dalsze miejsca zajmuja: bud-
dyzm — 245 min (wzrost o 63%)
i judaizm — 15 min (ubytek 4%%).

@ W pazdzierniku 1984 r. Rada
Koéciotdbw w Indonezji zmienila swa
nazwe, aby w ten sposéb lepiej
wyrazi¢ starania Koscioldéw indo-
nezyjskich o j2dnoéé. Obecna naz-
wa brzmi: Wspdlnota Kosciolow w
Indonezji.
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@ Z inicjatywy Grupy Roboczej
»Polska” przy Centrum Ekumenicz-
no-Misyjnym w Berlinie (NRD) od-
bylo si¢ w Herrnhut VII spotka-
nie wspblpracownikéw koscielnych
z Polski i NRD (5—8 X11984). Ks.
Zdzistaw Tranda, biskup Kosciola
Ewangelicko-Reformowanego w
Polsce, stwierdzit w referacie wpro-
wadzajacym, ze sytuacja diasporal-
na, w jakiej zyjg Koscioly ewan-
gelickie w DPolsce, stwarza dzi$
szansg¢ dla zwiastowania misyjnego
i zarazem oznacza zadanie budo-
wania zboréw misyjnych. Wskutek
rozczarowania wielu ludzi wzorca-
mi Zycia nastawionymi tylko na
zdobywanie débr materialnych
wzrasta zainteresowanie Biblig i li-
teraturg teologiczng. W dzialaniu
Kosciola nie moze jednak chodzié
0 powierzchowna propagande ewan-
gelizacyjng, lecz o prawdziwie bib-
lijne zwiastowanie, ktére ma na
wzgledzie fakt zagrozenia zycia na
ziemi. Podczas tego samego spotka-
nia o sytuacji diasporalnej w NRD
méwit ks. sup. gen. dr G. Krusche.
Na zakonczenie odbylo sie ekume-
niczne nabozenstwo komunijne,
ktore prowadzili ks. bp Z. Tranda
i ks. bp Hanns-Joachim Wollstadt,
zwierzchnik Koséciola Ewangelickie-
go Obszaru XKoscielnego Gérlitz.

Z KRAJU

@® W polowie listopada 1984 r. prze-
bywata w Polsce delegacja kwak-
réw pod przewodnictwem Williama
Bartona. Angielscy gos$cie bardzo
interesowali sie sytuacja spoleczno-
-polityczng i ko$cielng w naszym
kraju, czemu dawali wyraz podczas
licznych wizyt skladanych zaréwno
dygniatarzom koscielnym, jak ipan-
stwowym. -

@ Dnia 1 listopada 1984 r. zmartl
w Krakowie w wieku 92 lat ks. pik
Henryk Werynski, katolicki kapelan
Wojska Polskiego i rektor kosciola
garnizonowego pw. $w. Agnieszki w

Program nabozenstw radiowych na rok 1985

6 stycznia niedziela Polski Autokefaliczny Kosciot
Prawostawny
20 stycznia niedziela Kosciéot Metodystyczny
27 stycznia Tydziefi Modlitwy Koscié! Ewangelicko-Reformowany
3 lutego niedziela Polski Kosciol Chrzeécijan Baptystow
17 lutego niedziela Zjednoczony Kosciol Ewangeliczny
3 marca niedziela Kosciél Ewangelicko- Augsburski
17 marca niedziela KoS$ciét Polskokatolicki
5 kwietnia Wielki Piatek Koéciol Ewangelicko-Reformowany
7 kwietnia Wielkanoc Kosciél Ewangelicko-Augsburski
8 kwietnia Wielkanoc Zjednoczony Kosciol Ewangeliczny
14 kwietnia Wielkanoc Polski Autokefaliczny Kosciot
Prawoslawna Prawostawny
21 kwietnia niedziela Starokatolicki Kosciol Mariawitow
5 maja niedziela Zjednoczony Kosciol Ewangeliczny
16 maja Whniebowstapienie Polski Kosciél Chrzescijan Baptystow
19 maja niedziela Kosciél Polskokatolicki
26 maja Zielone Swiatki  Kos$ciol Metodystyczny
2 czerwca niedziela Polski Autokefaliczny Kosciol

Lo Prawostawny

6 czerwca Boie Cialo Starokatolicki Koéciél Mariawitow

16 czerweca niedziela Ko$ciol Ewangelicko-Reformowany

7 lipca niedziela Ko$ciolt Ewangelicko- Augsburski

21 lipca niedziela Ko$ciét Polskokatolicki

4 sierpnia niedziela Starokatolicki Ko$ciél Mariawitéw

18 sierpnia niedziela Polski KosSciél ChrzeScijan Baptystéw

1 wrzesnia niedziela Ko$ciol Ewangelicko-Augsburski

15 wrze$nia niedziela Koscié6t Metodystyczny

6 paidziernika niedziela Polski Autokefaliczny KosSciol
Prawoslawny

20 pazdziernika niedziela KoSciot Ewangelicko-Reformowany

31 paidziernika Swieto ReformacjiKosciéol Ewangelicko- Augsburski

3 listopada niedziela Zjednoczony Keosciol Ewangeliczny
17 listopada niedziela Polski Kosciol Chrzescijan Baptystow

1 grudnia niedziela Kosciéol Ewangelicko-Reformowany
15 grudnia niedziela Starokatolicki Ko$ciél Mariawitow
24 grudnia Wigilia KoSciél Ewangelicko-Augsburski
25 grudnia Boze Narodzenie KoScidol Metodystyczny
26 grudnia Boze Narodzenie Ko3ciél Polskokatolicki

NabozZenstwa sa transmitowane w programie IV (fale Srednie i ultrakrét-
kie) Polskiego Radia o godzinie 18.00.

Krakowie. Ks. Werynski byt odda-
ny sprawie ekumenii i dawalt temu
wyraz m.in. w publikacjach za-
mieszczanych w ro6znej prasie ko-
$cielnej. Czytelnicy ,Jednoty” pa-
mietaja zapewne jego listy do re-
dakcji, w ktoérych zywo reagowal
na tresé artykuldw zamieszczanych
na lamach naszego miesigcznika.

@ W pazdzierniku 1984 r. rozpoczatl
sie 33 semestr nauki w szkole wyi-
szej dzialajacej przy Instybucie Eku-
menicznym SRK w Bossey k. Ge-
newy. Studia podjelo 60 studentow
nalezgcych do 15 wyznan chrzesci-
jahaskich. Gléwnym tematem tego-
rocznych studiow jest ,,Wiara i po-
shuszenstwo chrzescijanskie w dzi-
siejszych czasach”.
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