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CO WY NA TO?

Kompromis

Wspélzycie miedzy Iudzmi wymaga wzajemnych ustepstw i dochodzenia
do porozumienia ta wla$nie droga. Nazywa sie¢ to kompromisem. W duzym
stopniu dzicki sztuce kompromisu mozliwe jest tzw. pokojowe wspélistnie-
nie poszczegélnych jednostek, grup i calych spoteczenstw. Uprawiamy ja
w stosunkach prywatnych, zawodowych, spolecznych, ustepujac w drobiaz-
gach i w sprawach waznych. Jest to sztuka wielce poiyteczna, pod jed-
nym wszakze warunkiem: ze nie uprawiamy jej wobec wlasnego sumienia.
W takim bowiem wypadku pozytki z niej plynace sa zwodnicze, niewspél-
miernie wieksze sa natomiast szkody, ktore wyrzadzamy samym sobie.

Czlowiek zostal stworzony i uksztaltowany bardzo przemyS$lnie. Ma on nie-
Jako zakodowane poczucie dobra i zlta, utrwalone jeszcze w naszym wy-
padku przez wychowanie w chrzeScijanskim systemie wartoSci. 'Wyposa-
zony tez jest w czuly instrument, ktory bezblednie ocenia jego uczynki
i intencje, spelnia réwnoczes$nie funkcje urzadzenia ostrzegaweczego, a tak-
ze mechanizmu wyzwalajacego poczucie winy w wypadku naruszenia

granicy miedzy dobrem a zlem. Jest nim wlasnie inasze sumienie. Tym |
precyzyjnym i czulym mechanizmem nie wolno manipulowaé wni dokony- -

waé 'w nim poprawek, bo moze zaczaé zawodzié.

Zdarza si¢, ze czlowiek nie slucha glosu swego sumienia, mie jreaguje na
jego ostrzeienia i postepuje wbrew niemu. Rodzi si¢ w mim wtedy poczu-
cie winy, grzechu, w §lad za tym id3 wyrzuty sumienia, zal, skrucha, a z
nia szansa ma poprawe. Ale bywa fez, ze sumienie mowi ,nie”, a czlowiek
zaczyna sie z mim ,targowaé¢”. Przekonuje je, ze to, .co zamierza zrobié,
wcale nie jest takie zle. Znajduje mnéstwo argumentéow przemawiajacych
za tym, ze powinien to zrobié, ba, zaczyna dostrzega¢ w tym wiele dob-
rych stron. ,Zagaduje” swoje sumienie ta swoista kazuistyka, obniza jego
wrazliwo$é i osiaga kompromis. Z czystym juz sumieniem robi 'to, co
chcial. JeSli potem sumienie prébuje sie jeszcze odezwaé, zaglusza je. Po
raz pierwszy ma z tym zwykle frudnoS$ci, ale za n-tym razem zagluszy je
zupelnie i sprawi, ie ‘ono zamilknie. (Wtedy fraci ten swéj wewnefrzny
»ezujnik”,

Manipulacji z wlasnym sumieniem dokonuja ludzie nie tylko wtedy, gdy
chea zrobié coS$ zltego, ale réowniez gdy mie chcea zrobié tego, co jako chrze-
§cijanie powinni. Motywy takiego postepowania sa réine, zwykle jednak
kryje sie za nim badz wygodnictwo, badz tez jakieS, niekoniecznie ma-
terialne, korzysci. Jedno i drugie bywa przyczynag zarowno naszych dzia-
lan, jak i zaniechan. Nie wtracamy si¢, nie reagujemy, nie zabieramy
glosu, nie Spieszymy z pomoca itp.,, by nie narobi¢ sobie klopotow, nie
braé na siebie dodatkowych obowiazkéw, nie maruszyé¢ w niczym ustabili-
zowanego zycia, nie popsué dobrych ukladow, nie zaszkodzié w karierze...
Jest jeszeze jeden powod, dla ktérego ,targujemy sie” ze swoim sumie-
niem i préobujemy doj$¢ z nim do kompromisu. Jest nim nasza préznosé.
Lubimy mySle¢ o sobie dobrze. Nie chcemy, Zeby sumienie nam przypo-
minalo, ze postapiliSmy zle i niegodnie, bo to stawia nas w zlym Swietle
wobec nas samych. Lubimy mysleé o sobie, ze jesteSmy szlachetni, wspa-
nialomyS§lni, dobrzy, ofiarni. Wiec wyszukujemy usprawiedliwien, wykre-
tow, tlumaczen dla naszych nieszlachetnych i niewspanialomyS$lnych za-
miarow, uczynkéw, stéow, zaniechan.

Nasz chrzescijanski kodeks etyczny jest bardze jednoznaczny i nie po-
zostawia marginesu na dowolna interpretacje tego, co dobre, a co zle.
I my te zdolno§é rozrozniania posiadamy, poki jej mie zagubimy przez
czeste kompromisy ze swoim sumieniem, manipulowanie nim, samooszu-
kiwanie si¢. I péki ja mamy, to nawet je§li maruszymy ichrzescijanskie
normy postepowania, nie jest jeszcze tak zle. Znacznie gorzej jest, kiedy
zaczynamy te zdolnos§é tracié, grozi mam bowiem to, ie zlo bedziemy u-
wazali za morme. I tak czesto sie -dzieje.

O czlowieku, ktéry nie upiera sie przy wlasnym zdaniu, latwo dostoso-
wuje si¢ do innych ludzi lub warunkéw, o czlowieku, z ktorym latwo si¢
dogadaé, méwimy, ze jest elastyczny. Jes§li okreslamy tak mp. polityka,
dyplomate, megza stanu, to uzywamy tego wyrazu w znaczeniu pozytyw-
nym. W tej sferze bowiem elastyezno$é i sztuka kompromisu moga przy-
nieéé poiytki. Ma on jednak mnacechowanie pejoratywne, jesli odnesimy
go do sfery moralno$ci. Nie ,dogadujmy sie¢” ze swoim sumieniem i nie
chodimy z nim na kompromis, zeby nie stalo si¢ elastyezne.
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60 W NUMERZE ?

W lutym br. minela 40 rocznica
$mierci ks. Ludwika Zaunara, pro-
boszcza parafii 16dzkiej, a potem
warszawskiej 1 redaktora naczelnc-
go ,,Jednoty”. Ng 5. 6 prezentujemy
sylwetke tego nieprzecietnego dusz-
pasterza, a na s. 3 zamieszczamy
jego kazanie Jedyny pewny funda-
ment, przedrukowane z przedwo-
jennej ,Jednoty”. Po kazaniu na-
stepuje modlitwa Jedyna nadzieja i
ratunek (s. 4).

O dnwu dzisiejszym Kosciola Ewan-
gelicko-Reformowanego, jego miej-
scu i roli w nowej rzeczywistosci
powojennej mowi ks. bp Zdzislaw
Trandg w wywiadzie pt. Nie nalezy
obawiaé¢ sie Bozych drog (s. 7).

Na s. 10 publikujemy artykul Za-
angazowanie ekumeniczne — punkt
widzenia Ko$ciola Ewangelicko-Re-
formowanego, ktorego autorem jest
Lukas Vischer.

Kim sg karaimi i co majg wspolnego
z reformowanymi? — odpowiedz
znajdg Czytelnicy na s. 14.

A co majg wspdlnego z sobg Kojak

i Ewangelia? — po odpowiedz od-
sylamy do artykuiu Joanny J. Miz-
galy (s. 16).

W cykiu Szalom publikujemy dru-
gq cz2$¢ rozmowy s. Kingi Strze-
leckiej z Marcelem Dubois; nosi ona
tytul Znamie wybrania (s. 18).

O zaslugach zmarlego w ub. r.
ks. Heinricha Hellsterna, wspo6iza-
lozyciela HEKS, pisaliémy juz w
,Jednocie”. W tym numerze przed-
stawiamy jego sylwetke pidéra ks.
Hansa Schafferta (s. 20).
Przedrukowany z ,Wiezi” Dekalog
kaznodziei (s. 5) polecamy wszyst-
kim kaznodziejom — 1 $wieckim, i
duchownym.

Polecamy réwniez Czytelnikom nasz
redakeyjny felieton Kompromis w
rubryce Co Wy na to? (s. 2).

W rubryce Ws$rod ksiazek tym ra-
zem piszemy o wydawnictwach
ChAT (s. 21), 3 z prasy wybraliémy
artykut Henryka  Jerzmanskiego
o problemach wiary i polityki (s. 23).
Przeglad ekumeniczny (s. 22) zawie-
ra, jak zwykle informacje o wyda-
rzeniach z zycia Koscrolow.

NASZA OKLADKA

Ks. Ludwik Zaunar, proboszcz
parafii lédzkiej i warszawskie]j
w okresie miedzywojennym

(patrz s. 6 i kazanie na s. 3)



KS, LUDWIK ZAUNAR

Jedyny pewny fundament

Fundamentu innego nikt nie moze zalozy¢, oprocz tego, ktory
jest zalozony, a ktérym jest Jezus Chrystus,

Czesto slyszy sie zdanie, ze masze czasy, cho¢
pod wieloma wzgledami bardzo trudne, cho¢
zmuszaja czlowieka do wielkiego wysitku w
zdobywaniu $rodkéw egzystencji i makladaja
nan wielkie ciezary, cho¢ — jednym slowem
— zyje sie w mnich ciezko i coraz gorzej, to
przeciez sg ciekawe i majg przy swych niedo-
statkach pewien urok. Zdanie to wydaje sie
w duzej mierze stuszne i wyrazajgce to ,,co$”,
co cecliuje nasze czasy, a czego my, zyjacy
wspolcze$nie, nie umiemy ani dokladnie spre-
cyzowaé, ani tym bardziej wlasciwie ocenig,
ale co niewatpliwie jest i z czym sie ciggle w
taki czy inny sposéb stykamy. Wydaje sie, ze
tym, co czyni nasze czasy ciekawymi, jest nie-
strudzone, jesli nie wrecz gorgczkowe, poszu-
kiwanie nowych podstaw zyciowych, szukanie
pewnego gruntu pod nogami przez czlowieka,
ktéory po wstrzasie wielkiej wojny i towarzy-
szacym jej bankructwie wielu wartosci i idea-
16w, uznawanych przedtem za pewne i niety-
kalne, musi znalez¢ dla siebie nowe mwartosci
i idealy. To przewartosciowanie poje¢ i utrata
dotychczasowego oparcia zmusza czltowieka do
nieustannego poszukiwania, kaze mu wytezac
w tym kierunku wszystkie sity i wykorzysty-
waé wszystkie dostepne mozliwosei. Czlowiek
karmi sie nadzieja, ze predzej czy pozniej jego
wysitki beda ukoronowane pozgdanym skut-
kiem, a wtedy nadejdg czasy nowego spokoju,
nowej wygody i odpoczynku. Stad niewatpli-
wie sie bierze ten gorgczkowy, noszgcy czesto
znamiona czego§ wrecz nienormalnego, ped i
tryb zycia, zadza nowych i coraz silniejszych
podniet wszelkiego rodzaju, gonitwa za sen-
sacjag — z jednej, a niestrudzona praca i zma-
ganie sie z zyciem — z drugiej strony. Kroétko
moéwige, szukamy wszyscy (...) nowych funda-
mentéw, nowych podstaw i nowych celow w
zyciu, szukamy ich i jako jednostki, i jako spo-
leczenstwa, szukamy gorgczkowo z potajemng
obawg, Ze kazde spodznienie albo zaniedbanie
sprowadzi¢ moze jakis kataklizm, gorszy od
tego, ktorySmy przezyli podczas wielkiej woj-
ny. Wynikiem tego stanu rzeczy jest ta niesty-
chanie obfita ilos¢ nowych koncepcji na kaz-
dym niemal polu zycia ludzkiego: mamy co-
raz to nowe hasla spoleczne, naukowe, gospo-
darcze, religijne, mamy ciggly niepok6j i cig-
gla bojazn — i mimo wszystkiego ciggly na-
dzieje i nie ustepujemy w wysitku.

Na tym tle musimy sobie postawi¢ pytanie: co
w takich czasach ma czlowiekowi i $wiatu do

(I Kor. 3:11)

powiedzenia chrzescijanstwo i jego formalny
wyraz — Koscidl chrzescijanski? Musi nas zaj-
mowac i zastanawia¢, jakie jest w tym wzgle-
dzie jego stanowisko i na czym sie ono opiera,
oraz w jakim stopniu i w jaki sposéb jest on
w stanie nie tylko wzig¢ udzial w wysitkach
og6lnych, ale da¢ na nie odpowiedz jedyng
i prawdziwg, by tchna¢ wiare w serce czlo-
wieka i da¢ mu poczucie wartosci jego zycia
zaré6wno dla niego jako jednostki, jak i dla
ogotu.

Na to pytanie mamy — jako chrzescijanie —
odpowiedz gotows, sformulowang przed wie-
kami przez wielkiego ucznia i wyznawce Jezu-
sa Chrystusa — apostola Pawla. Odpowiedz ta
stwierdza, ze wszelkie poszukiwania czlowieka,
wszelkie jego wysitki i trudy, wszelkie wreszcie
dazenia i pragnienia sg chybione i nie prowa-
dzg do celu, jesli nie ma w jego sercu zrozu-
mienia dla jedynej prawdy i jedynego, abso-
lutnego prawa, ktére Pawel wyrazil w stowach
naszego tekstu: nikt nie moze innego polozy¢
fundamentu, proécz tego, ktory jest juz poto-
zony, a fundamentem tym jest Jezus Chrystus.
Slowa Pawla odnoszg sie nie tylko do tej dzie-
dziny, ktérg zazwyczaj ma na my$li czlowiek
styszacy lub mowigcy o Chrystusie, czyli dzie-
dziny zycia koScielnego, ale do calego zycia lu-
dzkiego we wszystkich jego przejawach i dzie-
dzinach, z calg mnogoscig jego roznic i szcze-
gotow. Pawel odtworzyl w nich niewgtpliwie
zasadniczg mysl naszego Zbawiciela i zespolil
w jedng nierozerwalng calo$¢ to, co czlowieka
ma 1gczy¢ z Bogiem, a wiec jego odczucia i
wiarg, z tym, co ma go lgczy¢ z innym czlo-
wiekiem i innymi ludZzmi, a wiec jego odczucie
i etyke spoleczng. U Pawla, tak samo jak i u
Chrystusa, te dwie pozornie tak rdine sfery:
niebianska — wysoka i ziemska — niska, ze-
spalajg sie i wyrazajg wzajemnie: jedna jest
odbiciem i sprawdzianem drugiej, a dopiero
obie razem wziete stanowig istotng calosé. Jesli
za$ zycie wewnetrzne czlowieka jest zrdodlem
i poczatkiem jego poczynan w stosunkach ze-
wnetrznych, regulujgcym jego wspoéiziycie z in-
nymi ludzmi, to niewatpliwie jakos¢ wiary, jej
moc i pewnos$¢ warunkujg jako$¢ zycia w ogo6-
le i nadajg mu wlasciwy sens i wartosé. Jesli
wiec apostol mowi, ze mnikt nie moze zalozy¢
innego, fundamentu précz tego, ktéry jest juz
zalozony, a ktérym jest Jezus Chrystus, to
trzeba te stowa rozumieé¢ tylko w tym sensie,
ze pelni¢ zycia duchowego, a tym samym pelnie
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swej wartosci, osigga cztowiek tylko i jedynie
w Jezusie Chrystusie, w Scistej i bezposredniej
z Nim spotecznosci osobistej, a usitowanie zna-
lezienia innego Zrédia i innej podstawy niz
Jezus Chrystus jest zbaczaniem z wilasciwej
drogi, zejSciem na manowce. W Jezusie Chry-
stusie dana jest cziowiekowi petnia zycia, a
tym samym petnia szczescia i zadowolenia, czy-
li to wlasnie, czego czlowiek pozada zawsze
i wszedzie, i w czym tkwi jego najistotniejszy
ideat i cel zyciowy.

Naturalng wiec konsekwencjg tego przekona-
nia apostota musi by¢ jego twierdzenie, ze
wszelkie szukanie innego fundamentu zycio-
wego pod gmach radosci i zadowolenia ludzkie-
go niz Jezus Chrystus, wszelkie usitowanie zna-
lezienia takiej podstawy poza Nim jest wysit-
kiem z géry skazanym na niepowodzenie, gdyz
w ten sposéb omija sie jedyng droge, ktéra
moze doprowadzi¢ do celu.

Jesli spojrzymy na twierdzenie apostota w
Swietle doswiadczenn jednostek i spoteczenstw
w przesztosci, to niewatpliwie tatwo sie prze-
konamy, ze jest ono wyrazem giebokiej praw-
dy, ktérej ani tres¢, ani jakos¢, ani moc nie
zmienity sie nigdy, niezaleznie od réznorakich
przemian, jakie cztowiek przezywat w ciagu
wiekow catych. Doswiadczenia historii moéwig
nam bowiem, ze wszystko to, co ludzkos¢ prze-
zywata jako wielkos¢ i moc, a co my podzi-

wiamy jako potezne i porywajgce, byto poczete
z prawdy Pawiowej, byto jej przejawem i wy-
razem.

Potezne piekno pierwotnego chrzescijanstwa,
wielka i ofiarna praca misyjna Kosciota w o-
kresie wczesnego Sredniowiecza, wielki poryw
duchowy w dobie reformacji, przepiekne prze-
jawy mitosci i prawdy wczesnego pietyzmu —
te wszystkie niezliczone fakty, niewatpliwie
wielkie i piekne w swej tresci, sa tylko kon-
sekwencjg zasady, ze tam, gdzie cziowiek szu-
ka dla siebie i innych istotnej wartosci czto-
wieczenstwa, nie moze stang¢ na innym fun-
damencie i innej podstawie niz ta, ktéra mu
zwiastuje i przynosi w swej osobie i w swym
dziele zbawienia Jezus Chrystus.

Wiemy jednak bardzo dobrze, ze w naszych
czasach $Swiadomos¢ tego prawa jest niesty-
chanie staba, nie tylko u tych, ktérzy stojg z
dala od Chrystusa, ale i u tych, ktdérzy sie don
przyznaja i wyznajg Go jako swego Pana. Nasz
wspoétczesny Swiat bardzo daleko odbiegt od
Chrystusa w swych pojeciach i zatozeniach,
mimo ze ogromna masa ludzi zwie sie Jego
wyznawcami. Wiemy tez, ze oddziatywanie tej
masy na cato$¢ jest bardzo nikle i czesto odnosi
siie wrazenie, iz to, co sie chrzescijanstwem
zwie, albo juz sie przezyto, albo tez nie istnie-
je w rzeczywistosci, chyba z nielicznymi wy-

Jedyna nadzieja
I ratunek

Poza Toba, Jezu Chryste,

nie ma nikogo na ziemi i na niebie,
u kogo mogtbym znalez¢ ratunek
przed destrukcyjnymi mocami zia,
ktére zagrazaja naszemu zyciu.

Sam nie potrafie stawi¢ czota
zgubnej skilonnosci do ulegania
przemoznym wptywom ducha czaséw,
dlatego szukam pomocy i opieki

u Ciebie, Jezu Chryste!

Ty bowiem jestes moja jedyna nadzieja,
jedynym gruntem, ktéry sie nie chwieje
pod naporem zla, nienawisci, obojetnosci,
pod zalewem kiamstwa, obtudy i fatszu,
Ciebie wiec chwytam sie, Panie!

Wiare gteboka w sens zycia na ziemi

i w nawrocenie serc ludzkich do Ciebie,
nadzieje co do przysziosci Swiata,

buduje na jedynym trwatym fundamencie,
jakim Ty jestes, o Chryste!

Pozwé6l mi glosi¢ wytrwale, bez wahan,
wsérod tych, co nie znajg Twojej mitosci,
zf Ty jestes zrodiem naszej nadziei,

bo zycie oddates, by nas ratowac.

Cze$¢ Tobie i chwata, o Chryste!



jatkami (...). Czy moze wiec chrzescijanstwo
glosi¢ dzisiaj swiatu te zasade, ktora jako wiel-
kie prawo byla gloszona w stowach Pawila jego
Swiatu?

Jesli spojrzymy glebiej na pojecia i zycie
chrzescijan pierwszych wiekdéw, to latwo zau-
wazymy, ze mocg ich zycia byla wielka ucz-
ciwos¢ i prawda wewnetrzna, ktéra rodzila
czyny zgodne z wiarg, bedace jej przejawem
oraz dowodem. Mozna by rzec, ze oni Jezusa
Chrystusa nie tylko wyznawali, ale Nim zyli.
Ot6z w tym prostym fakcie lezy wyjasnienie
ich mocy 1 naszej stabosci, jako spadkobier-
céw tej samej idei, tej samej prawdy. Zadne
bowiem hasto, zadna prawda nie bedzie mocna
i skuteczna w zyciu, jesli w nie nie wejdzie,
jesli sie w nim nie przejawi i wen mie weieli.
Nie moze ona by¢ i pozosta¢ piekng i wznioslg,
ale nieskuteczng teorig, celem tak idealnym,
ze az obcym zyciu, hastem wypisanym, ale nie
praktykowanym. Gdziekolwiek w ciagu wiekoéw
taki stan zaistnial, tam w $lad za nim szedi
upadek, rozklad i nowe szukanie podstaw, kto-
re byly potrzebne do zycia pelmowartosciowe-
go, a ono znéw nieuchronnie po licznych wy-
silkach i rozczarowaniach potwierdzato nie-
$miertelnos¢ prawdy, ktorg apostol wypowie-
dzial w zdaniu: ,,albowiem fundamentu innego
nikt nie moze zalozy¢, oprocz tego, ktory jest
zalozony, a ktorym jest Jezus Chrystus”.

Tej prawdy 4 uczciwosei wewnetrznej po-
trzeba nam, wyznawcom Chrystusowym na-
szych dni, naszych czaséw. Ona i w nas zdolna
jest wytworzy¢ owg moc, ktorg podziwiamy
czy to w okresie chrzescijanstwa pierwotnego,
czy w dobie reformacji. A uzbrojeni t3 moca
bedziemy mogli, ba, wiecej — bedziemy upra-
wnieni glosi¢ wielkg i nieprzemijalng prawde
o zyciu i szczeSciu ludzkim, opartym na fun-
damencie, ktorym jest Jezus Chrystus (...) i
naucza¢ jej. Gdyz i dla nas, i dla naszych cza-
sO0w, dla naszych tesknot i wysitkow prawdsg
jest i prawds pozostanie wiara apostola Pawta
i poczete z niej twierdzenie, ze tam, gdzie cho-
dzi o prawdziwg wartos¢ ludzkiej duszy, a z
nig jej rado$¢, jej szczescie, jej zbawienie, je-
dnym stowem — cel istnienia i pracy, ,,... fun-
damentu innego nikt nie moze zalozy¢, oprocz
tego, ktory jest zalozony, a ktéorym jest Jezus
Chrystus”. Amen.

Niniejsze kazanie bylo wydrukowane w ,Jednocie”
z 31 sierpnia 1937 r., a wigec prawie p6l wieku temu.
Przypominamy je, gdyZz nic nie stracilo na swej
wartosci i aktualnosci; wszystko, co dotyczy tamtych
czasbw, mozna odnie$é réwniez do obecnych. Doko-
naliSmy w nim jedynie drobnej korekty jezykowej,
bardziej niz czasy zmienil si¢ bowiem styl i pisowmia.

»Dekalog kaznodziei” zostal opublikowany w miesieczniku katolickim
»WieZ” (nr 6/1984). Jego autor znany jest z publikacji o otwartym, eku-

Dekalog
kaznodziei

menicznym nastawieniu. To spod jego piéra wyszed? przed laty, dru-

kowany réwniez w ,,Wiezi” i innych czasopismach, ”"Dekalog ekumeni-
czny”, Za zgoda autora dokonaliSmy ponizszego przedruku, gdyz uwa-
zamy, ze zawarte w tym ,Dekalogu” rady, ostrzezenia i napomnienia

moga byé pomocne nie tylko katolickim kaznodziejom, ale i wszyst-
kim innym, naszym réwniez.

I Kaznodziejo (duchowny albo Swiecki), nie
méw za duzo, Wieloméwstwo jest sprzeczne tak
z chrzescijanskq tradycjq etyczng (uczono mnie
w dziecinstwie, Ze na Sqdzie bede rozliczat sie
2 kazdego stowa...), jak i ze wspolczesnym ka-
nonem estetycznym. Niech mowa Twoja be-
dzie oszczedna.

II Pamietaj réwniez o jakosci stéw. Zuzywajq
si¢ one na réwni z rzeczami, a juz najbardziej
tzw, wielkie slowa. Niech mowa Twoja be-
dzie zwyczajna i prosta.

III Nie mow za uczenie. Prostych ludzi taka
uczono$é odstrasza, a wyksztatconych — $mie-
szy: mie imponujg im popisy erudycyjne.

IV Nie krzycz. Minely czasy, gdy krzyk ora-
torski byt w dobrym guscie. Trzeba byé znako-
mitym moéweqg — takim np., jak Jan Pawet II
— by pozwalaé sobie na podnoszenie glosu.
Wstrzqsaj stuchaczy tredcig, a nie forma.

V Nie méw pod publiczke. Jesli nawet wiesz,
2e pewien styl zapewnia Ci poklask ttumoéw,
to wiesz przeciez takze, ze gusta nalezy ksztal-
towadé,

VI BqdZ na ambonie po prostu sobqg. Ale sobq
przed Bogiem.

VII Unikaj nowinek, ale przekazuj $mialo no-
wosci, jesli stuzq tej majbardziej postepowej
idei, jakg jest Dobra Nowina.

VIII Pamietaj, 2e najdoskonalszq forma kaza-
nia jest homilia: komentarz do stéw Pisma. Nie
zostawiaj Biblii biblistom (ani jehowitom): sam
jg czytaj i ucz jej lektury innych.

IX Pamietaj, 2e méwisz do ludzi z korca XX
wieku, lecz takze i to, 2e méwisz 20 lat po So-
borze Watykanskim II: jego uchwaty obowig-
zujq réwniez nad Wislq!

X Pouczajgec mas, méw zawsze: ,my”’, a nie
»Wy”. Taki pluralis homileticus bedzie ozna-
czal, ze i Ty pochodzisz od Adama i Ewy, Ze
uwazasz sie za wspolgrzesznika. Niech ambo-
na nie oddziela cie od nas, ale igczy.

TURIAN

5



Ks. Ludwik Edward Zaunar uro-
dzit sie 15 maja 189% r. w Czesto-
chowie. Pochodzit z rodziny czesko-
braterskiej, ktéra w XIX w. emi-
growata z Czech do Polski i osied-
lita sie w miejscowosci  Tabor k.
Kepna. Jan Zaunar, ojciec Ludwika,
byt majstrem w fabryce widékien-
niczej ,,Czestochowianka”. Po Smier-
ci pierwszej zony poslubit Elzbiete
z Hartéw, z ktérg, oprocz Ludwika,
miatl jeszcze troje dzieci. Rodzina
byta liczna, w domu wychowywato
sie bowiem razem z tg czworka
piecioro dzieci z pierwszego matzen-
stwa Jana Zaunara. Zaunarowie by-
li jedyng ewangelicko-reformowanag
rodzing w Czestochowie i nabozen-
stwa odprawiali prywatnie w domu.
Najpierw prowadzit je ojciec, a po-
tem syn Ludwik, ktéry w 16 roku
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zycia zdecydowat poswieci¢ sie pra-
cy duszpasterskiej. Po konfirmacji,
ktérej udzielit mu w Zyrardowie
ks. Stefan Skierski, Ludwik skon-
czyt gimnazjum im. Henryka Sien-
kiewicza w Czestochowie. Byt to
rok 1917 i byla to pierwsza polska
matura w tym miescie. Po ukoncze-
niu szkoty Ludwik Zaunar podjat
studia teologiczne na Uniwersytecie
Warszawskim, a nastepnie konty-
nuowat je w Bazylei i w Strasbur-
gu. Po powrocie ze studidow zagra-
nicznych 14 maja 1922 roku byt or-
dynowany na duchownego ewange-
licko-reformowanego przez ks. Ste-
fana Skierskiego.

Ks. Zaunar, po krotkim okresie pra-
cy w parafii warszawskiej, w 1923r.
zostat skierowany do todzi. Parafia

Ks. Ludwik Zaunar z konfirmant-
kami

t6édzka nie miata dotychczas statego
duchownego — ksieza dojezdzali z
Warszawy. Objecie probostwa przez
ks. Zaunara ozywito zbér — juz
w  marcu 1923 r. konfirmowano
pierwsza grupe miodziezy, niediugo
potem powstato Koto iMiodziezy
skupiajace ok. 50 os6b, chéry: me-
ski i mieszany oraz Koto Pan, w
ktérego pracach czynny udziat bra-
ta zona Ludwika Zaunara — poslu-
biona w 1924 r. Irena z San-
derdow.

Rozwijajacej sie parafii nie wystar-
czata juz skromna sala zborowa, to-
tez ks. Zaunar zainicjowat budow®
kosciota. Powstat ,Komitet Budowy
Koiciota Ewangelicko-Reformowa-
nego w  todzi” i 17 czerwca
1928 r. odbyta sie uroczysto$¢ poto-
zenia kamienia wegielnego, a w trzy
lata pézniej, w roku 1931, uroczyste
poswiecenie kosciota t6dzkiego.

Poczawszy od roku 1934 ks. Zaunar
pracowat réwniez w Warszawie, do-
kad przeniost sie na state w 1936 r.,
po wyborze na Il proboszcza parafii
warszawskiej. Tutaj wigczyt sie w
nurt spraw ogdélnokoscielnych —
wybrano go radca duchownym Kon-
systorza. W 1937 r. zostat redakto-
rem , Jednoty” — pisma wydawane-
go przez Kosciét i prowadzonego do
tej pory przez ks. Stefana Skier-

skiego. W ,Jednocie” nastapity w
tym czasie istotne zmiany: prze-
ksztalcono jg z miesiecznika na

dwutygodnik, obnizono cene prenu-
meraty i zwiekszono naktad, rozsze-
rzajac jednoczes$nie profil tematycz-
ny. Poza praca duszpasterska i re-
dakcyjna dziatat ks. Zaunar jako
katecheta szkolny. W roku 1938 po-
wotat ,,Zbor szkolny”, organizacje
miodziezy szkolnej, ktorej celem
bylo przygotowanie do pracy dla
Kosciota i spoteczenstwa. Wiaczyt
sie tez ks. Zaunar w prace powsta-
tej w 1939 r. Federacji Ewangeli-
kéw Polskich, w ktérej z jego ini-
cjatywy utworzono sekcje ewange-
licko-reformowana.

W  okresie okupacji ks. Ludwik
Zaunar skoncentrowal sie na pracy
duszpasterskiej. Wspdlnie z o6wczes-
nym superintendentem ks. Stefa-
nem Skierskim starat sie o to, by
w tych strasznych czasach poniza-
nia ludzi i deptania ich godnosci
Kosciot stanowit dla nich — dla
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Nie nalezy obawiaC sie
Bozych drog

Rozmowa z ks. Zdzistawem Trandq
biskupem KoSciota Ewangelicko-
-Reformowanego

RED. — Jak Ksigdz Biskup widzi miejsce Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego w nowej, zmienionej
rzeczywistosci powojennej? Mysle nie tylko o zmia-
nach natury politycznej. Jest bowiem faktem, ze w
stosunku do czaséw przedwojennych bardzo zmalata
— z roznych powodéw — liczba ewangelikéw i ludzi
innych wyznan niz rzymskokatolickie. Polska powo-
jenna stala sie w zasadzie krajemm monowyznaniowym,
a nasz Kosciot — z socjologicznego punktu widzenia
— nic nie znaczacg mniejszoscig. Tak to jest przez
wielu odbierane. Jaki wiec sens ma nasze tu istnienie?

KS. Z.T. — Nie zgadzam sie ze sformutowaniem, ze
Polska stata £fie krajem monowyznaniowym. Chociaz
ipo Il wojnie bardzo zmalata liczba chrzescijan nale-
zacych do innego Kosciota niz rzymskokatolicki, to
jednak na Kresach Wschodnich zyje duza grupa pra-
wostawnych, a na Slgsku Cieszyriskim wecale niemata
liczba ewangelikdw augsburskich. P6t miliona pra-
wostawnych i sto tysiecy luteran w skali krajowej
to sg liczby, ktére co$ znacza.

RED. — Bez watpienia, ale przed wojng katolicy sta-
nowili w Polsce 60% wszystkich wyznan, po wojnie
proporcje te zmienity sie zasadniczo; takze i dlatego,
ze z mapy wyznaniowej zostata usunieta niemal cal-
kowicie wielomilionowa spotecznos¢ zydowska.

KS. Z.T. — To prawda. Znacznie wiiecej bylo tez
prawostawnych i ewangelikébw. Tym niemniej uwa-
zam, ze nie mozna moéwi¢ o kraju czy narodzie mo-
nowyznaniowyim, skoro istniejg tu takze inne spote-
cznosci koscielne. Jezeli chodzi o nasz Kosciét to —

by¢é moze — z punktu widzenia socjologicznego jest
on nic nie znaczacg mniejszoscig, ale z punktu widze-
nia koscielnego, religijnego tak nie jest. O znaczeniu
Kos$ciota i jego roli w spoteczenstwie decyduje bo-
wiem nie tylko liczba wiernych, ale takze ich jakosé¢.
Liczy sie zatem i poziom duchowy, i stopienn swiado-
mosci religijnej, i sita przekonania, no i postawy
moralne. Mys$le o uczciwosci, trwatosci rodziny, wy-
sokim etosie pracy, nieuleganiu natogom, o czynieniu
wokot siebie dobra, o stuzeniu bliznim, o poszanowa-
niu dla inaczej myslacych i inaczej wierzacych. W
naszym chrzescijanskim wychowaniu staramy sie
mocno podkreslaé¢, ze ewangelik reformowany ma
stawa¢ zawsze po stronie dobra, prawdy i sprawiedli-
wosci.

Polski Kosciot Ewangelicko-Reformowany nalezy do
wielkiej rodziny Kosciotéw prezbiterianskich, refor-
mowanych i kongregacjonalnych liczacej dziesigtki
milionéw ludzi na Swiecie. Sa kraje, np. Korea Pid.
i Indonezja, w ktérych gwattownie wzrasta liczba
cztonkéw naszego Kosciota. W  Polsce réznorakie
przyczyny i okolicznosci wptynely na to, ze jesteSmy
jedng z najmniejszych spotecznosci chrzescijanskich,
ale przeciez na tej polskiej mapie istniejemy i mamy
do spetnienia okreslone zadania zaréwno w stosunku
do naszej wspdlnoty, jak i do catego spoteczenstwa.
WsSréd tych zadann wymienitbym co najmniej trzy.
Pierwsze — to zapewnienie opieki duszpasterskiej
ewangelikom reformowanym zyjacym w skupieniu,
tzn. w parafiach, i w rozproszeniu, tzn. w diasporze.
Staramy sie to czyni¢ w miare naszych sit i mozli-
wosci najlepiej jak potrafimy. Duchowni pokonuja
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duze odleglosci, aby systematycznie dociera¢ z Ewan-
gelig i postuga duszpasterskg do rozproszonych wsp6i-
wyznawcow, a ci z kolei zadajg sobie wiele trudu,
aby znaleZé sie na nabozenstwie w najblizej polozo-
nym kosciele (,najblizej” oznacza nieraz kilkadzie-
siat kilometréw). Drugie — to nieustanne poglebianie
wéréd wspdtwyznawcoéw chrzescijanskiej Swiadomosci
wyznaniowej i tych wartosci duchowych i moralnych,
ktore wynikaja z nauki i tradycji Kosciola reformo-
wanego. Trzecie wreszcie — to wnoszenie do skarbni-
cy chrzescijanstwa polskiego maszego rozumienia
Ewangelii i prezentowanie duchowego dorobku ewan-
gelicyzmu reformowanego oraz wynikajgcych z tego
postaw.

Realizujemy te zadania przede wszystkim dzieki na-
bozenstwom, w ktorych uczestnicza takie inni chrze-
scijanie, np. przypadkowi przechodnie, ktérzy wcho-
dza do kosciola podczas trwania nabozenstwa, dalej
— dzieki wydawaniu czasopisma ,Jednota” i, wresz-
cie, dzieki nabozenstwom transmitowanym przez ra-
dio cztery razy w roku. Korespondencja naplywajaca
po tych nabozenstwach potwierdza, ze sg stuchane i
znajduja oddzwiek w sercach i umyslach ludzi. Jesz-
cze innag mozliwo$é oddzialywania stwarzajg kontak-
ty ekumeniczne. Dlatego korzystamy z zaproszen do
wyglaszania prelekcji i kazan w innych Kosciolach,
nie wytaczajgc rzymskokatolickiego.

KED, — Moze o tym pomoéowimy za chwile?

KS. Z.1. — Wspomniatem, ze roznorodne przyczyny
wpiynety ng takt, iz Kosciot Ewangelicko-Heiormo-
wany jest w Polsce tak maity. NiekKtore z tych przy-
czyn siega)a giepoko w historig, w wiekl minione,
ale niewgwpliwle skutki wydarzen nie tak bardzo od-
regiych w czasie, jak 1l wojna swiatowa, takzie wpiy-
ngiy na ien stan Kosciota, W wyniku tej wony zo-
stausmy zdziesigikowani 1 zaczynalismy pracg od po-
ziomu zerowego. I oto okazuje sie po czterdziestu la-
tach, ze nadal istniejemy i — co wigcej — mozemy
mowi¢ 0 pewnym rozwoju. Staje przed nami pytanie:
diaczego tak sie dzieje? Dlaczego w kraju o ogrom-
nej przewadze liczebnej Kosciota Rzymskokatouckie-
g0, w kraju rzadzonym przez ludzi o $wiatopogladzie
materialistycznym 1 wyznajgcych ideologig komuni-
styczng — taka maila spoleczno$é jak nasza utrzymaia
swoje istnienie? Odpowiadamy sobie nieraz, Ze wi-
docznie Bog zachowuje nas do jakiegos zadania, kto-
re z Jego woli mamy wypelnié. Moze ten Bozy Plan
juz wypeiniamy? Tak, na pewno go wypelniamy. Po-
dzielg sie jedna refleksjg. Otoz otrzymalismy — jako
Kosciol — wielki dar w postaci umiejetnosci otwar-
cia sig¢ na innych, na inaczej wierzgcych. Dzigki temu
na naszym polskim terenie spelniamy niejednokrot-
nie role pomostu miedzy roéznymi Kosciotami. Tego
daru rozumienia innych i wychodzenia im naprzeciw
nie wolno nam zniszczyé, przeciwnie — musimy go
pielegnowaé i rozwijaé. Inna refleksja. Kto wie, czy
naszemu Koéciolowi w Polsce nie przypadnie w u-
dziale rola tego, ktory (nie twierdze, ze jako jedyny)
przechowa pewne wartosci ewangeliczne. Wytdumaczg,
co mam na my$li. Od pewnego czasu obserwujemy
zalew ,modernizmu” i najrézniejszych dziwnych idei
rozwijajgcych sig w chrzescijanstwie i teologii za-
chodniej. W wielu wypadkach sa to czysto ludzkie
teorie, dalekie od tego, co glosi Ewangelia. Nasz smu-
tek i obawy wzbudza wiec fakt, ze podobne zjawiska
przenikaja do $rodowisk reformowanych.

8

RED. — Wspomnial Ksiadz Biskup, Ze moina méwic
o pewnym rozwoju Kosciola Ewengelicko-Reformo-
wanego w Polsce. Czy zechce Ksiadz opowiedzieé
Czytelnikom jp otwierajacych sie meoiliwesSciach za-
lozenia nowych parafii?

KS. Z.T. — Zaczne od Belchatowa. Rozwija sie tam
okreg gorniczo-energetyczny, ktory stwarza wiele
miejsc pracy. Z naszych parafii w Zelowie i Kucowie
kilkadziesigt oséb, w tym mlode matlzenstwa z dzieé-
mi, przeniosto si¢ do Beilchatowa w poszukiwaniu za-
trudnienia. Powstala zatem koniecznosé otoczenia
tych rodzin opieka duszpasterskg. Od dwoch lat ist-
nieje w Belchatowie nasz zbor, ktoéry pracuje jednak
w bardzo skromnych warunkach — bez kosSciola czy
kaplicy, bez mieszkania dla duchownego.

RED. — Czy jest to parafia formalnie .zarejestrowa-
na?

KS. Z.T. — Tak, od czerwca 1983 r. Liczymy si¢ z
tym, ze w polowie tego roku wejdziemy w posiada-
nie domu, ktéry pomiesci kaplice, sale katechetyczng
i mieszkanie dla duchownego. To umozliwi prowadze-
nie normalnej pracy parafialnej. Wiemy, Ze w przy-
szlo$ci przeniosg sie do Belchatowa jeszcze inne ro-
dziny. Liczymy wiec, Ze powstanie tam niemaly o-
srodek koscielny. Od preznosci misyjnej naszych mto-
dych wspolwyznawcow zaleze¢ bedzie, czy parafia
wywrze wplyw na tych ludzi, ktéorzy obecnie Zyja
poza jakimkolwiek srodowiskiem koscielnym.

Z rozwojem osrodka goérniczo-energetycznego w Bel-
chatowie wigze sie przeniesienie parafii z Kucowa
do Ztlobnicy. Kucow przestanie istnie¢ jako wies.
Zburzony zostanie kosciél i plebania. O$rodek para-
fialny zostanie przeniesiony do polozonej 5 km od
Kucowa Zlobnicy. Cze$é rodzin przeprowadzi sie do
Belchatowa, reszta zasili parafie w Ziobnicy. Zdaje-
my sobie sprawe, ze parafia w Ziobnicy zachowa
tradycje czeskobraterskie, jako kontynuatorka parafii
w Kucowie.

Jesteémy rowniez na dobrej drodze do zalozenia pa-
rafii w Katowicach. W tym miesScie i w paru sgsia-
dujgcych z nim miejscowosciach zyje pewma liczba
rodzin ewangelicko-reformowanych, od lat tworza-
cych grupg diasporalng, nad ktérg opieke duszpa-
sterska sprawowal najpierw $p. ks. Bogustaw Nie-
wieczerzal, a péiniej ks. Bogdan Tranda. Grupa po-
wiekszyla sie i dazy do tego, by przeksztalci¢ sie w
samodzielny zbdr, z wlasnym osSrodkiem parafialnym.
Prawodopodobnie juz wczesniej zalozylibySmy tam
parafig, gdyby nie opory wynikajace z réznych po-
wodow.

RED. — Czy ma Ksiadz Biskup na myS$li opory ze
strony Konsystorza?

KS. Z.T. — Tak. Nie mozna zakladaé parafii bez za-
pewnienia stalej obslugi duszpasterskiej. To raz. Dwa
— zywiliémy obawy, ze przy tym stopniu rozprosze-
nia, jaki ma miejsce w rejonie Katowic (ludzie mie-
szkaja w promieniu kilkudziesigeciu kilometréow), nie
uda sie zorganizowaé zycia parafialnego w pebnych
wymiarach. Mogli§my nie spieszyé sie z decyzja ze
wzgledu na fakt, ze poszczegdlne rodziny reformowa-
ne mialy oparcie w miejscowych zborach luteran-
skich (mp. w Tarnowskich Goérach czy Gliwicach), a



w samych Katowicach cala grupa korzysta z goéciny
parafii augsburskiej (poprzednio metodystycznej).
Tymczasem daZenie naszych braci i sidéstr z diaspory
katowickiej do utworzenia wlasnego, stalego osrodka
parafialnego jest tak silne, ze dluzej nie mozina u-
trzymaé dotychczasowego stanu. W dodatku rysuja
si¢ mozliwo$ci zapewnienia im statej obstugi duszpas-
terskiej, gdyz w tym roku koniczg wyzsze studia teo-
logiczne milodzi ludzie, ktorych Kosciél chece ordyno-
waé na duchownych.

RED. — Czy sprawy formalne 53 juz w toku?

KS. ZT. — O tyle sa w toku, ze grupa katowicka
zwrécila sie¢ do Konsystorza o zalozenie parafii. Do-
slownie w najblizszych dniach Konsystorz podejmie
ostateczng decyzje i wystapi o rejestracje.

RED. — W ostatnich latach obserwuje sie wyrazny
ciag ludzi do KoSciola. Czym Ksiadz Biskup tlumaczy
to zjawisko? Czy i w czym widzi Ksiadz szanse, jaka
ono daje naszemu KoSciolowi?

KS. Z.T. — Jest wiele przyczyn tego ciggu ludzi do
Kosciotow. Jedng z nich jest skomplikowana sytuacja
kraju i narodu. Trwa kryzys. Nie tylko i nie przede
wszystkim ekonomiczny, ale takze moralny, spolecz-
ny i polityczny. Wielu ludzi przezylo gleboki zawé6d
zwigzany ze swoimi dazeniami 1  aspiracjami.
Wielu odczulto takie, e Koéciot daje mozli-
woséci  otwartego wypowiadania sie. Ale to tyl-
ko jeden z powoddéw, dla ktoérego przychodzg.
Inni, a jest ich mniemalto, szukajg ftrwalego fun-
damentu, na ktoérym mogliby budowaé, szukajg w
swym zyciu wartosci nieprzemijajacych. Szanse, jakg
ta sytuacja stwarza Ko$ciolom w ogéle, a wiec takze
naszemu, widze w postaci zadania, jakie przed nami
staje. Ko$ciol dostrzega to zadanie jako niesienie po-
mocy wszystkim szukajacym, zagubionym, rozgory-
czonym, samotnym. Je$li jednak ma im skutecznie
pomoéc, musi poznawaé ich pytania i problemy i wy-
chodzi¢ im naprzeciw., Dlatego w odniesieniu do
tych potrzeb, tesknot, pragnien i niepokojéw, w od-
niesieniu do calej otaczajacej nas rzeczywistoSci —
Kosciol powinien ciagle na nowo przemysliwaé swoje
ooslannictwo, uaktualniaé zadania i ciagle uczyé sig
wychodzié naprzeciw tym ludzkim pytaniom i proble-
mom.

RED. — Docieranie do ludzi poszukujacych, zagubio-
nych, rozgoryczonych czy zaleknionych — to misja
KoSciola. Jak mnalezy ja jednak wykonywaé, aby w
dzialaniu misyjnym nie popa$¢ w prozelityzm? Z ja-
kich kregéw KoSciol ma pozyskiwaé ludzi dla Chrys-
tusa, jeSli nie chce siegaé po tych, ktérzy juz sa w
jakiej§ spoleczno$ci chrzescijanskiej?

KS. Z.T. — Wrbce jeszcze do poprzedniego pytania
o szanse Kosdciola. Ot6z mamy przed soba wielkag
szanse pokazania ludziom, Ze nekajgce ich problemy
znajdujg rozwigzanie dzieki Ewangelii i ze ona sama
jest odpowiedzig, ktérej szukajg. Mamy szanse uka-
zywania jej istotnych wartosci, dzieki ktérym w kaz-
dym czlowieku bedziemy umieli dostrzec istote ludz-
ka, brata, blizniego. Mamy szanse pokazaé ludziom
wartosci ewangeliczne, ktére wprowadza w ich Zycie
nowq hierarchie wazmosci spraw i ulatwig drogi go-
dziwych wyboréw.

A teraz o misji i prozelityzmie. Granica miedzy nimi
jest niekiedy trudno uchwytna. Czasem okresla sie
mianem prozelityzmu to, co nim nie jest. Na przyk-
tad. Jesli dociera sie¢ z Ewangeliag do czlowieka, ktéry
dotad stat z dala od Kosciola, byl jedynie nominal-
nym czlonkiem jakiej§ organizacji koscielnej, a teraz
zostal na nowo pozyskany dla Jezusa i z przekona-
nia wszedl! w orbite dzialania innego KoS$ciola — to
w takim wypadku nie mozna méwié o prozelityzmie.
Wydaje mi sie, ze rozpowszechniona w naszym kraju
opinia, Ze czlowiek powinien do $mierci zachowaé
wyznanie, w ktéorym sie urodzil, jest nieshuszna.
Chrzescijanin powinien byé chrzescijaninem $§wiado-
mym, samodzielnie decydujgcym o tym, w jakiej or-
ganizacji kodcielnej moze najpelniej realizowaé swoje
chrzescijanstwo i ktory Kosciél spelnia jego oczeki-
wania. Dlatego ma prawo szukaé i wybieraé.
Prowadzenie pracy misyjnej musi polegaé z jednej
strony mna wychodzeniu ze zwiastowaniem Ewangelii
do ludzi, ktérzy praktycznie si¢ z nig nie spotkali,
z drugiej za$§ do wszystkich zagubionych, szukajg-
cych i sfrustrowanych. Jak juz powiedziatem, Ko$cidl
powinien rozpoznawaé¢ ich problemy i udzielaé odpo-
wiedzi na podstawie Ewangelil. Z tego rodzaju po-
dejsciem do misji spotkalem sie¢ tez w rozmowach z
przedstawicielami Koscrotow ewangelickich w NRD,
ktorzy — podobnie jak my w Polsce — obserwujg
duzy naplyw do Kosciotow. I tam nie brakuje ludzi
szukajacych w Kosciele odpowiedzi na nuriujgce ich
pytania i problemy. Nie tylko osobiste, ale takze
spoleczne i polityczne (pokdj-wojna, sprawiedliwosé-
~-niesprawiedliwosé, lad-zagrozemie itp.). Kosciét ma
wlasnie siega¢ po tych ludzi, ktorzy z takich czy
innych powodéw staneli od niego daleko. Cze$¢ z
nich nie stracila wiary. Inni szukajg w Kosciele drogi
wyjscia ze swego ateizmu

Niedopuszczalng natomiast sprawg jest ,lowienie w
cudzym stawie”, polegajace np. na zohydzaniu czlo-
wiekowi jego organizacji koscielnej i tworzenie z nie-
go na sile czionka innej spolecznosci. To nie jest
misja, nie moéwige juz o tym, ze nie na tym polega
nawracanie.

RED. — Dzialanie takimi lub innymi Srodkami mna-
cisku zwieksza niewatpliwie liczbe wyznawcow da-
nego KosSciola, ale przeciez nie wyznawcéw Chrystu-
Sa...

KS. Z.T. — O to wladnie chodzi! Dlatego nie mozna
wywieraé najmniejszego przymusu czy nacisku, aby
ludzie wstepowali do Kosciola. To musi byé ich su-
werenna decyzja.

RED. — Zadaniem KoSciola jest takie praca ekume-
niczna. Jaka role, zdaniem Ksiedza Biskupa, ma w
tym wzgledzie do odegrania nasz Kosciot w Polsce
lat osiemdziesiatych?

KS. Z.T. — Zadanie ekumeniczne w latach osiem-
dziesigtych.. Moim zdaniem nie nalezy oczekiwaé w
nadchodzgcym czasie rewelacji w dziatalnosci eku-
menicznej. Moze nawet nastgpi¢ regres, jakkolwiek
nie wykluczam, ze rozwing sie miedzywyznaniowe
dialogi. Zadanie maszego 'Kosciota wupatruje z ijedne;j
strony w podtrzymywaniu i pielegnowaniu zdobyczy
ekumenicznych w Polsce, tego, co juz z niemalym
trudem wspdlnie osiggneli§my 1 wymodliliSmy, z dru-
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giej zas§ — w przeciwstawianiu sig wszelkim tenden-
cjom, kitdére by prowadzily do zniweczenia tych zdo-
byczy. Dalej — w szukaniu nowych p6l wspbipracy
przy rownoczesnym poglebianiu juz istniejacego zbii-
zenia. Wiele by mozna pozytecznego zrobi¢ na przy-
klad w dziedzinie wyzwalania spoleczenstwa z plagi
alkoholizmu i markomanii.

Jesli chodzi konkretnie o kontakty z Kcsciolem
Rzymskokatolickim, to zdaje sobie sprawe, ze w ta-
kim kraju jak Polska przemiany moga nastopowacl
tylkio powoli. Ten powolny postep nadaje im ceche
wiekszej trwatosci. O ile siz nmie myls, uwaza sig
mnie za optymiste w ocenie rozwoju tych kintakicw.
Czy mam racje, gdy wyrazam na ten temat dos¢
optymistyczne opinie — przyszto$¢ okazs. Faktem
jest, ze zmiany, jakie dokonaly sie w dziedziaie tych
stosunkow, oceniam jako przelom. Jestem przy tym
Swiadomy, ze tak duzy postep nastapit tylko w nie-
ktorych osrodkach i $Srodowdskach.

RED. — O jakich Srodowiskach Ksiadz Biskup mysli?
O katolickich?

KS. Z.T. — Nie tylko. Mam na myS$li takze strone
nierzymskokatolickg. Ale jest wiele regionéw na ma-
pie Polski, ktére stanowig bialg plamg pod wzgledem
ekumenicznym, a tu 1 owdzie istnieje nawet wrogosé.

RED. — Dlaczego Kosciot Ewangelicko-Reformowany
w Polsce nie boi sie kontaktow z Kosciolem Rzym-
skokatolickim?

KS. ZT. — Z paru powodéw. Wylicze je kolejno.
Po pierwsze, wszystko co posiadamy, tzn. nasza na-
uka i fradycja, jest wielkim bogactwem  Kosciola,
wielkim skarbem, ktoérego nie wolno nam zachowy-
waé tylko dla siebie. Dilatego chcemy ten skarb po-
kazywaé¢ innym, wigecej — chcemy sie nim dzieli¢ i
sluzyé. Naprawde nie musimy sie wstydzié tego, co
posiadamy. Po drug.e, poznaliSmy wielu szczerych
ekumenistow po stronie katolickiej, ktorzy nas nie
zawiedli. Po ftrzecie, przezwyciezyliSmy po naszej
stronie liczne opory i obawy co do wspolpracy z
Kosciolem Rzymskckatolickim 1 do§wiadczyliSmy, ze
wychodzenie naprzeciw w duchu szczerego ekumeniz-
mu i braterstwa dalo dobre wyniki — fakie w ma-
lych miejscowoséciach, to znaczy tam, gdzie najtrud-
njej o przelamanie bariler i uprzedzen. Po czwarte
wreszcie — wszystko, takze ekumenia, jest w reku
Boga, a Bozego dzialania i Bozych drdég nie nalezy
sie obawiac.

RED. — Bardzo dzickuj¢ za te madre i dobre slowa.

Rozmawiala: Barbara Stahlowa

LUKAS VISCHER

Zaangazowanie ekumeniczne

Punkt widzenia Kosciota Ewangelicko-Reformowanego

Przede wszystkim cheialbym przekazaé¢ pozdrowienia
i najlepsze zyczenia od Swiatowego Aliansu Koscio-
16w Reformowanych*, a $ci$lej od Komitetu Wyko-
nawczego tej organizacji. Komitet przed paru mie-
sigcami odbyl! w Kairze swoje okresowe zebranie,
podczas ktérego omawial szezegdlowo stosunki mie-
dzy Koscioltami ewangelicko-luteranskimi a ewange-
licko-reformowanymi. Co mozna zrobi¢ dla pogle-
bienia tych stosunkéw? Wiecej, co mozna zrobié, zeby
lepiej uwidocznila sie¢ wspoélnota miedzy tymi dwie-
ma tradycjami? Komitet Wykonawczy Swiatowego
Aliansu Koscioldbw Reformowanych wigze wielkie
nadzieje z obecnym Zgromadzeniem Ogbélnym Swia-
towej Federacji Luteranskiej, odbywajagcym sie ftu,
w Budapeszeie. Z wielkg radoscig przyjal tez wia-
domo$é, ze jeszcze w tym roku rozpocznie sie dialog
miedzy naszymi dwiema Rodzinami. Kto§ wpraw-
dzie moglby powiedzie¢ wzruszajac ramionami: ,,0t,
jeszcze jeden dialog!”, ale Komitet Wykonawczy jest
przekonany, ze te rozmowy, je§li zostang przeprowa-
dzone gruntownie, doprowadza do widocznych rezul-
tatéw. Beda mogly umocnié wspdlne §wiadectwo, po-
glebié wspélnote miedzy Kosciolami wywodzacymi
si¢ z Reformacji, a ponadto przystuzyé si¢ wspdlno-
cie wszystkich Kosciotow.
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ZALETY 1 WADY BLISKIEGO POKREWIENSTWA

Koscioty luteranskie i reformowane lgczy bliskie po-
krewienstwo 2rédet i historii. Lgezy je tak wiele,
ze wspoélnota miedzy nimi, przynajmniej na pierw-
szy rzut oka, wydaje sie czym$ oczywistym. Kiedy
o tym mysle, przypomina mi sie Konkordia Leuen-
berska** i to zdanie, w ktérym mowa jest o wspél-
nych podstawach obu tradycji, a zaraz potem o tym,
ze mimo to bylo rzecza niemozliwg unikngé podzia-
16w. Ta sprzeczno$é¢ wydaje sie¢ wzbudzaé nasze u-
stawiczne zdumienie. Wszak obie tradycje sg $cisle
ze sobg splecione. Kiedy Koécioly luteranskie obcho-
dza rocznice swojej historii, np. pamigtke urodzin
Lutra, to Ko$cioly reformowane $wietuja je wraz
z nimi, a serce ewangelika reformowanego, zwla-
szcze Szwajcara, cieszy oczywidcie fakt, ze Swiatowa
Federacja Luteranska wybrala na swoje Zgromadze-
nie Ogélne rok jubileuszu Zwingliego.

To bliskie pokrewienstwo ujawnilo sie takze w ostat-
nich czasach. W 1973 r. w Europie doszlo do zawar-
cia Konkordii Leuenberskiej. Cokolwiek mozna po-
wiedzie¢ o slabosci tego dokumentu, to jednak pozo-
staje faktem, ze Konkordia jest jednym 2z nielicz-
nych tekstéw, kitére bedac rezultatem dialogu do-



prowadzily do konkretnych decyzji: grupa KosScioldw
luteranskich i reformowanych na podstawie tego tek-
stu oglosila wspolnote ambony i Stolu Panskiego.
Réwmiez w Stanach Zjednoczonych opracowano nie-
dawno podobny wspolny dokument, a Koscioly ewan-
gelickie w Indonezji, ktére w przewazajgcej wiek-
szoSci sa KosSciolami tradycji luteranskiej i reformo-
wanej, od wielu lat usilnie zajmuja sie kwestia, jak
doprowadzié do skuteczniejszego skladania wspélnego
Swiadectwa i do lepszego uwidocznienia wspélnoty.
Mozna wymienié jeszcze inne przyklady, jak roz-
mowy na temat zjednoczenia prowadzone na Mada-
gaskarze.

Moze wilasnie tym da sie wytlumaczyé fakt, ze do
tej pory Alians i Federacja nie podjely dialogu na
plaszczyznie miedzynarodowej? Moze kontakty lute-
ran i reformowanych w poszczegblnych krajach sg
tak Scisle i oczywiste, Ze porozumienie na szczeblu
miedzynarodowym wecale nie jest potrzebne? Zalo-
zenie takie byloby bledem. Przeciwmie, wlaénie blis-
kosé obu tradycji sprawia, ze tym pilniejsza staje
sie potrzeba ogromnie starannego analizowania sto-
sunkdéw, podirzymywania ich i rozwijania. Stosunki
wecale nie staja si¢ latwiejsze przez to, Ze sg bliz-
sze. Relatywnie male rézinice moga powodowaé trud-
no$ci natury psychologicznej i latwo staé sig¢ Zrédiem
duzych zadraznien. Poniewaz rozsgdek teologiczny
méwi nam, zZe jesteSmy sobie bliscy, sadzimy, ze
jednoéé¢ automatycznie wpadnie nam w rece, jak
dojrzaly owoc. JesteSmy wiec zaskoczeni, gdy oka-
zuje sie, ze rowniez po wspdélnym stwierdzeniu istnie-
jacej miedzy nami zgodnosci w rozumieniu Ewan-
gelii jeszcze potrzebny jest duzy wysilek psychiczny
i fizyczny, zeby moéc zblizyé sie do siebie i uczynié
nasza wspolnote w pelni rzeczywista. Zdrowy rozsa-
dek moéwi nam, ze jesli naprawde jesteSmy sobie
tak bliscy, jak ma to wyglgda, to niewatpliwie juz
od dawna powinni$émy byli byé sobie jeszcze blizsi.
A to stwarza pokuse, zeby nasze wzajemne stosun-
ki zostawié¢ ich wilasnemu biegowi i uwage skiero-
waé na inne zadania w ruchu ekumenicznym.

Kiedy mysle o stosunkach miedzy Ko$ciotami luteran-
skimi i reformowanymi, nasuwa mi sie obraz czlo-
wieka, ktéry maszeruje przez pole spogladajac calty
czas przez lunetg. To, co przez nig widzi, jest piekne.
Tyle tylko, Ze czlowiek ten nie zauwaza przeszkéd
tuz pod nogami i po paru krokach potyka sie o
kamien lezacy na drodze.

Usuwanie kamieni z drogi to niewdzigczne zadanie,
ale, jak sie orientuje, to wilasnie musi byé celem
dialogu, ktéry w nadchodzacych latach bedy pro-
wadzily ze sobg Swiatowa Federacja Luteranska i
Swiatowy Alians Ko$cioléow Reformowanych.

TRZY REFLEKSJE Z PUNKTU WIDZENIA
EWANGELIKOW REFORMOWANYCH

Co ma do powiedzenia na temat wspélnych zadan w
ruchu ekumenicznym przedstawiciel Ko$ciola refor-
mowanego? Checiatbym podkre$lié szczegélnie trzy
punkty:

1l Wyznawanie wiary dzi$

Gléwnym problemem, kiérym musimy stale sie zaj-
mowaé zaréwno w swoim Kosciele, jak i w dialo-
gu miedzykoScielnym, jest niewgtpliwie nastepujaca
sprawa: jak mamy glosié Ewangelie i jak mamy
nig zy¢, zeby uslyszalo ja i zrozumialo dzisiejsze
pokolenie? Temu celowi muszg byé podporzgdkowa-
ne wszystkie wysiltki, jakie podejmujemy w ruchu
ekumenicznym. Jak mamy wspdlnie umie$ci¢ Ewan-
gelie na widocznym miejscu? W jaki sposéb uda sie
nam uwolnié jg ze sztywnych i zawezonych ram
(w ktorych sami ja uwieziliSmy), aby znowu zostala
ustyszana jako zywe i wyzwalajgce poslanie?

Sadze, ze Koscioly luteranskie i reformowane sg co
do tego celu zgodne. Zycie i $wiadectwo KoSciola
zalezg od tego, czy Ewangelia jest rozumiana, czy
si¢ jg glosi, stucha sie jej i zyje sie nig. Reforma-
cja jest pod tym wzgledem miarodajna, poniewaz
dzieki swiadectwu reformatoréw Ewangelia znéw po-
wrdécila na centralne miejsce, a Kosciél znowu ukazal
swoje wlasciwe oblicze. Tak wigec Koécioly luteran-
skie i reformowane sg zgodne takze w tym, Ze de-
cydujacym warunkiem jednos$ci Kosciola jest zgod-
no$é pogladdéw w kwestii istoty postannictwa o zba-
wieniu. Do Konkordii Leuenberskiej moglo dojsé
tylko dzieki temu, ze ten warunek byl speiniony.

Nie wystarczy jednak po prostu ustanowié porozu-
mienia i na tej podstawie oglosi¢, ze istnieje wsp6l-
nota. Zgoda (porozumienie) moze okazaé sie solidng
podstawa tylko woOwczas, kiedy bedzie sie¢ uzewne-
trzniaé. Ustanowienie zgody oznacza zatem przyje-
cie na siebie wspoélnego zadania, poruczonego przez
Boga, mianowicie: zespolenie wszystkich sit na roz-
przestrzenianiu Jedynego Stowa. Mo6wigc inaczej: raz
ustanowiona zgoda musi prowadzi¢ do nowego wy-
znania wiary. Czy dialog moze wigc mieé¢ ostatecznie
jaki$ inny cel niz ten, by stuzyé uzgodnieniu, jak ma
dzi§ wyglagdaé¢ Swiadectwo Kosciola?

To jest ten kierunek, ktéry wskazujg nam takie wy-
znania wiary z okresu Reformacji. Wtasnie dlatego,
ze chciano woéwczas umozliwié i zagwarantowaé gto-
szenie Ewangelii, konfesje te zawsze wykraczaja po-
za swe wlasne granice i wypelniajg swoje zadanie
wtedy, kiedy Kosciél potrafi odnalezé sposéb S$wia-
dectwa, jakiego sie dzis oden wymaga. W tradycji
reformowanej podkresla sie to chyba jeszcze moc-
niej niz w luterahskiej. W dokumencie Swiatowego
Aliansu Koscioléw Reformowanych pt. ,Bedziecie
moimi $wiadkami” czytamy: ,Tradycji reformowanej
nie mozna okreslié odwolujac sie po prostu do wy-
znan wiary z XVI i XVII w.; duchowi tych wyznan
jesteSmy wierni wtedy, kiedy odpowiadamy na wez-
wanie Ewangelii we wspo6lczesnym $wiecie”. Czy nie
mozemy znalezé form i metod dialogu, ktére lepiej
uwzglednialyby to wymaganie niz dotychczasowe for-
my i metody?

2 Przezywanie wspoélnoty

Kiedy méwie o ,wyznawaniu wiary dzi§”, mam o-
czywicie na my§li — choé nie tylko — takze for-
malne skladanie wyznania wiary. Zarazem my§le
takze o $wiadectwie, jakie KoS$ciél daje — albo kt6-
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rego nie daje — swoim Zyciem i jakoSciag swojej
wspblnoty. Wyznawanie wiary i przezywanie wsp6l-
noty sa dzi§ nierozdzielnie z sobg zwigzane.

Dialog, oczywiScie, musi sie zajmowaé konirowersyj-
nymi sprawami, ktbére dziela nas od pokolen i staly
sie po prostu symbolem podziatu. Jakie bowiem ina-
czej osiagnelibySmy postep! Trzeba jednak zarazem
rooumieé, ze kontakiy w ramach ruchu ekumenicz-
nego sa okazjg — z ktoérej nalezy korzystaé — do
odkrywania, w jaki sposob w warunkach naszych
czasOw i zgodnie z dzisiejszym rozumieniem mozina
znowu urzeczywistnié wsp6lnote w Chrystusie. Jak
wytworzyé wspéinotg, ktéra bylaby dzi§ odbiciem o-
becnosci Chrystusa? Wspélnote bedaca znakiem na-
dziei w $wiecie, w ktérym strach staje sie coraz
czebeiej stanem normalnym, a ludzie szukajq uciecz-
ki w zludnym poczuciu bezpieczenstwa; kaplanstwo,
ktére jest obronca zycia i przeciwstawia si¢ niszcze-
niu dziet Stwoércy; lud, ktéry zdecydowanie sprzeci-
wia sie nonsensowi zbrojen, pokonuje bariery raso-
we i ukazuje jedno$é mezczyzny i kobiety w Chry-
stusie; lud, w ktébrym bogaci ucza sig, co oznacza
wspblnota stolu z glodujgcymi i solidarnos$é z cier-
piacymi i torturowanymi.

Wediug mnie, wyznanie wiary i przezywanie wspoél-
noty sa nierozdzielne. Ta wiez jest tak Scista, ze
nieprzypadkowo wlasnie w odniesieniu do jednego
z tych punktéw stycznych Koscioly luteranskie i re-
formowane uznalty za konieczne moéwié o ,status”
lub ,,casus confessionis”. Mam na myS$li kwestie ,,teo-
logicznego lub moralnego usprawiedliwiania systemu
apartheidu”. Jako przedstawiciel Swiatowego Aliansu
Kosciotow Reformowanych chcialbym w tym miej-
scu wyrazi¢ podziekowanie Swiatowej Federacji Lu-
teranskiej. Deklaracja na temat ,status confessionis”,
jaka oglosilo Zgromadzenie Ogoélne (Federacji) w
Dar-es-Salaam, stanowila dla Swiatowego Aliansu
Kosciolow Reformowanych nie tylko pomoc, ale i
drogowskaz. Wiecie, ze Alians, péZniej, w Ottawie,
wypowiedzial sie w podobny sposéb i jednoczes$nie
posunal si¢ o krok dalej. Krok ten podjeto z waha-
niem i oporami. Delegaci staneli przed naprawde
trudnym problemem. W rezultacie jednak krok ten
stal sie dla wszystkich zainteresowanych wyzwole-
niem: okazalo si¢ bowiem, Ze mamy wreszcie za so-
ba dlugotrwaly, przygnebiajgcy czas nie zobowigzu-
jacych nikogo decyzji i niezdecydowanych rozwigzan.
Wydaje mi sig, ze deklaracja na temat ,status con-
fessionis” wytworzyla nowy wspélny grunt dla Swia-
towej Federacji Luteranskiej i Swiatowego Aliansu
Kofciolow Reformowanych. Dialogu miedzy obiema
naszymi Rodzinami nie bedzie moina w przyszloéci
prowadzié z pominieciem tego problemu. Nie dlatego,
Zzeby$Smy musieli jeszcze raz wspéllnie zastanowié sie
nad sama decyzja; przeciwnie — dlatego, by lepiej
zorientowaé si¢ w konsekwencjach, jakie z tej de-
klaracji wynikaja dla $wiadectwa KoS$ciola.

Jedng z tych konsekwencji jest pytanie, czy takze
w innych punktach stycznych miedzy wyznawaniem
wiary a przezywaniem wspolnoty potrzebne jest nie
tyle ogloszenie ,status confessionis”, ile bardziej zde-
cydowane postegpowanie. Zajmowanie sie apartheidem
i poparcie Koéciola dla walki z nim bedg na dalsza

12

mete wiarygodne tylko woéweczas, jesli bedg stanowié
cze$é szerszego Swiadectwa.

Je§li moéwie o przezywaniu wspoélnoty, to mys$le réw-
niez o Kos$ciolach i wielu pojedynczych chrzescija-
nach, ktérzy uwiarygodniajg Ewangelie Swiadectwem
w postaci swojego cierpienia. Czy my — luteranie i
ewangelicy reformowani — nie mozemy w tej kwe-
stii skuteczniej wystepowaé w swojej obronie? W
obronie przesladowanych, wiezionych i torturowa-
nych? Czy wspélne dawanie S$wiadectwa w obliczu
naduzyé wiadzy nie powinno byé oczywistym ele-
mentem naszego wspolnego programu? Chciatbym tu
dzi§, w imieniu Kosciola reformowanego, wspomnieé
przede wszystkim o trudnej sytuacji KosSciola Prezbi-
terianskiego na Taiwanie i Ewangelickiego Kos$ciola
w Lesoto. Prosze, abyScie ze swej strony poinfor-
mowali nas, w ktérych krajach sytuacja wymaga
szczegblnych oznak solidarnos$ci ze strony Kosciota
reformowanego.

3. Krytyczna samoocena

Wyznawanie wiary dzi§! Przezywanie wspOlnoty!
Czes$é trzecia tych rozwazan dotyczy innych, ale wca-
le nie mniej waznych probleméw. Im diuzej mysle
o tym, jaki wklad powinny wnie§¢ Koscioly refor-
mowane w ruch ekumeniczny, tym bardziej sobie
uswiadamiam, ze przede wszystkim musi on polegaé
na krytycznym przeanalizowaniu naszej wlasnej tra-
dycji. Prosze mnie dobrze zrozumieé: jestem i bede
nadal przekonany, ze wklad tradycji Ko$ciola refor-
mowanego do ruchu ekumenicznego moze i powinien
byé istotny. Zarazem zdaje sobie sprawe, Ze KosScioly
reformowane wykazujag powazne slabo$ci i braki.
Nie dorastajag one dzi§ do swoich wlasnych przeko-
nan i swego reformacyjnego dziedzictwa. Swiadectwo,
do ktérego sa powolane, jest przeslonigete brakami,
ktore stusznie muszg irytowaé inne Koscioly.

Mysle tu, szczegdlnie o dwoéch sprawach. Jedna do-
tyczy sklonno$ci do stawiania na pierwszym planie
aktualnego wyznania wiary, tak ze wspélna Trady-
cja Kosciola nie znajduje naleinego jej miejsca. Cze-
sto z takim zapalem powolujemy sie na zasadeg ,sem-
per reformanda”, ze w koncu w ogéle juz nie wi-
daé, na czym wilasciwie polega tre§¢ Tradycji, ktérg
ma sig¢ stale reformowaé. Druga sprawa to wewng-
trzne rozbicie reformowanej Rodziny. Nietatwo jest
podaé jego przyczyny, w kazdym razie faktem jest,
ze w tradycji Kosciola reformowanego w ciggu stu-
leci nastgpily réine podzialy. W rezultacie oslabia to
w powaznym stopniu jego $wiadectwo w ruchu eku-
menicznym.

Nie ma sensu zaprzeczaé tym brakom lub je baga-
telizowaé. Moge z calg pewnofcig zaSwiadczyé, ze
Swiatowy Alians Kofciolbw Reformowanych zdaje
sobie z nich sprawe. Moge takze powiedzieé, ze ostat-
nio w wielu KoS$ciolach reformowanych zaczal sie
ruch odnowy. Nalezaloby takze wspomnieé¢ o ,ra-
chunku sumienia”, ktérego Alians, pod hastem ,Be-
dziecie moimi $wiadkami”, pragnie dokonaé w okre-
sie do nastepnego Zgromadzenia Ogélnego. Dzi§ pra-
gne jednak powiedzieé¢ co$ innego: je§li Koscioly re-



formowane chca osiggnaé postep na tej drodze, mu-
szg utrzymywaé kontakty i wymieniaé doswiadcze-
nia z innymi Kosciolami. Znaczenie dialogu polega
m.in. na tym, Ze zmusza on do udzielania wyja$nien,
ktorych w innym wypadku nie udzielilibysmy, a po-
tem, by¢ moze, prowadzi do inicjatyw i krokéw, kt6-
re inaczej nigdy nie zostalyby podjete.

O ROZWIJANIU WSPOLNOTY
W RUCHU EKUMENICZNYM

1. Wspoélnota KosSciolow
reformowanych

Z punktu widzenia Koscioldw reformowanych szcze-
golne znaczenie ma fakt, ze pierwszenstwo przyzna-
je sie dialogowi z Kosciolami, ktére bezposrednio lub
posrednio wylonily sie z Reformacji. Dlaczego? Z ca-
13 pewnoscig — trzeba to powiedzieé — wszyscy
partnerzy w ruchu ekumenicznym maja to samo zna-
czenie. To prawda. MoZna nawet rozwazaé problem,
czy pytania, kierowane pod adresem Reformacji
przez Koscioly prawostawne i KoS$ciél rzymskokato-
licki, nie sa nawet wazniejsze przez swo0j znacznie
bardziej radykalny charakter? Nie ma zadnych wat-
pliwosci, ze jedne kontakty nie mogg byé bardziej
uprzywilejowane niz inne. Prawdg jest jednak i to,
ze z kazdym kontaktem w ruchu ekumenicznym Wia-
ze sie szczegblne zadanie. Trzeba to dostrzegaé i re-
spektowaé. Wspb6lne zadanie Koscioldow, ktére hez-
posrednio lub posrednio wylonily sie z Reformacji,
polega na wyjadnieniu wlasciwego znaczenia zjawis-
ka, jakim stala si¢ Reformacja dla Kosciola Chry-
stusowego. CzyzbySmy naprawde juz zrozumieli, co
Bég chcial powiedzie¢ swojemu Koéciolowi przez
ten ogromny przelom w XVI w.? Czy pojeliSmy do-
niostg wage wspolistnienia réinych tradycji — po-
czawszy od “KoSciola anglikanskiego az do bapty-
stow -— ktore przeciez wszystkie wywodzg sie z tego
samego zwrotnego okresu dziejéw? Czy moze arbi-
tralnie ograniczamy siebie do jednego okreslonego
wycinka tej epoki? A przede wszystkim: czy zro-
zumielidSmy, w jaki sposéb po roziamie Reformacji
moze znéw nabraé ksztaltu wspélnota? Im diuzej
sie nad tym zastanawiam, tym bardziej dochodze do
przekonania, ze XKos$cioly Reformacji winne sg ru-
chowi ekumenicznemu przemyS$lenie tej przeszlo$ci
w toku intensywnych rozméw i we wspblnocie prze-
zywanej na nowo. Byloby zalosng pomylka chcieé
stworzyé blok Kosciotdbw wywodzacych sie z Refor-
macji. To w ogdle nie wchodzi w gre. Istotne jest
jedynie to, aby$my nie tracili z oczu tradycji refor-
macyjnej jako calosci. Jakkolwiek Zmudny moze by¢

ten dialog wewnairzreformacyjny, to jednak jest on
nieodzowny, a nadzieje tkwig w tym, ze nowa pers-
pektywa, ktérg uzyskaliSmy dzisiaj, otwiera nam
drzwi, ktére byly zamkniete dla poprzednich pokolen.

2. Szersza wspoOlnota

Czy przed Kosciolami luteranskimi i reformowanymi
nie otwiera sie tez mozliwo$¢ podejmowania inicja-
tyw, ktoére dodalyby nowego bodica ruchowi eku-
menicznemu? Pytanie, co ma byé dalej z ruchem
ekumenicznym, zaprzata dzi§ coraz szersze kregi lu-
dzi. Osiggnieto pewien dziwny stan przejsciowy. Wie-
le sprzeczno$ci wyjasniono. Dialogi, ktére prowadzo-
no, przyniosty po czeSci sensacyjne wyniki. A mimo
to widaé wyraznie, ze do przebycia pozostala jeszcze
dluga droga. Co to oznacza dla Kosciotdw? Jak mogg
one bez bolesnej szkody dla swego swiadectwa po-
godzié juz osiagnietg w niektérych punktach zgod-
no$é z nadal istniejagcym podzialem? Widze tylko
jedng mozliwo$¢é — ze na gruncie tych wspdlnych
uzgodnien zawigza tymczasowg wspdlnote, ktéra u-
mozliwi im wspblne S$wietowanie, skladanie $wia-
dectwa i podejmowanie decyzji; tymczasowa wspol-
note z udzialem wszystkich KoScioldw uczestniczg-
cych w ruchu ekumenicznym. Je$li taka wspdlnota
nie powstanie, to ruch ekumeniczny latwo moze po-
pasé w zwykla rutyne. Beda kontynuowane dialogi,
beda obradowaly komisje, bedg sie odbywaly kolejne
konsultacje. Czy jednak bedzie to rzeczywiscie stuzy-
1> rozwijaniu wspoélnoty, jesli nie zostanie wigczone
we wspblnote przezywana (istniejaca) juz teraz? Moim
zdaniem reformatorzy wysuwajac zadanie wolnego,
powszechnego soboru dali nam punkt zaczepienia,
jaki mialby byé ksztalt tej tymczasowej wspélnoty.
Nie bede sie tym dzisiaj diuzej zajmowal. Jestem
jednak przekonany, ze nie tylko nadszedi czas, ale
ze juz -czas najwyzszy, aby na nowo przemyS$leé
ksztalt tymczasowej wspolnoty, ktéra pozwoli Ko-
Sciolom juz teraz przezywaé jednos¢ w stopniu, jaki
zostal osiggniety. Albowiem jeSli juz teraz bedzie
mozna przezywaé te jedno$é, bedziemy mogli byé
pewni, ze ktoérego§ dnia stanie sie ona konkretng

rzeczywistoscia.

* Referat ten zostal wygloszony podczas ostatniego Zgro.
madzenia Ogolnego Swiatowe] Federacji Luteranskiej w Bu-
dapeszcie (1984). Red.

** Konkordia Leuenberska — porozumienie zawarte w r. 1973
miedzy ewangelickimi Kos$ciolami tradycji luteranskiej i
reformowanej w Europie. Na mocy Konkordii Ko$cioly te
wzajemnie uznaly wspélnote Stotu Panskiego (interko-
munia), Chrztu i kazalnicy (wymiana duchownych). W Pol-
sce KoSciol Ewangelicko-Reformowany i Koéciét Ewange-
licko-Augsburski uczynity to trzy lata wcze$niej (1970),
podpisujac akt odnowienia Ugody Sandomierskiej w je}
czterechsetlecie. Red,
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»Kim sa owi Karaimi, ze »Je-
dnota« poswieca im uwage?”
— moze zapyta¢ niejeden czy-
telnik. Malo kto bowiem wie,
co to za ludzie, a zdarzylo mi
sie juz styszec¢, jak mylono ich
z Karaibami.

Tymczasem Karaimi zZyja
wsrod nas; co prawda zaledwie
kilkuset mieszka w terazniej-
szych granicach Polski, ale od
wiekow s3 miedzy nami, cho¢
liczba ich ciagle maleje. Jesz-
cze w okresie miedzywojennym
zaznaczala sie ich obecniosé¢ w
Wilnie i pobliskich Trokach, w
Lucku i Haliczu. Wydawali
wtedy w ojczystym jezyku cza-
sopismo ,Karaj Awazy” i po
polsku ,,Mysl Karaimsks”, opu-
blikowali tez nieco ksigzek. O
ich kulturze i historii pisali po-
lscy uczeni, z ktérych nalezy
wymieni¢ krakowskiego turko-
loga Tadeusza Kowalskiego,
wydawce obszernego zbioru za-
bytkéw pis$miennictwa karaim-
skiego. Wyksztalceni Karaimi
sami nieraz poswiecali sie tur-
kologii, mowa ich bowiem na-
lezy do kipczackiej grupy je-
zykéw tureckich 1 zachowala
w otoczeniu stowianskim i lite-
wskim wiele cech archaicz-
nych, dzieki ktérym przycigga
uwage lingwistow wielu kra-
jow.

Male grupy ludnosci postugu-
jacej sie jezykiem karaimskim
mieszkajg poza Polskg na Li-
twie i na Krymie, a wsrod e-
migrantéw z tych ziem Zzyja-
cych na Zachodzie trafiajg sie
sporadycznie i Karaimi. Staty-
styki nie informujg o ich li-
czbie; moze i dlatego, ze byly-
by to wielkosci $ladowe w sto-
sunku do ogoélu mieszkancow.
Chyba nie pomylimy sie zbyt-
nio, gdy oszacujemy na kilka
tysiecy liczbe oséb na catym
Swiecie, dla ktorych karaimski
jest jezykiem ojczystym.

Dla ewangelikéw za$ ciekawa
jest wyznawana przez Karai-
mow odmiana religii mojzeszo-
wej, odrzucajaca talmudyczne
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komentarze do Starego Testa-
mentu i rabinacka tradycje. W
sferze religijnej karaimizm byl
powrotem do zrédla Objawie-
nia, do Biblii, i w tej postaci
zostal przyswojony przez lud
pochodzenia tureckiego. Nie-
trudno zauwazyc¢ podobienstwo
pomiedzy karaimizmem i e-
wangelicyzmem, gdy chodzi o
stosunek do Biblii i trady-
cji, cho¢ oczywiscie dla Ka-
raiméw Pismem $§w. sg tyl-
ko ksiegi Starego Testamen-
tu. Podobienstwo postaw do-
strzegali sami Karaimi. Intere-
sowali sie pismami wydawany-
mi przez ruch reformacyjny,
glownie przez antytrynitarzy,
jak Czechowic, Budny, ale zaj-
mowaly ich réwniez kancjona-
ly uzywane w zborach refor-
mowanych. Okazji do konta-
ktéw nie brakowalo, poniewaz
w kilkunastu miejscowosciach
Wielkiego Ksiestwa Litewskie-
go, gdzie istnialy zbory ewan-
gelickie, byly zarazem i gmi-
ny karaimskie. Poza tym Ra-
dziwitlowie z linii ewangelic-
kiej utrzymywali chorggiew
zolnierzy karaimskich i na réz-
ne sposoby okazywali przy-
chylnos¢ swoim karaimskim
poddanym, ktérych nie brako-
wato w ich rozleglych dobrach.
Od ewangelikow przejeli Ka-
raimi melodie Psalmu 91 i jego
tekst przelozony z Psalterza
Dawidéw  Jana  Kochanow-
skiego, chot¢ regulg bylo dla
nich tlumaczenie z oryginalu
hebrajskiego. Z Kochanowskie-
go przetozyli tez wczesénie, bo
w pierwszej poltowie XVII w.,
piesn Czego chcesz od nas, Pa-
nie, za Twe hojne dary, a thu-
macz postuzyl sie w pracy re-
kopiSmiennym przekazem zbli-
zonym do tego, jaki znajduje
sie w Kancjonale nieswieskim,
miejscami za$ do wersji zna-
nej z rekopisu Jana Osmoélskie-
go, seniora lubelskiego. Dzieje
tych przekladow $wiadeza, ze
ewangelicy byli posrednikami
pomiedzy kulturg polskg a Ka-
raimaimi.

Ale nie tylko dla wspomnien
przeszlo$ci chcemy teraz przy-
pomnie¢ Karaiméw. Co naj-
mniej trzy powody o znaczeniu
aktualnym zachecajg, aby za-
jac sie ta grupg etniczng i wy-
znanioway:

1. Karaimi zyja w diasporze
od wiekow, a przeciez zdolali
zachowa¢ swojg  tozsamosc.
Straty na rzecz otoczenia po-
przez asymilacje uszczuplaly
ich stan, to prawda, potrafili
jednak uchroni¢ sie przed cal-
kowitym rozplynieciem wsréd
innych. Dla nas, rowniez zyjg-
cych w diasporze, byloby pou-
czajace pozna¢ srodki, jakie im
pomogly zachowaé¢ wlasng od-
rebnoseé.

2. Karaimi postawili Biblie po-
nad stworzong przez ludzi tra-
dycje, lecz silg rzeczy w ciggu
kilkunastu wiekéw istnienia
powstala u nich tradycja wta-
sna. Rabanici (tj. Zydzi, kto-
rzy majg rabinow) wytykajg
im, ze odrzucajac tradycje ta-
Imudyczng w imie supremaciji
Pisma $w. dorobili sie tez tra-
dycji, tyle ze wlasnej, doszu-
kujg sie wiec sprzecznosci w
postawie Karaimoéw; ci z kolei
starajg sie okreslic role nara-
stajgcej tradycji we wlasnym
wyznaniu i wykaza¢, ze sprze-
cznos¢ jest tylko pozorna. Przed
problemem ustosunkowania sie
do tradycji reformacyjnej sto-
ja Koscioly ewangelickie. Wie-
le my$li rzuconych w doku-
mencie z Ottawy, opracowa-
nym w imieniu Swiatowego A-
liansu Koscioléow Reformowa-
nych, odnosi sie wlasnie do
kwestii, jaki ma by¢ stosunek
wspolezesnych ewangelikéw re-
formowanych do tradycyjnych
struktur i starych konfesji, po-
wstaltych jeszeze w XVI wieku.
Studia nad powstaniem analo-
gicznego problemu u Karai-
moéw i sposobami jego rozwig-
zywania w owej spolecznosci

mogg okaza¢ sie przydatne
przy rozwigzywaniu naszych
probleméw.



3. Na tej liscie powodd ostatni,
ale nie najmniej wazny. Osigg-
niecia karaimskie w dziedzinie
egzegezy Starego Testamentu
sg z wolna odkrywame w cig-
gu stu ostatnich lat, ale wiele
jeszcze pozostaje do zrobienia,
aby chrzescijanska biblistyka
mogla je wykorzysta¢, a przy-
najmniej poznaé¢. Dla polskich
biblistéw otwiera sie wdziecz-
ne pole do dzialania z uwagi
na wielowiekowe wspoélzycie
spotecznosci karaimskiej i pol-
skiej oraz dostepno$¢ rekopis-
miennych tekstow egzegetycz-
nych itp.

Karaimom poswiecone jest wy-
dawane w Paryzu czasopismo
pt. ,,Bulletin d’études karaites”
(Biuletyn  Studiéow Karaim-
skich). Warto je przy okaziji za-
prezentowaé. Pierwszy zeszyt
(i — jak dotad — jedyny, bo
drugi znajduje sie w przygo-
towaniu) =zostal wydany w
1983 r. Redaktorem jest Szy-
mon Szyszman, absolwent Uni-
wersytetu Stefana Batorego,
Karaim mieszkajgcy teraz we
Francji. Czlonkami komitetu
redakcyjnego sg uczeni z Fry-
burga, Ankary, Turynu, We-
necji, Tybingi, Paryza, Chica-
go i Nenchéatel. Ich udzial gwa-
rantuje wysoki poziom nauko-
wy ,,Biuletynu’’, ale motorem
wydawnictwa i jego wlasciwym
tworcg jest wspomniany S.
Szyszman., Karty czasopisma
s3 otwarte dla przedstawicieli
najrozmaitszych dyscyplin: hi-
storykéw, ~etnografow, {filolo-
gow, teologow itd., jesli tylko
majg co$ do powiedzenia mna
tematy karaimskie. Artykutly,
przyczynki i materialy, recen-
zje publikuje sie w kilku naj-
bardziej rozpowszechnionych
jezykach. Dzieki temu ,,Bulle-
tin d’études karaites” stal sie
pierwszym na S$wiecie czasopi-
smem o tematyce karaimskiej,
ktére ma zasieg miedzynaro-
wy. Te, kitére dawniej ukazy-
waly sie na Litwie i w Polsce
w jezyku karaimskim, miaty
bardzo ograniczony kreg od-

biorcow, a wydawana po pol-
sku ,,Mysl Karaimska” tez nie
mogla pokona¢ bariery jezyko-
wej, by zdoby¢ pozycje $wiato-
wg. Ponadto zadne z tamtych
pism juz sie nie ukazuje.

Omawiany zeszyt otwiera ar-
tykul Abba Zosimas et le the-
me des Tribus Perdues [Abba
Zosima i problem zaginionych
pokolen (izraelskich) — red.]
piéra Joézefa Tadeusza Mili-
ka, polskiego biblisty pracu-
jgcego za granicg. Autor wy-
szedl od stwierdzenia, ze
powstaly w VIII wieku Zy-
wot Abba Zosima i jego pod-

réz na wyspe blogostawio-
nych rozpowszechnil poglad,
iz na wschodnim krancu

Swiata znajduje sie wyspa, kto-
rej mieszkancy maja anielskie
twarze, a szaty ich jasniejg jak
blyskawice, sg to szaty nie-
$Smiertelnos$ci. Pochodzg oni od
zaginionych pokolen izraels-
kich, ktére opuscily Palestyne
po zniszczeniu Jerozolimy przez
Nabuchodonozora. Legenda o
zaginionych pokoleniach izra-
elskich zyjgcych na Wschodzie
stala si¢ ogromnie popularna
w Sredniowieczu, pobrzmiewa
tez ona w zywocie Konstanty-
na-Cyryla, ktéory wraz ze
swym bratem Metodym stat
sie apostolem Slowianszczyzny.
Wezesniej jednak, bo okolo
860 r., z woli cesarza bizantyj-
skiego udal si¢ na misje u
Chazarow, a po drodze zatrzy-
mal sie¢ w Chersonesie na Kry-
mie. Chersones podlegal wtla-
dzy Bizancjum, ale wigkszosc
polwyspu nalezala do panstwa
Chazaréw. Poznal tam pewnego
»Samarytanina”, ktéory przy-
niést z sobg ksigzki ,,samary-
tanskie”. Wbrew dotychczaso-
wym komentatorom zywotu
Konstantyna-Cyryla, ktorzy
brali ten ustep tekstu dostow-
nie, Milik widzi w rzekomym
Samarytaninie wyznawce ka-
raimizmu i zwraca uwage, ze
na Litwie jeszcze w XVI w.

Karaiméw okreslono w doku-
mentach mianem ,Samaryta-
nie”. Zywot $w. Cyryla jest wg
Milika najstarszym $wiadect-
wem pisanym obecnosci Ka-
raiméw na Krymie, chociaz
wzigl on swego rozmowce za
potomka zaginionych pokolen
Izraela.

Kolejne dwie pozycje tego ze-
szytu to artykul Giuliano Ta-
maniego, ktéry pisze o prze-
kazach rekopismiennych i dru-
kowanych komentarzy biblij-
nych karaimskiego egzegety i
tlumacza Bibli z X—XI wie-
ku imieniem Jefet ben Ali (1ub:
Jafet ben Eli), oraz Adriana
Schenkera OP, ktory usci-
Sla date powstania komentarza
do Ksiegi Daniela piora tegoz
Jafeta ben Alego. Warto do-
da¢, ze pracy Tamaniego to-
warzyszy obszerny wykaz bi-
bliotek posiadajacych rekopisy
dziet Jafeta — od Nowego
Jorku po Leningrad. Warto tez
zaznaczy¢, iz autor widzi po-
winowactwo miedzy literaturg
karaimskg a rekopisami z Qum-
ran i stwierdza, ze odkrycie
tekstow qumranskich stalo sie
bodzcem do ponownego odkry-
wania dorobku egzegetow ka-
raimskich.

Ostatnim artykulem jest rzecz
Szymona Szyszmana o ,taliz-
manie” Puszkina, tj. pierscie-
niu pochodzenia karaimskiego,
ktory ofiarowala poecie zZona
gubernatora Woroncowa, Elz-
bieta z Branickich. Dar ten o-
kazal sie zrédlem inspiracji po-
etyckiej, a wiersz Puszkina Ta-
lizman tlumaczono poézZniej na
wiele jezykdow.

Liczacy 103 strony pierwszy
zeszyt ,,Bulletin d’études ka-
raites” zamknelo omoéwienie
kilku ksigzek, ktére w calosci
lub cze$ci majg zwigzek z ba-
daniami nad Kkaraimizmem i
karaimami.

r.l.
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JOANNA J. MIZGALA

Tytul moze sie wydawaé, jesli nie
szokujacy, to co najmniej zaskaku-
jacy. Czy chodzi o jaka§ scene w
popularnym serialu, w ktérej jego
bohater czytal Ewangelie badZ po-
wolywal sie na nig? Nie. Nie cho-
dzi o konkretng scene, a nawet nie-
koniecznie o Kojaka. Symbolizuje on
tu gatunek, jakim jest serial telewi-
zyjny, gatunek stanowigcy typowy
przyklad wytworu tzw. kultury ma-
sowej. O niej bowiem chcemy mé-
wi¢ i to wlasnie w kontekscie E-
wangelii.

Pojecie kultury masowej ogranicza-
my tu do treSci przekazywanych i
odbieranych przez $rodki masowego
przekazu, przy czym interesowaé nas
bedzie przede wszystkim film i te-
lewizja i to nie tylko dlatego, Ze ich
masowo§¢ nie ulega watpliwoscei, ale
i dlatego, ze maja one swoistg ma-
gie i stanowig co§ w rodzaju nar-
kotyku dla mas. Ich wiec wplyw na
masy wydaje sie¢ wiekszy niz wy-
dawnictw ksigzkowych, zwlaszcza ze
w naszych warunkach trudno mo-
wié¢ o wydawnictwach naprawde ma-
sowych (moze nalezg do nich ,kry-
minaly”), czy prasy, ktérej atrak-
cyjno$é jest znacznie mniejsza czy
nawet radia, bo i jego atrakcyjno$é
dla przecietnego masowego odbiorcy
jest mniejsza niz wlasnie telewizji.

Chcemy mowié o naszym stosunku
do kultury masowej. Naszym, to
znaczy chrzescijan. Nie jesteSmy co
prawda tak przez nig zalewani i
tak od niej uzaleznieni jak wiek-
szo§é spoleczenstw zachodnich, ale
nawet w takich dawkach, w jakich
jg otrzymujemy, ma ona wcale nie-
male znaczenie. To jej wytwory w
duzym stopniu kszialtujg opinie,
gusty, pojecia na poziomie elemen-
tarnym i wyzwalaja emocje, co mo-
ze mieé¢ dalekosiezne skutki spolecz-
ne. Skutki obcowania z kulturg ma-
sowg dotyczg nie tylko sfery zycia
spolecznego, ale réwniez osobistego.
Oddzialuje ona na naszg podswiado-
mos$é, mna masze najglebsze ,ja’.
Przyklady tego mozemy obserwowaé
w Kkinie, kiedy w mimowolnych, nie-
jako samoczynnych i niekontrolowa-
nych reakcjach niektérych widzéw
wyzwala sie to ,co08”, co jest sta-
rannie ukrywane w blasku dnia.To
wlasnie wspélczesna kultura maso-
wa, a konkretnie kino, ten agodny
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narkotyk, pozwala czlowiekowi prze-
bywaé w sytuacji dwuwymiarowej:
miedzy rzeczywistoscia a snem i u-
mozliwia mu wyzwolenie swojego
utajonego ,,ja”. Jest to rzecz bardzo
osobista i wkracza juz w sfere psy-
choanalizy. I tu kultura masowa
moze spelnié role badZ integrujaca
osobowo$é, badz tez moze oddzialy-
waé destrukecyjnie, czesto nawet w
chwalebnych intencjach zaklocenia
spokoju ,strasznym mieszczanom”,
co moze jednak sprowadzi¢ ja do
poziomu subkultury.

Te dwie fundamentalne strony funk-
cjonowania kultury masowej na po-
ziomie indywidualnym i zbiorowym
uswiadamiaé nam powinny to, ze nie
mozemy jej traktowaé lekko, jako
mniej lub bardziej potrzebnego or-
namentu raczej ubogiego i szarego
zyoia codziennego, i ze powinni$my
by¢ zainteresowani jej obliczem in-
telektualnym oraz artystycznym. Po-
winni§my tez umie¢ dostrzec czesto
bardzo cienkg granice dobrego sma-
ku i wyzszych wartosci.

Jako chrzescijanie musimy uznaé
calg sily przekonaf naszej wiary, ze
Chrystus jest Panem wszystkiego, a
wiec roéwniez kultury masowej.
Przyjmujagc Go jako Pana, przyj-
mujemy jednoczesnie zobowigzanie
i jako twérey, i jako odbiorcy tej
kultury. Zobowigzanie to prowadzi
do, pozornego przynajmniej, para-
doksu, poniewaz wymaga od tworcy
samoograniczenia wolnosei tworczej,
a od odbiorcy samoograniczenia w
doborze przyswajanych tresci. W
praktyce wymaga to od tego pierw-
szego nieulegania np. finansowym
pokusom rynku za wszelky cene, od
drugiego za$§ umiejetnosci oparcia
sie magii ekranu czy slowa, jezeli
widzi, ze dany produkt jest catko-
wicie chybiony pod wzgledem mo-
ralnym lub tez urgga wszelkim ka-
nonom artystycznym. W zamian za
to samo ograniczenie otrzymujemy
wolno§é ewangeliczng. Wolnosé od
pychy podrabianych artystéw, od
udawanych arcydziel ~wolnos¢ od
tzw. chaly, obrazajacej wrazliwosé
moralng i artystyczng.

Kultura masowa rozumiana jako
zobowiagzanie jest czecig kul-
tury spoleczenstwa, a ta 2z sameéj
swej istoty jest drogg do Transcen-

dencji, wolaniem o Ilgcznos$¢ z Bo-
giem, ktéry jest dla nas, z nami. I
jest najbardziej ludzka wtedy, kie-
dy przekracza swoje ziemskie uwa-
runkowania. Wielkie to zadanie dla
jej tworcéw, aczkolwiek kryje pew-
ne niebezpieczehstwo, szczegdlnie
dobrze widoczne z perspekiywy te-
ologii reformowanej. Kultura jest
drogg od czlowieka do Boga,
co moze jg naraza¢ na pokuse sta-
nia sie religia i szukania samo-
zbawienia w domenie estetyzmu.

Kultura masowa tez powinna by¢
droga do Boga. Duza czgs¢ jej o-
wocOw nie spelnia jednak tego wy-
magavnia, popada w nihilizm i za-
przecza wszelkim ludzkim wartos-
ciom, czesto w imie pseudoarty-
stycznych zalozen lub wskutek nad-
uzywania praw rynku. Pomijamy
juz przyklady skrajne, ktére wydajg
sie wrecz tworem Szatana, ale prze-
cigtnej $redniej rzadko udaje sie
osiggnaé te dojrzalo§é, ktora pozwa-
la dostrzec obecno§é¢ Boga w Swie-
cie i reagowaé¢ na Jego dzialanie.
Jakiekolwiek by te owoce jednak
byly (méwimy o tej $redniej), zaw-
sze ‘mozemy si€ w nich doszukaé,
jesli nie odpowiedzi, to przynaj-
mniej pytan, moze ukrytych, moze
stawianych nieudolnie, ale najwaz-
niejszych: Co to jest zlo? Dlaczego
istnieje w Swiecie? Jaka jest moja
odpowiedzialno$¢ za $wiat? Jak na-
da¢ znaczenie stosunkom miedzy
ludZmi? Niektére stawiajg jeszcze
jedno pytanie: Czy jest Ktos wiek-
szy ode mnie i w jaki spos6éb jes-
tem od Niego zalezmy? My, chrzes-
cijanie, mamy co prawda odpowiedz
na to pytanie z bardziej wiarygod-
nego zrédla niz medium filmowe,
ale musimy wiedzieé, ze jest to me-
dium dzisiejszego §wiata i §wiat po-
przez nie wla$nie szuka odpowiedzi
na swoje pytania.

W S$wietle tego, co powiedzieliSmy
wyzej, mozna uznaé, ze kultura ma-
sowa jest czymé wazinym, ze zaj-
muje coraz wiecej miejsca W na-
szym zyciu i naszej refleksji o §wie-
cie, czesto nawet nie uswiadomio-
nej. Nasz stosunek do tego, co ta
kultura prezentuje, czy to w posta-
ci ksigzki, czy filmu telewizyjnego
badZ kinowego, powinien byé odpo-
wiedni do jej realnej roli i wagi



jako wehikulu mysli i wyobrasni co-
raz szerszych rzesz odbiorcow. Tym-
czasem oOgol naszego spoleczenstwa
zajmuje wobec produktéw kultury
masowej zazwyczaj jedna z dwoéch
postaw: albo nie interesuje sie ni-
mi, ignoruje je, jakby w ogéle nie
istnialy, i nie rozumie ich znaczenia
we wspodlczesnym zyciu, albo nie-
wolniczo sie im poddaje. Z ta dru-
ga ,szkola” wigze sie, oc.zywiéclie’
zupelny brak krytycyzmu w odbio-
rze, nieznajomos¢ specyficznego jeg-
zyka kultury masowej, np. filmo-
wego, 1 czesto totalne niezrozumie-
nie przeslania danego filmu, oglgda-
nego czysto zewnetrznie, bez wew-
netrznego przyswojenia sobie jego
tresci.

Grzechem glownym tego sposobu
odbioru jest niepowaga. Jesli
bowiem uznajemy Chrystusa jako
Pana i tej dziedziny, to film, a tak-
ze inne rodzaje kultury masowej,
musimy traktowaé powaznie. Czy-
nige zado§é temu wymaganiu nie
powinni$§my ogladaé filmu jako se-
rii ruszajacych sie obrazkéw, bez
zwigzku z rzeczywistoscig, Swiatem
realnym i naszym w nim zyciem.
Musimy traktowaé kulture filmowg
krytycznie, jako integralng i
wazng cze$é obrazu ,Swiata przed-
stawionego”. Takie podejscie uznaje,
ze film — choé¢ jego akcja moze sig
toczyé w miejscach nie najbardziej

sprzyjajacych rozkwitowi moralnos-
ci, a jego bohaterowie rzadko sg
bez grzechu, w potocznym rozumie-
niu — jest sztukg moralng, traktu-
jacg o wyborach, o wartosciach, o
naszym ludzkim ,ja” 1 dylematach
naszego Istnienia w Swiecie, ktéry,
jak o tym jako chrzescijanie wiemy,
jest grzeszny ex definitione.

Czy wigc nasz tytulowy Kojak mo-
ze nam daé wyobrazenie o Jezusie
Chrystusie? To prawda, ze filmy te-
go I‘Odzaju, ktérych Kojak jest jak-
by modelowym przykladem, graticz-
nie wprost przedstawiajg obraz de-
generacji, upadku i braku nadziei
jednostek oraz calych spoleczenstw.
Przecietnych zjadaczy chleba moga
przerazaé¢, gorszy¢, ale mogg tez
przeciez pokazujac dno ludzkiej eg-
zystencji pokazywaé¢ Boga schylaja-
cego sie nad poszczegolnym czlowie-
kiem i wydobywajgcego go z jego
osobistej ,,doliny <cienia”, Boga
przedstawionego nie w nadludzkiej
postaci i nie dzialajacego spektaku-
larnie poprzez grzmoty, wichury i
inne zywioly, ale jakby z ukrycia,
przejawiajacego sie w zwyklych
ludzkich gestach przyjaZni, uznania
stusznej kary za blagd i uzyskania
przebaczenia. To jest Bég Zywy XX
wieku. I mozemy Go dostrzec na-
wet w usmiechu Kojaka.

Chrze$cijanin powinien uzyé swej
cnoty pokory, aby wsréd sensacyj-

nej i czesto niewybrednej akcji dos-
trzec to dzialanie Boze, a takze au-
tentyczng, cho¢ czasami ukrytg (bo
wiek XX nie sprzyja takim ,senty-
mentom”) potrzebe Prawdy, Wiary
i Mitosci.

Ogladajagc Kojaka mozemy byé
pewni, ze malo ktéra z postaci ek-
ranowych bedzie bezposrednio wolaé
do Boga, ale to nie znaczy, ze Jego
potrzeby nie odczuwa. Dlatego pat-
rzgc na ekran i widzgc jaki§ ,mie-
powazny kawalek” nie mozemy wy-
lgcza¢ naszych chrzescijanskich re-
ceptoréw i pasjonowaé sie tylko ko-
lejnymi efektami wizualnymi: po-
scigiem, walky karate czy popisem
kaskaderskim.

Nalezy doda¢, ze nie mozemy fez
wylgczaé naszych receptoréw artys-
tycznych. JeSli to bowiem robimy,
latwo jest wzigé ckliwy kiczowaty
utworek lub zwykly ,chate” religij-
ng za objawienie.

W Sredniowieczu obrazy w koscio-
lach przedstawialy sceny biblijne.
Nazywano to ,Ewangeliag dla ma-
luczkich”. Obrazy kultury masowej
to wespolczesna ,strawa dla ma-
luczkich”., Naszg rzeczg jest, aby
odnajdywaé w nich rozsypane ziar-
na Ewangelii. Rzeczg twoércéow, by
te ziarna tam rozsypali i by ta
,strawa” byta strawna.

G s S

Ks. Ludwik Zaunar

Dokonczenie ze str. 6

wszystkich bez wzgledu na wyzna-
nie — moralne oparcie. Swoje ka-
zania wyglaszane w tych latach
koneczyl zawsze ks. Zaunar znacza-
cym wersetem Pisma §w.: ,JeSli
Bog z nami, ktéz przeciw nam!”

Innym nurtem jego okupacyjnej
dzialalnoSci byla praca w konspi-
racji. Korzystajac z uprawnien
urzednika stanu cywilnego wysta-
wial falszywe metryki urodzenia i
swiadectwa §lubu polskim Zydom,
ratujac ich w ten sposéb przed eks-
terminacja. Uczestniczyl tez w pra-
cach nad powolaniem, utworzonej
ostatecznie w roku 1942, konspira-
cyjnej Tymczasowej Rady Ekume-
nicznej i w rozmowach z przedsta-
wicielami wladz Polski Podziemnej
na temat roli, jaka polski Koscol

Ewangelicko-Reformowany odegraé
mial w Polsce Odrodzonej. W osta-
tnich latach okupacji w mieszkaniu
ksiedza odbywaly sie zebrania kon-
spiracyjne formacji Armii Krajowej,
do ktérej nalezala jego corka Maria
Zaunaréwna, i Szarych Szeregow,
ktorych czlonkiem byl syn ksiedza
— Jan.

1 sierpnia 1944 roku wybuchlo Po-
wstanie, 5 sierpnia w walce zgine-
la Maria Zaunaréwna, a ksiadz po-
chowal ja wilasnorecznie na dzie-
dzincu warszawskiego ratusza. 13
sierpnia rodzina  ksiedza, wraz z
innymi mieszkancami budynku przy
ul. Leszno 20, wygnana zostala z
domu, a gdy Niemcy ustawiali ko-
lumne wygnancéw, padl zachecaja-

cy rozkaz: ,Kto nie jest narodo-
wosci  polskiej, niech wystapi!”
Ksiadz Zaunar nie skorzystal z

szansy uratowania zycia za cene¢
zaparcia sie polskoSci, a przeciez
moégl powolaé sie na swe czeskie
pochodzenie. Razem z Zona wywie-
zieni zostali do Niemiec — Irena
Zaunarowa przezyla oboz koncen-
tracyjny w Ravensbriick, a ksiadz
Ludwik Zaunar, wieziony poczatko-
wo w obozie Hamburg-Neuengam-
me, potem przeniesiony do obozu
koncentracyjnego w Dachau i tam
umieszczony w bloku ksiezy —
zmart 21 lutego 1945 roku.

Byl ksiadz Ludwik Zaunar wybit-
nym i energicznym organizatorem,
bardzo zastuzonym w pracy dla zbo-
row lodzkiego i warszawskiego.
Réinorodne prace administracyjne
i organizacyjne harmonijnie godzil
z podstawowymi obowizzkami du-
chownego, z pracy duszpasterskay i
kaznodziejska w szczegdlnie trud-
nych warunkach okupacyjnych.

Oprac. W. K.
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SZALOM

Znamie wybrania

Jagques Marcel Dubois OP prezentowany byl w poprzednim numerze;
czei¢ pierwsza rozmowy nosila tytul , Kiedy Zyd czyta Biblie”,

S. KINGA — Wpybranie narodu zydowskiego trwa.
Jak Ojciec to widzi?

O.M. DUBOIS — Wiele byloby tu do powiedzenia.
Przede wszysktim jednak zapytajmy, na czym to wy-
branie polega i jaki jest jego cel? Bog wybiera sobie
naréd po to, aby byl Jego swiadkiem wobec innych
narodéw, wybiera go po to, aby przygotowaé przyj-
Scie Mesjasza, Zalézmy — choé tak nie sgdze — Ze
po Jezusie Chrystusie wybranie to przestalo istnieé.
Niemniej jednak pozostaje fakt, ze z racji Bozego
wybloru Izrael nadal naznaczony jest pokrewien-
slwem z Absolulem. Innymi stowy: esli Izrael po-
wolany zostat przez Boga po 1o, aby by¢ Jego swiad-
kiem, tzn. $wieci¢ Jego imie w $wiecie, to wszystkie
poczynania tego narodu sg tym wilasnie maznaczone.
Nawet wowczas, gdy bladzi on i gdy sie myli, nosi
w sobie nadal znamie Absolutu. Musimy to szano-
waé. Pod pewnym wzgledem wybranie to jest je-
dyne i wzorcowe. Jedyne, bo tylko Izrael jest ludem
wybranym, a wzorcowe, bo wybranie w Chrystusie
dokonalo sie na wzbr tamtego. Izrael jako pierwszy
odpowiedzial Bogu na Jego wezwanie. Sadze, 7ze kry-
ja sie tu dwa problemy: 1) Czym jest wybranie na-
rodu zydowskiego wedlug wspoélczesnej teologii? 2)
Czy naréd zydowski ma jeszcze jaka$ role do spel-
nienia? To jest zagadnienie o ogromnym znaczeniu.
Krétko moima powiedzie¢ tak: ci Zydzi, ktérzy nie
poznali Chrystusa, albo spotkali sie tylko z Jego ka-
rykaturg (bo Ko$ciél niekoniecznie jest $wiatlem,
czesto bywa krzywym zwierciadlem), ciggle jeszcze
przezywaja odpowiedz dang przed 40 wiekami na
Bozy wyb6r. Ciggle zachowuja swoja tozsamos$é. Po-
wiedzialbym, ze nawet ich odmowa przyjecia Jezu-
sa jest -— w wiekszo$ci wypadkoéw — sposobem wy-
razenia wiernosci Bogu Jedynemu.

Jakie to ma odniesienie do aktualnie istniejgcego
Kosciota? W narodzie zydowskim mozna zobaczyé to,
czym Ko$ciét byl, zanim sie narodzii, zobaczy¢ to,
skad Koéciél pochodzi, a nie to, co mu sie sprzeci-
wia, Jefli wierzymy, ze sam Bég powoluje ten naréd
(a Boze dary sg nieodwracalne), ze to Bdég daje Pra-
wo i oczekuje odpowiedzi, i ze ta odpowiedz zostala
udzielona (micwot)*, to dochodzimy do wniosku, ze
wobec Zydoéw, ktérzy nie napotkali Jezusa albo na-
potkali tylko Jego karykature, Prawo — Tora — gra
role posrednika, taksa, jaka Chrystus spelnia wobec
nas. Poniewaz to Bo6g dokonal tego wyboru — Kos-
ci6l musi ten wybér uszanowaé; a fakt, ze wybra-
nym jest Izrael — ma KoSciolowi przypominaé dy-
namiczny uniwersalizm Bozy, ktory w tym narodzie
trwa.
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JeSli spojrzymy natomiast na problem wybrania z
punktu widzenia psychologii, to dostrzezemy, ze sam
fakt wyboru stat sie cechg narodu izraelskiego. To
z kolei tlumaczy nam wiele aspektow tajemnicy jego
losu. W pewnym sensie mozna by powiedzieé, ze Zyd
nie moze byé ateistg. Kto§ w tym miejscu zaoponuje:
przeciez wielu Zyddw ma sie za ateistow. Tak, to
prawda, ale istnieje zydowski sposdéb bycia ateista.
Innymi stowy: ten naréd nie moze wyzby¢ si¢ swo-
istej cechy, ktérg BOg na nim wycisngl przez fakt
wyboru. Bég go przewidzial, Bég go utworzyl, Bog
go wybrat po to, aby byl Swiadkiem Jego chwaly,
oltarzem Jego adoracji. Ta cecha — ukierunkowanie
w strone Absolutu — skazuje Zyda na to, ze staje sie
on balwochwalcg wtedy, gdy nie uznaje Boga zywe-
go i ku innej rzeczy zwraca swg zarliwosé, swoj en-
tuzjazm szczero$ci i wrodzong zdolnosé stworzong
dla Boga. Jef§li dotkniemy najsubtelniejszego ko-
rzenia antysemityzmu, zobaczymy co§ podobnego.
Albo Zydzi sg wierni Bogu z racji swego wybrania
i w takim wypadku $wiat ich nienawidzi (bo $wiat
nie lubi proroka, ktéry przypomina o istnieniu Boga
i Jego wymaganiach), albo nie sg wierni i wtedy ku
czemu$ innemu kierujg oOw geniusz stworzony dla
Boga (tlumaczy to ich osiagniecia w nauce, muzyce,
filozofii, literaturze etc.). W obu wypadkach — jako
wierni i jako niewierni sa potepiani jako Zydzi. To
jest odwrotna strona wybrania, objawiajgca si¢ na
planie psychologicznym w ten sposdb, ze kazde za-
angazowanie Zyda w cokolwiek innego niz Bog —
z konieczno$ci staje sie balwochwalstwem. Istnieje
jaki§ zydowski sposéb samounicestwiania, zydowski
sposéb odwracania sie od Boga. Najgorsi antysyjo-
niSci, jakich znam, to Zydzi, Obdarzeni zydowskim
geniuszem religijnym, stworzonym dla Boga, maja
zarazem zydowska zdolno$é negowania Boga. Musi-
my zrozumieé, a niekiedy musimy tez chronié zna-
jomych Zydéw przed zagubieniem tego instynktu, na
co sg narazeni, jeSli nie znajdujg swego wlasciwego
odniesienia, ktérym jest osoba Boga. To sg najwa-
zniejsze sprawy w problemie wybrania.

Dla chrzescijan nie jest wazne pytanie, czy naréd
wybrany pozostaje wierny swemu Bogu. Waina jest
natomiast odpowiedZ na inne pytanie: czy Boég jest
wierny narodowi, ktéry sobie wybral? A ta odpo-
wiedz zawsze bedzie twierdzaca.

S.K. — A holokaust?

M.D. — Sadze, ze takze holokaust (zaglada — przyp.
red.) nalezy rozumieé w perspektywie wybrania Izra-

* Micwa, 1. mn ; micwot — spelnianie woli Bozej (red.).



elo Jest to ogromne zgorszenie, bo dlaczego naréd
wybrany musial cierpie¢ az do tego stopnia, zeby
zwalpié o swoim wybraniu? Najgorsze, czego mozna
doeswiadezyé, to byé zmuszonym do postawienia py-
tania: gdzie w tym wszystkim jest Bog? Je$li na ho-
lokaust spojrzy sie z perspekiywy tego wybrania,
mcze nasungé sie podobienstwo losu narodu wybra-
nego do losu Jezusa na krzyzu. Trzeba jednak pod-
chodzié do tej kwestii z wielkg delikatnoscig i ostro-
znoscig. Nie chodzi bowiem ani o to, by robi¢ z Zy-
dow s$wietych, ani tez o to, by bez wahania i wila-
$ciwego rozeznania utozsamiaé ich los i cierpienie z
krzyzem Jezusa. Nie, Skoro jednak prawdg jest, ze
krzyz Jezusa uswiscil wszelka $mieré i wszelkie
cierpienie, ze przeobrazil $mieré w zycie, ciemnosé
w S$wiatlo, konanie w chwatle, to zwyciestwo Chry-
stusa odnosi sie takze do losu narodu zydowskiego
w jego najstraszliwszej postaci — w agonii, ktérg byt
holokaust. Dzieki temu widzimy, Ze w zadziwiajacy
spos6b (ktory wymaga oscbnych opracowan teologi-
cznych) holockaust daje sie zrozumieé¢ wylacznie w
perspektywie krzyza 1 zbawienia. Istnieje zbawcza
warto§é holokaustu plyngca z fakiu wybrania Zy-
dow. Tezo nie da sie wyrazié stowami, lecz jedynie
obrazem. Zbyt trudno byloby operowaé pojeciami w
odniesieniu do zjawisk, ktdére nie mieszczg sie w za-
dnym pojeciu. Ryzykuje sie ich niezrozumienie za-
réwno po stronie zydowskiej, jak i po stronie chrze-
Scvijanskiej. Chrzescijanie powiedzieliby: chcecie im
przypisaé zbyt wiele! Zydzi za$: chcecie nas schry-
st:anizowaé, nawet gdy znajdujemy sie na dnie roz-
paczy. Musimy zatem unikaé siéw tam, gdzie fakty
nie dajg sie ujaé w ramy stowa. Posluzmy sie wiec
okrazem. Oto cierpigcy Stuga Jahwe* jest zarazem
obrazem Zyda i obrazem Izraela, obrazem Jezusa i
kazdego cztowieka, ktérego cierpienie wiaze sie z
tajemnicg Jego $mierci i zmartwychwstania. Marc
Chagal wyrazil to na jednym ze swych plécien ma-
lujge Jezusa ukrzyzowanego z talesem i Torg. Jezus
jako obraz wukrzyzowanego narodu zydowskiego! Po-
debienstwo miedzy holokaustem a tajemnicg krzyza!
Artysta powiedzial tu co$ bardzo wainego dla chrze-
$cijan: ze w ostatnim rozrachunku holokaust ma
znaczenie jedynie w pespektywie odkupienia. Jest
to sprzeczno$é, kiéra mozna pokonaé tylko dzieki
pewnos$ci, ze B6g miluje swoéj naréd (a miluje nie-
odwolalnie!) i ze wszystkie dos$wiadczenia tego naro-
din zwracajg sig¢ ku Bogu.

S.K. — Moéwi si¢ niekiedy o trzech monoteizmach. Co
Ojciec o tym s3dzi?

M.I). — Mobwienie o trzech monoteizmach to blef. O-
czywiscie, chodzi o tego samego Jedynego Boga, ale
zydowskie i chrzedcijanskie podej$cie do Niego réini
siz od podejscia muzulmanskiego. Nardéd zydowski
ma » Bogiem przymierze., W chrzescijanstwie dzieki
wecieleniu w Jezusie Chrystusie staje sie ono jeszcze mo-
cninjsze. BOg angazuje sie osobiScie w los czlowieka.
Tymnczasem w islamie weale tego nie ma. Miedzy
Bogliem a czlowiekiem zachowany jest dystans.
Transcendencja, ktéra niweczy immanencje. Pod tym
wziledem roéznimy sie bardzo gleboko od wyznaw-
cow islamu. W judaizmie, chrzeScijanstwie i islamie
chcdzi o tego samego Boga, o Boga Jedynego, ale
spuséb, w jaki On interweniuje, a czlowiek na to od-

pcwiada, mnie jest taki sam. Oczywiscie, w mistyce
zyda, chrzescijanina czy muzuilmanina pojawiaja sie
pewne cechy zbiezne, ale w kwesiii angazowania sig
Boga w dzieje czlowieka — rzeczy maja sie inaczej.
Jedna z najgiebszych przyczyn nieporozumien z Ara-
bami na ziemi jerozolimskiej jest to, ze choé istniejg
trzy monoteizmy, wiezy miedzy Bogiem a czlowie-
kicm nie sg takie same, Wiezy w judaizmie i w chrze-
scijanstwie sg inne niz w islamie.

S.K. — Zaczynamy powoli odkrywaé, ze prawde o
weielenju wyraza nie tyle formula: ,Bég stal sie
czlowiekiem” albo: ,Slowo stalo sie cialem”, lecz:
»Slowo Boze stalo sie Zydem”...

M.D. — Czy jednak rozumiemy, Ze wszystko, co do-
tyczy narodu zydowskiego, dotyczy réwnoczesnie Je-
zusa-czlowieka? Prawde o Boiym czlowieczenstwie
potwierdza fakt, ze wecielenie doklonalo sie w jedno-
sice, ktéra nalezy do dansj rodziny, do danego na-
rodu, regionu i okredlonej epoki historycznej. To
wszystko nie wyklucza uniwersalizmu Bozego ani du-
chowego znaczenia, jakie ma zaangazowanie sie Boga
woebec $wiata. Kaze tylko patrzeé na Jezusa jako na
tacznika migdzy narodem zydowskim, ktéry przygo-
towal droge dla Kodciola, a Kosciolem, ktéry sie zen
narodzil. Méwilem wczesniej (patrz nr 3/85: ,Kiedy
Zyd czyta Biblie”) na temat rysé6w tozsamosci zy-
dowskiej. Mozna powiedzieé, ze pierwszym ktéry je
realizuje i kidéry je przekazal calej lud'zkrol,éci- — bo
odiad Kosciét ma byé tym, czym byl nardéd wybrany
— jest Jezus. On to stucha Boga, wspomina Go, $pie-
wa hymn dziekczynienia, nalezy do spoleczno$ci i
priekazuje tradycje ludu, ktoéry jeszcze czeka na
swbj wlasny powrét. Co wiecej, przypisujac te cechy
Jezusowi, my sami Go wspominamy i oczekujemy
Jego ponownego przyjscia. Jezus jest glownym lgcz-
nikiem miedzy narodem zydowskim a Kosciotem.
Wiasnie dlatego, ze jest Zydem. Istnieje jeszcze gleb-
sze spojrzenie na te sprawe: dopiero Jezus w swojej
oscbie przelamal granice jednego narodu, jednej epo-
ki, a to, co bylo objawione marodowi zydowskiemu,
przetransponowal na calg ludzko$é. Przyszedt po to,
aby tego wilasnie dokonaé¢. Rozciggngl na cata ludz-
kosé¢ to, co Jego nar6d mial za zadanie zwiastowaé
i przygotowaé. On, ktory za zycia ziemskiego byl
Zydem.

Jest pewne, ze Tora i micwot stanowig nie tak przej-
rzystg i bezposSrednia droge do Boga, jak Jezus i
Jego prawo, Podobnie wiezy miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem w judaizmie nie majg tej skutecznosci co
posrednictwo w Jezusie Chrystusie. Zeby jednak
zrozumieé to, co poéZniejsze, trzeba najpierw zrozu-
mieé to, co wczesniejsze. Zakorzenienie Kosciota w
historii ptynie z faktu, ze Jezus jest Zydem. Korze-
niem Kosciola jest judaizm.

cdn.

Rozmawiala: Kinga Strzelecka, OSU

* Por. Iz. 52:13—55:12 (red).
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KS. HANS SCHAFFERT

Ks. Heinrich Hellstem

W ubiegtym roku zmart ks. dr h.c. Heimrich HeliMern, wspdétizatozycioi

i pierwszy dyrektor Organizacji
Szwajcarii HEKS (patrz ,Jedncta”

Pomocy Kosciotéw Ewangelickich w
nr 3/85. Po-nizsiza informacja o jego

zyciu i pracy pochodzi z czasopisma ,HEKS”, wydawanego przez te Organi-
zacja w Zurychu; jaj autorem (jest nastepca ks. HeTlsterna <m stanowisku

dyrektora HEKS.

Heinrich Hellstern nie zyje. Byt on
wielka indywidualnoscia naszych
czaséw, byt czilowiekiem gleboko
przezywajgcym te czasy i reaguja-
cym na to, co z sobg niosty. Nie
pozostawatl obojetny wobec wyda-

rzen i wobec ludzi, ktérzy nigdy
nie stanowili dlan bezimiennego
tlumu, lecz ktérych traktowat jak

towarzyszy drogi, wiary, walki.
Mtodos¢ Heinricha Hellsterna przy-
padta na lata | wojny Swiatowej i
okres pozniejszego wielkiego bez-
robocia. Spedzit ja w Brugg i Ba-
zylei. Dorastat w skromnych wa-
runkach materialnych pod opieka
utrzymujgcej dom matki i wuja.
Matka byta osobg gteboko wierza-
ca, jej wiara i mito$¢ zapewniaty
dziecku poczucie bezpieczeristwa i
nadaty kierunek jego zyciu. Wuj,
ktoéry réwniez bardzo kochat sios-
trzerica, byt natomiast walczacym,
zaangazowanym socjalista. Chiopiec
dojrzewat miedzy tymi dwoma bie-
gunami, co wywarto wplyw na
uksztattowanie jego osobowosci i
cale pdézniejsze zycie. Nie przypad-
kiem za kierunek studiéw obrat te-
ologie i w swej dziatalnosci kos-
cielnej koncentrowat sie na czio-
wieku zyjacym w tym Swiecie. Sta-
nat na ,granicy miedzy KosSciolem
a Swiatem” i przez cale zycie po-
zostat gleboko przekonany o stusz-
nosci swego miejsca. Studiowat w
latach 1923—1927 w Bazylei, Gene-
wie i Zurychu dzieki stypendium.
W okresie 1927— 1945 peinit funkcje
proboszcza najpierw zboru w Matt
(kanton Glarus), potem w Wald i
Seebach (kanton Zurych). Z biegiem
czasu wrost w prace parafii i zycie
parafian. Pobyt w Matt przypadi
na lata kryzysu gospodarczego, wi-
dziat, jak cztonkowie zboru do-
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Swiadczali tego na sobie, stykal sie
z tymi zagadnieniami bezposrednio
i poszukiwat realnych rozwigzan.
Podobnie dziato sie w Wald, jego
drugiej parafii. Heinrich Hellstern
przez cale zycie uczyt sie.
Niezwykle uwaznie obserwowat roz-
woj wydarzen w tak zwanej Trze-
ciej Rzeszy i przenikanie tego, co
tam sie dziato, na obszar Konfede-
racji Szwajcarskiej. Stat sie ,,homo
politicus”, cztowiekiem i chrzesci-
janinem $wiadomym  wspdétodpo-
wiedzialnosci za swdéj kraj, jaka po-
nosi jego obywatel. Od 1933 r. pod-
jat dodatkowo prace redaktora w
czasopismie ,,Junge Kirche”. W ten
spos6b dysponowat Srodkiem docie-
rajacym do miodej generacji i uczu-
lajacym jga na niebezpieczenstwo,
jakie niosta z sobg zaraza nazizmu,
i na pojawienie sie brunatnej groz-
by. Glosom bagatelizujgcym i uspo-
kajajagcym przeciwstawiatl fakty i
doswiadczenie teologiczne, co nie
podobato sie hipokrytom, nie po-
siadajagcym ani prawdziwej wiary,
ani zmystu politycznego. Apogeum
wojny zostalo osiggniete, kiedy
,,Junge Kirche” opublikowato swoéj
»Manifest” przeciw raczej zalosnej
»polityce udzielania azylu”, jaka
prowadzita Szwajcaria.

Reakcja przyszta szybko. Zoriento-
wano sie, z jakiej gliny ulepiony
byt Heinrich Hellstern. We wiasnym
kraju stat sie cziowiekiem kontro-
wersyjnym i juz nim pozostat, stu-
zac sprawie Kosciola az do ostat-
nich chwil swego zycia.

Reformowane Koscioty Szwajcarii
powierzylty mu jednak w 1945 r.
kierowanie Organizacjg Pomocy
Kosciotbw  Ewangelickich  /7HEKS
(Hilsfwerk der evangelischen Kir-
chen der Schweiz) z siedzibg w Zu-

rychu. Z pewnoscia nikt wbwczas
nie byt bardziej odpowiedni do
sprawowania tego stanowiska niz
gleboko wierzacy pastor, tatwo na-
wigzujacy kontakt 2z otoczeniem,
entuzjasta, cziowiek spontaniczny i
rozwazny, rzutki organizator i rze-
telny teolog. Zamierzat pozosta¢ na
nim tylko przez kilka lat, a petnit
je przez 23 lata, wiernie wspierany
przez Koscioty i niezliczonych ludzi.
Organizacja HEKS stata sie pomoc-
niczym ramieniem Kosciota w Euro-
pie, najpierw zrujnowanej wojng, a
wkrotce podzielonej na Zachdd i
Wschéd z coraz bardziej nieprzeni-
kalnymi granicami i frontami zim-
nej wojny.
Heinrich Hellstern uznat podziat ten
za fakt dokonany. Nie uznat jed-
nak roztamu miedzy ludzmi, chrzes-
cijanami i Kosciotlami. | Wschdd, i
czesciowo Zachdd zrozumiaty z cza-
sem, czego chciat: sta¢ sie rzetel-
nym, ambasadorem obu tych $wia-
téw, posrednikiem miedzy nimi i
czyni¢ chocby niewielkie kroki na
drodze zmierzajagcej do zaufania i
odprezenia. W oOwczesnym klimacie
politycznym postawa taka byta tak
samo niepopularna jak dzis. Szedt
ta waska drogag czesto sam, jak ten,
kto wykonuje zadanie swego Naj-
wyzszego Pana.
Poszukiwanie drég do pokoju i wie-
kszej sprawiedliwosci wsrdd ludzi
jest przedsiewzieciem ryzykownym,
narazajagcym na czeste bigkanie sie
po Slepych uliczkach. Ks. Hellstern
to ryzyko podjat, a potrafi to zrobi¢
tylko cziowiek gieboko przekonany,
ze jest to stuszne i konieczne. Ks.
Heinrich Hellstern nie zyje, ale po-
zostat trwaty $lad jego mysli i jego
pracy.

Thum. Anna Bender



WSROD KSIAZEK

Wydawnictwa Chrzescijanskiej

Akademii Teologicznej

O ksigzkach wydanych przez ChAT
piszemy na lamach ,Jednoty” bar-
dzo rzadko. Zasadnicza przyczyng
tego stanu rzeczy jest mala ilo§é
wydawnictw tej do niedawma jedy-
nej instytucji naukowej o charakte-
rze ekumenicznym. Zasadniczg cze$-
cia produkcji wydawniczej ChAT
jest ,,Rocznik Teologiczny” (dwa ze-
szyty po okolo 10 arkuszy rocznie).
Niestety, podobnie jak inne wy-
dawnictwa, periodyk ten cierpi na
chorobe opéznien — do chwili obec-
nej (poczatek 1985 roku), jako os-
tatnie, ukazaly sie zeszyty za 1982
rok. ,,Rocznik Teologiczny” prébuje
kontynuowaé tradycje wydawnictwa
o tym samym tytule’ ukazujacego
sie w latach 1936—1939, pod egida
Wydzialu Teologii Ewangelickiej U-
niwersytetu Jézefa Pilsudskiego w
Warszawie. Istotna réznica polega
na tym, ze obecnie pismo ma cha-
rakter ekumeniczny — na jego la-
mach pisujg prawostawni, polskoka-
tolicy, adwentysci i luteranie. Nie-
przypadkowo wymienilem te wlas-
nie wyznania; inne Koscioly sg re-
prezentowane na lamach ,Rocznika”
bardzo rzadko, co zresztg Jjest od-
zwierciedleniem skladu osobowego
samej Akademii. Trudno jest prze-
cenié¢ role tego jedynego czasopisma
teologicznego mniejszosci wyznanio-
wych W naszym kraju. Przede
wszystkim w ,,Roczniku” mozna
znaleZé regularne sprawozdania z
zycia uczelni (nawiasem moéwige, sg
to relacje bardzo lakoniczne — przy-
kladem sg dwa ostatnie zeszyty).
Oprécz materialéw o charakterze
historycznym i sprawozdawczym,
pismo odzwierciedla polskg myS$l te-
ologiczng wymienionych wyzej wyz-
nan. Zdarzajg sie takze tlumaczenia
(na przyklad tekst prof. Hermissona
z Bonn w zeszycie 1/1982). Piszacy
te slowa nie jest w stanie ocenié
teologicznego poziomu ,Rocznika”,
tym bardziej ze nie bardzo jest z
czym poréwnywa¢é. Analogiczne pe-
riodyki katolickie — wydawnictwa
ATK lub KUL — nie sg fu na
miejscu, gdyz intelektualny poten-
cjal i stan kadry uczelni katolickich
jest nieporéwnywalny z niczym w
tzw. mozaice wyznaniowej Polski.
,Rocznik”  zasluguje Jjednak ma

znacznie wieksze rozpowszechnienie,
niz to sig¢ dzieje dotad. Wiegkszosé
artykuléw na jego lamach z pew-
noscia moze zainteresowaé wiele o-
séb, znacznie wiecej niz wskazuje
na to obecny naklad (wstyd powie-
dzie¢ — tylko 1000 egzemplarzy). W
tym celu nalezaloby jednak zmie-
nié¢ zasady dystrybucji — obecnie
poszezegblne zeszyty mozna nabyé
jedynie w kwesturze ChAT. Mozna
by pomysleé, ze pismo jest przezna-
czone do uzytku wewnetrzanego A-
kademii, co nie jest prawda: od
niedawna ,Rocznik” ma swoj mu-
mer w miedzynarodowym katalogu,
tzw. ISBN (nota bene jest to chyba
blad, gdyz periodyki sg rejestrowa-
ne pod symbolem ISSN). Druga
wazna isprawa to wyjatkowa wnie-
chlujno§é wydawnicza — ostatnie
zeszyty sprawiaja wrazenie, jakby
w ‘wogble mie byly redagowane, mie
moéwiac juz o korekcie. Trudno jest
uwierzyé, ze uczelni nie sta¢ na za-
trudnienie fachowcéw, tym bardziej
ze przy obecnym stanie produkeji
rocznej chodzi o co najwyzej pol
etatu redaktorskiego.

Oprécz ,Rocznika”, omawiane wy-
dawnictwo wydaje nieliczne publi-
kacje ksigzkowe, Ostatnio ukazala
sie warto$ciowa praca Janusza T.
Maciuszki o Konfederacji Warszaw-
skiej z 1573 rokul. Ksigzke te pole-
cam wiszystkim czytelnikom ,,Jedno-
ty”. Mimo wazrostu informacji o
mniejszosciach  wyznaniowych w

naszym kraju, ksigzki z hisborii e-
wangelicyzmu polskiego nadal sg

rzadkoscia. Na podkresSlenie zastu-
guje fakt, ze tre§¢ pracy zostala
oparta na pracy magisterskiej auto-
ra — dobrze to §wiadczy o pozio-
mie takich prac na Akademii. Szko-
da, ze praca zostala wydana na nis-
kim poziomie poligraficznym i w
ogdle edytorskim. Jej naklad bylby
takze znikomy, gdyby udalo sie jg
rozpowszechniaé np. przez sieé ksie-
garskg. W przeciwienstwie do His-
torii protestantyzmu w Polsce ks.
Gastpary’ego, ktéra, wbrew tytulo-
wi, dotyczy w zasadzie jedynie lu-
teranizmu, ksigzka Maciuszki jest
kopalnig wiadomo$ci o ewangelicy-
zmie reformowanym. Moze warto
pomysle¢ o tym, by nasz Kosciél
rozprowadzil pewng liczbe egzem-
plarzy ws$réd wiernych? Od czasu
wydania przez ChAT ksigzek ks.
Gryniakowa o ekumenizmie protes-
tanckim i ks. Gastpary’ego o tzw.
sprawie torunskiej z 1724 roku pra-
ca Maciuszki jest kolejng pracg o
charakterze historycznym, godng po-
lecenia szerokiemu ogélowi.

Na zakonczenie warto polecié dwie
ksigzki z teologii prawostawnej, kt6-
ra ostatnio przezywa renesans —
takze w Polsce. Prace te nie majg
zresztg charakteru konfesyjnego w
waskim sensie. Chodzi o ksigzke
Michatla Klingera pt. Tajemnica Ka-
ina i prace Jana Anchimiuka Anio-
low sqdzié¢ bedziemy. Prace te po-
lecam tym wszystkim czytelnikom
»Jednoty”, ktérzy interesuja sie te-
ologig. Pragne roéwniez poinformo-
waé, ze wszystkie 'wymieniome tu
ksigzk , réwniez te stare, wydane
dawniej, sg nadal do nabycia w
kwesturze ChAT przy ul. Miodowej
21 w Warszawie.

W.Z.

1 Janusz Maciuszko: Konfederacja War-
szawska 1573 roku,; geneza, pierwsze lata
obowigzywania. ChAT, Warszawa 1984,
cena 250 zl.

OFIARY NA WYDAWNICTWO

Jerzy Reinstein — 220, Jadwiga Wolodzko — 500, Natalia Flisnik
— 500, Helena Zakrzewska — 340, Edyta Marzedka — 1000,
Eugenia Kurnatowska — 240, Grzegorz Bejger — 500, Bohdan

Hyla — 1500.

Wszystkim Ofiarodawcom serdecznie dziekujemy. Przypominamy,
ze ofiary na wydawnictwo ,,Jednota” przekazywaé mozna na kon-
to: PKO VIII OM Warszawa, Nr 1586-3854-136 badz przesylaé
przekazem pienieznym pod adresem: Administracja miesigcznika
»Jednota”, al. Swierczewskiego 76a, 00-145 Warszawa.
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PRZEGLAD EKUMENICZNY

Z ZAGRANICY

@ Obrady Komitetu Wykonawcze-
go SRK w lutym br. poSwiecone
byly glownie przygotowaniu posie-
dzenia Komitetu Naczelnego plano-
wanego w dniach 29 lipca — 10
sierpnia w Buenos Aires (Argenty-
na) Przewiduje sie, ze Komitet Na-
czelny podejmie przede wszystkim
kwestie przestrzegania w Ameryce
Lacinskiej praw cztowieka, upa-
mietni 40 rocznice zrzucenia bomby
atocmowej na Hiroszime 1 rozpatrzy
wnioski dwoch Koscioldw ubiega-
jacych sie o przyjecie do SRK (Ko-
$ciél Metodystyczny w Zimbabwe
— ok. 40 tys. wiernych, Chrzesci-
janski Koéciét Kongregacjonalny w
Samoa Amerykanskim — 34 tys.
wiemnych). Po przyjeciu obu Kos-
cioldéw liczba Koscioléw czionkow-
skich SRK wyniesie 305.

Z okazji obrad Komitetu Wyko-
nawczego odprawiono uroczyste na-
bozenstwo, podczas ktoérego wpro-
wadzono w urzagd nowego sekreta-
rza generalnego SRK — ks. Emilio
Castro.

@® FundementaliSci ewangeliccy,
zwigzani z Komitetem Lozanskim
ds. BEwangelizacji Swiata, uwazajs,
Ze zmiana na stanowisku sekretarza
generalnego SRK stwarza szanse
rozpoczecia $cislejszej wspélpracy z
Rada i wspblnego rozwigzywania
zadan, ,ktére Bég powierzyl nam
wszysktim w dziedzinie misji”. Z
kolei SRK wydala komunikat, w
ktérym stwierdzila potrzebe bliz-
szego zwigzania fundamentalistéw z
praca misyjng Rady i zachecila lo-
kalne grupy ekumeniczne, by szu-
kaly plaszczyzn tej wspoélpracy. Ra-
da pragnie wlaczyé Komitet Lo-
zahski do przygotowan Swiatowej
Konferencji Misyjnej, ktéra ma od-
byé sie za dwa lub trzy lata. Se-
kretarz generalny SRK ks. Emilio
Castro oSwiadczyl, ze Rada musi
by¢ wsp6élnym domem i fundamen-
talistow, i zwolennikéw teologii wy-
Zzwolenia.

® Ostatnia podréz papieza Jana
Pawla II do Ameryki REacinskiej
byla szeroko komentowana zaréw-
no przez Srodki masowego przeka-
zu, jak i przez osoby z réznych $ro-
dowisk koscielnych. I tak np. ks.
Emilio Castro z SRK scharaktery-
zowal przeméwienie papieskie jako
zawierajace z jednej stromy ,o0strze-
zenia przed potencjalnym niebezpie-
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czenstwem teologii wyzwolenia”, z
drugiej natomiast — jako ostro kry-
tykujgce stosunki polityczne w
wielu panstwach potudniowoame-
rykanskich. Ks. Castro oswiadczyl,
ze jest bardzo zainteresowany ry-
chlymi rozmowami z papiezem 1i
ma nadzieje, Ze przyczynia sie one
do poglebienia dialogu KoSciolow
awangelickich i prawostawnych z
Rzymem.

@ W jednym z niedawnych wywia-
déw radiowych nowy sekretarz ge-
neralny SRK o§wiadczyl, Ze patrzy
ufnie w przysztoéé ruchu ekumeni-
cznego, gdyz wecale nie wygast za-
pal ,,wielu ludzi, Koécioléw i na-
rodéw, ktore wspébldzialajg ze so-
ba w poszukiwaniu jednos$ci Ko-
Sciota i wsp6lnego zwiastowania E-
wangelii”. Nie mozna uogélniaé
twierdzenia, ze stosunki miedzy e-
wangelicyzmem a katolicyzmem sg
w ostatnim okresie nieco chtodniej-
sze niz dawniej, gdyz na plaszczy-
znie lokalnej i krajowej dzieje sie
w tej dziedzinie wiele dobrego (np.
w Brazylii). Sytuacje ekumeniczng
nalezy ocenia¢é w perspektywie
Swiatowej a nie prowincjonalnej.
Istnieje wiele plaszczyzn wspoélpra-
cy ekumenicznej. Wazing role spel-
niajg zwykle spotkania osobiste,
dzieki ktorym ludzie poznajg sie i
zaczynaja lepiej rozumieé. ,Byé
moze mnajwazniejszym  zadaniem
SRK — powiedzial jej przewodnicza-
¢y — jest naklanianie Koscioléw ma
calym $§wiecie, aby wspoélnie rozpa-
trywaly problemy wspoélczesnej lu-
dzkosci i spoleczenstwa”. Inne pole
wspoétdziatania stanowi sluzba spo-
leczna, np. ostatnio — stawianie
czola klesce glodu w Afryce. Do-
piero na trzecim miejscu w procesie
zblizenia miedzy KosSciotami ks.
Castro wymienil dialog doktrynal-
ny. Jego zdaniem w ruchu ekume-
nicznym muszg wystepowaé napie-
cia. Nie moze byé inaczej, skoro w
S$wiecie istnieje tak wiele niespra-
wiedliwos$ci, glebokich podzialow i
konfliktéw. Trudno w tej sytuacji
wie§é wyizolowane, spokojne zycie
ekumeniczne. Rola SRK jest zacho-
wywanie otwartej postawy wobec
réznych teologii i pogladdéw religij-
nych oraz tworzenie plaszezyzny
dialogu dla réznorodnych systeméw
teologicznych.

@® SRK uwaza popieranie oporu
wobec apartheidu w Afryce Po-
tudniowej za jedno ze swoich naj-
wazniejszych zadan. Zjednoczony
Front Demokratyczny, walczacy z
apartheidem bez stosowania prze-
mocy, otrzymal zapewnienie pel-
nego poparcia. Koécioly w tej cze-
Sci Afryki majg do spelnienia bar-
dzo wazne zadania polegajgce na
podwazaniu teologicznych podstaw
apartheidu i wykazaniu, Ze ideolo-
gia bialych Afrykanczykéw opiera
si¢ na spaczonej interpretacji Bi-
blii.

@® W uznaniu ,wielkich zastug dla
sprawy jednosci miedzy chrze$ci-
janami, pokoju i sprawiedliwo$ci w
stosunkach miedzynarodowych” by-
ly sekretarz generalny SRK, ks. Fi-
lip Potter, otrzymal od Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego order $§w.
Wtodzimierza.

@ Synod Generalny Ko$ciola An-
glikanskiego Anglii podjal probe u-
stosunkowania sie¢ do sprawozdania
Miedzynarodowej Komisji Angli-
kansko-Rzymskokatolickiej z roz-
méw prowadzonych w latach 1970
—1982. Rozmowy dotyczyly tak klu-
czowych probleméw, jak Euchary-
stia, urzad nauczajgcy Koséciola, or-
dynacja, wladza w Kosciele, kole-
gialno$é, prymat papieza. Po wielo-
godzinnej debacie, podczas ktérej
wielu czlonkéw Synodu uznalo idee
oraz zasade nieomylnoSci papies-
kiej za niemozliwag do pogodzenia
ze¢ stanowiskiem anglikanskim —
Synod przyjal tekst sprawozdania
i przekazal je do dalszej dyskusji 44
synodom diecezjalnym. Ostateczne
stanowisko Koéciola Anglikanskie-
go wobec tego dokumentu okresli
w 1988 r. Konferencja Biskupéw
Wspdlnoty Kosécioldow  Anglikan-
skich. Tymczasem rozpoczeta pra-
ce druga Miedzynarodowa Komisja
Anglikansko-Rzymskokatolicka, ktd-
rej zadaniem bedzie wySwietlenie
pewnych niejasnych badZz kontro-
wersyjnych kwestii.

@ Pod konmiec 1985 r. rozpocznie
sie nastepny etap dialogu luteran-
sko-reformowanego. Jako jego pod-
stawa postuza: Konkordia Leuenber-
ska i dokument o wynikach roz-
méw luteransko-reformowanych w
USA. Ostatnie rozmowy luteransko-
-reformowane na plaszezyznie $wia-
towej odbywaly sie w latach 1970—
75. W 1978 r. powolano grupe ro-
bocza, ktérej powierzono przygoto-
wanie nowej tury dialogu. Strone
luteranska beda reprezentowaé w



rozmowach: prof. Debela Birr,i z
Etiopii, dr Philip Hefner z USA, dr
Ingetraud Ludolphy z RFN, dr So-
ritua Nababan z Indonezji, dr
Gyula Nagy z Wegier i dr Bjorn
Sandvik z Norwegii. Swiatowy A-
lians Kosciotéow Reformowanych
bedg reprezentowaé¢: dr Karet Blej
z Holandii, pani prof. Jane D. Dou-
glas z USA, prof. Paul Fries z USA
i dr Nico Radjawana z Indonezji.
Pozostali dwaj czitonkowie beda
mianowani w terminie poézniejszym.

0 Rada Kosciotobw na Bliskim
Wschodzie pracuje od 10 lat i zrze-
sza 18 Kosciotdw prawostawnych,
przedchalcedonskich i ewangelickich
ze wschodniego regionu Morza
Sroédziemnego. Jej ostatnie Zgro-
madzenie Ogoblne, obradujace w lu-
tym br. na Cyprze, postawito sobie
za cel poprawe stosunkéw miedzy
réznymi grupami religijnymi na
Bliskim Wschodzie. W obradach
wzieta udziat watykanska delegacja
na wysokim szczeblu. Przed rozpo-
czeciem obrad miato miejsce spot-
kanie katolikéw ré6znych obrzadkoéow
z przedstawicielami Kosciotow
cztonkowskich Rady, podczas kté-
rego Rada opowiedziala sie za Sci-
Slejsza wspotpraca z Kosciotem
Rzymskokatolickim. Rowniez Wa-
tykan jest zainteresowany blizszg
wspotpraca. Dat temu wyraz pa-
piez Jan Pawet |l w oredziu skie-
rowanym do obradujgcego Zgro-
madzenia Ogodlnego. Funkcje sekre-
tarza generalnego Rady Kosciotow
na Bliskim Wschodzie petni nadal

Gabriel Habib, ktéry w sprawoz-
daniu obejmujacym okres 10 lat
mocno zaakcentowal koniecznos$é

dialogu nie tylko miedzy chrzesci-
janami, ale roéwniez chrzescijan z
muzutmanami. Wniosek o czionko-
stwo w Radzie zglosit Asyryj-
ski  Kosciot . Apostolsko-Katolicki
Wschodu (nestrorianski), ale Zgro-
madzenie nie podjeto ostatecznej
decyzji w tej sprawie.

O Komitet Wykonawczy Swiatowej
Federacji Lateranskiej na nadzwy-
czajnym posiedzeniu w Genewie w
dniu 1 lutego 1985 r. wybrat sekre-
tarza generalnego w osobie teologa
norweskiego ks. dziekana Gumnara
Staalsetta. Ks. Staalsett urodzit
sie 10 lutego 1935 r. w Nordkapp,
najdalej wysunietej na poéinoc
miejscowosci w Norwegii. Teologie
studiowal w swojej ojczyznie, w
RFN i w USA. Po ordtynacji byt
duszpasterzem  studenckim, uczyt
teologii systematycznej w Szkole
Misyjnej w Stavanger oraz sprawo-

wat funkcje sekretarza generalne-
go Rady ds. Kontaktéw Zagranicz-
nych Kosciota Luteranskiego w
Norwegii. Przez wiele lat byt czio-
nkiem Komisji Wspétpracy KosScie-
Inej Swiatowej Federacji Laterani-
skiej. W 1972 zostal powotany na
stanowisko podsekretarza stanu w
Ministerstwie ds. Kosciota i Wy-
chowania. W latach 1977—79 prze-
wodniczyt Partii Centrum. Wrécit
jednak do stuzby koscielnej. Jego
zainteresowania wzbudza przede
wszystkim realizacja praw czlowie-

ka i rozbrojenie. Ks. Staalsett dat
sie poznaé — zaréwno w dziatal-
nosci koscielnej, jak i politycznej
— Jjako rzecznik inicjatyw pokojo-
wych i réwnouprawnienia rasowe-
go. Wielokrotnie reprezentowat
swlj kraj na konferencjach ONZ

poswieconych tej problematyce. Od
1982 petnit funkcje sekretarza ge-
neralnego Norweskiego Towarzy-
stwa Biblijnego. Sprawuje wiele
honorowych funkcji w kraju i na
arenie miedzynarodowej. Podczas

Z PRASY

Wiara a

Czy cziowiek wierzacy powinien
sie angazowa¢ w zycie polityczne
swojego narodu, czy tez powi-
nien sie trzyma¢ od niego z dale-
ka? A jesli sie angazuje, to do cze-
go zobowigzuje go jego wiara? Co
z tej wiary dla owego zaangazowa-
nia wynika? Sa to pytania, ktore
wielu z nas sobie zadaje. Problem
wiary i uczestnictwa w zyciu spo-
teczno-politycznym jest dzi$ szcze-

VI Zgromadzenia Ogélnego SRK
w Vancouver zostat wybrany do
Komitetu Naczelnego i Wykonaw-
czego Rady. Jest czionkiem Nor-
weskiego Komitetu Parlamentar-
nego ds. Rozdawania Pokojowej
Nagrody Nobla i — jak oswiadczyt
— z tej funkcji nie zrezygnuje po
objeciu urzedu sekretarza general-
niego SFL.

Z KRAJU

0 Dnia 19 lutego 1985 r. zmart w
wieku 69 lat ks. Edward Busse, e-
merytowany duchowny Kosciota E-
wangelicko-Augsburskiego, byty se-
nior diecezji mazurskiej, byty pro-

boszcz i administrator parafii w
Mragowie, Zielonej Goérze, Zyrar-
dowie i Plocku, byly dtugoletni

oddziatu wojewo-
dzkiego Polskiej Rady Ekumenicz-
nej w Zielonej Goérze i dyrektor
biura PRE w Warszawie. Jego po-
grzeb odbyt sie 22 lutego 1985 w
Warszawie i zgromadzit przedsta-
wicieli réznych Kosciotéw, w tym
1 Kosciota Rzymskokatolickiego.

0 Dnia 21 lutego 1985 r. zmart na-
gle w wieku 62 lat ks. Michat Stan-

przewodniczacy

kiewicz, dtugoletni prezes Naczel-
nej Rady Polskiego Kosciota
Chrzescijan Baptystow i redaktoT

miesiecznika ,Stowo Prawdy”. Ja-
ko zwierzchnik Kosciota wchodzit
w sklad Prezydiom Polskiej Rady
Ekumenicznej; wspotprzewodniczyt
tez Komisji Mieszanej PRE i Ko-
misji Episkopatu ds. Ekumenizmu.
Nabozenstwo zalobne odprawione
zostato w kosciele baptystow w
Warszawie w dniu 28 lutego 1985r.,
a pogrzeb odbyt sie tego samego
dnia na cmentarzu ewangelicko-re-
formowanym z udziatem wspoiwy-
znawcoéw zmartego i czionkéw in-
nych Kosciotow.

polityka

g6lnie aktualny. Podejmuje go Hen-
ryk Jerzmanski w artykule ,Przed-
polityczna odpowiedzialno$¢ wie-
rzagcych” (,W Drodze” nr 12/84).
Sferg ,przedpolityczng” autor na-
zywa te obszary zycia, ktérych
wszechobecna dzi$ polityka nie o-
bejmuje, te wartosci, ,dzieki kto-
rym pogiebiamy wilasne cztowie-
czenstwo, petniej rozumiemy sa-
mych siebie i swiat”. Wiernos¢ tym
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wartosciom i odpowiedzialnosé w
tej sferze daje gwarancje naszemu
spolecznemu i politycznemu zaan-
gazowaniu. Angazowaé sie mamy
za§ obowigzek, ale po to, ,by zmie-
niaé $wiat na lepszy”, i musimy do-
konywaé¢ ciaglej weryfikacji wla-
snych dzialan wedlug jednego kry-
terium, jakim jest ,,wiernos$¢ ewan-
gelicznemu przeslaniu”. Z Ewange-
lii nie wynika ani zaden system po-
lityczny, ani zaden program — tc
tworzg ludzie. Wynika z niej jed-
nak ,bardzo konkretny system war-
tosci, ktorego czlowiekowi wie-
rzagcemu narusza¢ nie wolno. To
zZnaczy wolno, ale nie moze on wte-
dy sie powolywaé na swoje chrze-
$cijanstwo. Dobra Nowina jest
$wiatlem i drogowskazem, jest wy-
zwaniem i wezwaniem. Czy czlo-
wiek rzeczywiScie wierzacy moze
byé na przykiad faszysta albo na-
cjonalista? Byloby to oczywiste
sprzeniewierzenie sie Oregdziu, ja-
kie skierowal do nas Chrystus. Czy
czlowiek wierzgcy moze przecho-
dzié obojetnie obok skrzywdzonych,
glodujgcych, wiezionych za przeko-
nania lub w jakikolwiek inny spo-
s6b zniewalanych? Byloby to zdra-
da Krzyza. Dla czlowieka wierzgce-
g2 bowiem, obok realnej obecnosci
Jezusa w KoSciele, w sakramen-
tach, jest druga realna obecno$é Je-
zusa w kazdym czlowieku, przede
wszystkim tym, ktory jest zdeptany,
sponiewierany, zniewazony. Chry-
stus pragnie, bySmy Go w nich od-
nalezli. Przyjaé te prawde to zasad-
nicza powinnoéé czlowieka wierzg-
cego”.

Dzialalno§é spoleczno-polityczna lu-
dzi wierzacych musi mieé charakter
autonomiczny, ale ,nadbudowany
niejako na chrzesScijanskg hierar-
chie wartosci”. Co ta autonomia
dzialania oznacza? Zacytujmy znoéw
wiekszy fragment: ,(..) nie ozna-
cza w zadnym wypadku, ze chrze-
$cijanin moze czué sie zwolniony
z odpowiedzialnoéci i solidarnosci
miedzyludzkiej, ale ze na wlasny
rachunek, a nie na rachunek Ko-
$ciola, szuka on na poziornie me-
chanizméw politycznych takich
rozwigzan, dzieki ktébrym wszyscy,
bez wzgledu na przekonania i

$wiatopoglad, beda mogli realizo-
waé siebie jako osoby i poszerzaé
sranice wolnosci”. I dalej: ,,Z sa-
mego faktu, ze kto§ wierzy, nie
wynika zadna predyspozycja do o-
ceny zjawisk cywilizacyjnych czy
spoleczno-politycznych. Powinna na-
tomiast wynikaé szczegélna wrazli-
wo$é moralna, ktéra kaze cztowie-
kowi wierzgcemu aktywnie uczest-
niczyé w przeksztalcaniu siebie i
Swiata, w zwalczaniu wszelkich
przejawow zla. Zlo bowiem nie
jest jakims$ fatum, jest raczej pot-
worem, w ktorego odiywaniu kaz-
dy z nas ma mniejszy lub wigkszy
udzial. Szczegdlnie, jesSli to zlo ma
charakter zorganizowany, a wiec o-
bejmuje swoim zasiegiem wszelkie
dziedziny Zzycia, nawet zycia indy-
widualnego i rodzinnego. Czyz na
przykiad formg zorgamizowanego
zla nie sg we wspodlczesnym $wie-
cie systemy totalitarne?”

Zyjemy w czasach niestychanego u-
politycznienia  wszelkich dziedzin
zycia i proéb upolitycznienia same-
g» czlowieka, ,sprowadzenia o0so-
by ludzkiej do politycznego parte-
ru, gdzie liczy sie juz tylko gra sit
i interes6w”. By sie tym prébom
cprzeé, by ustrzec sie falszu, o kto6-
ry nietrudno w takiej sytuacji, mu-
simy dochowaé wiernosci tym war-
tosciom, ktére tworza przedpoli-
tyczny wymiar naszego zycia, a
ktérych zZréodlem jest Ewangelia.
Musimy otworzyé sie na Chrystusa
i na drugiego czlowieka, w ktérym
powinniSmy tez dostrzec Boga.

Autor operuje pojeciem chrzesci-
janskiego etosu, kiérego wszyscy je-
ste§my uczestnikami, ktéry ksztal-
tujemy, za ktérego ksztalt jesteSmy
odpowiedzialni, i ktéremu powin-
niémy byé wierni w kazdych wa-
runkach spoteczno-politycznych.
,Nie istnieja racje, w ktoérych imieg
wolno by bylo sprzeniewierzyé sig
podstawowym wartoéciom i co za
tym idzie — swojemu ostateczne-
mu powolaniu”. Wymika z tego row-
niez chrzescijanska dojrzatosé w
podejmowaniu  wszelkich dzialan,
przez ktoérg autor rozumie ,takg
postawe, dla ktérej rzeczy pierwsze
pozostaja zawsze najwazniejszymi,

bez wzgledu na okolicznodel (...). Nie
ma dla chrze$cijanina sprawy waz-
miejszej niz wstuchiwanie si¢ w
glos Boga, umiejetnosé odczytywa-
nia Jego woli. Dojrzalosé, o jakiej
tu mowa, chroni czlowieka przed
manipulacjg, przed manowcami fal-
szu i pozornymi wartoSciami (..),
przed pélprawdami, za pomocg kto-
rych mozna budowaé tylko S$Swiat
fikeji i zhudzen”.

Czesto spotykamy sie z twierdze-
niem, ktére autor przytacza, Ze po-
lityka rzadzi sie wlasnymi prawa-
mi, i kazdy kto sie w nig angazuje,
takze chrze$cijanin, musi tych praw
przestrzegaé. Kryje sie za tym, jak
sadzimy, przekonanie, ze w polity-
ce nie obowigzuje zaden kodeks
moralny, ze jest ona czym$ brud-
nym i ze nie mozna sie nig nie u-
brudzié. Rzecz w tym jednak, by
wlasciwie rozumieé znaczenie stowa
»polityka”. VA chrzescijanskiego
punktu widzenia polityka to mnie
walka o wladze lub jej utrzymanie,
lecz stuzba. Wiadza jest takze
shuzbg, a ta ma wymiar etyczny i
odsyta do wartoéci, z ktérych je-
dng jest wspdlne dobro. ,Kazde
Swiadome dzialanie publiczne — pi-
sze H. Jerzmanski — jest przede
wezystkim urzeczywistnieniem idei
wynikajacych z przyjetego systemu
warto$ci i intelektualnego rozpoz-
nania rzeczywistosci. Jest formg ist-
nienia, ale i manifestacja Bosko-
-ludzkiej miedzycsobowej wspélno-
ty w historii”.

I jeszcze jedno, co chrzescijan obo-
wigzuje: solidarno$¢ chrzadeijan-
ska, od ktébrej nie mozna sig uchy-
li¢ w zadnych warunkach. Historia
niz szczedzila i nie szczedzi sytu-
acji, kiedy chrzescijanie musza do-
konywaé jednoznacznych wybordw
moralnych i angazowaé si¢ w wal-
ke o zachowanie podstawowych lu-
dzkich wartoéai, i to nie tylko dla
siebie. Takim momentem w histo-
rii byl na przykiad faszyzm. Dzi$
jest nim totalitaryzm, gdyz godzi
réwniez w podstawowe prawa lu-
dzkie.

Oprac. E.P.

Wydaweca: Konsystorz Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w PRL. Re-
daktor naczelny: ks. Bogdan Tranda, sekretarz redakeji: Barbara Stahl
Adres redakeji i administracji: al. Swierczewskiego 76a, 00-145 Warszawa.
Telefon: 31-23-83 — Redakcja, 31-45-22 — Administracja. Od 1983 r. pre-
numerata w kraju: roczna — 360 zl, pélroczna — 180 zl. Zagraniczna rocz-
na — 720 z}. Cena numeru pojedynczego — 30 zi.

Konto: PKO Warszawa VIII OM, nr 1586-3854-136. Do nabycia we wszyst-
kich placowkach KoSciola. Materialéw nie zaméwionych redakcja nie

ZWTaCca.

Cena 30 zi

RSW ,Prasa-Ksigzka-Ruch”, Zakl, Graf. W-wa, z. 624-85/0. N-39. Naktad 2.000 egz.



