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CO WY NA TO?

Swieto w rodzinie

Zbliza sie okres $wiat Zeslania Ducha Swietego, kiedy tradycyjnie od-
bywa sie w wielu parafiach uroczystos¢ konfirmacyjna. Jest to wyda-
rzenie duzej wagi dla samych konfirmowanych, dla ich redzin i dla zbo-
réw. Z wyjatkiem niewielkiego obszaru na Slasku Cieszynskim, ewan-
gelicy zyja w diasporze, tym silniej wiec przezywaja takie chwile. Dla
miodziezy konfirmacja oznacza pierwszy symptom dojrzatosci. Zanim
zdadza mature, otrzymuja do rak Swiadectwo konfirmacji, ktére jednak
jest dokumentem bez znaczenia w zyciu publicznym. Nikt na jego pod-
stawie nie moze ubiegaé sie ani o studia na wyzszej uczelni ani o prace.
Akt konfirmacji wyraza po prostu mznanie przez wspdlnote Swiadomego
potwierdzenia przez mlodego czlowieka wyznania wiary, zloionego kiedys$
przy chrzcie w jego imieniu. Dla zboru jest wiec to takie waina chwila,
kiedy przyjmuje do swego grona S$wiadomych, pelnoprawnych czlonkow.
W KosSciele ewangelickim przywiazujemy bardzo wielka wage do tego
wydarzenia, poniewaz jedna z istotnych cech ewangelicyzmu jest samo-
dzielno$é duchowa czlonkow Kosciola, do czego pierwszym krokiem jest
wlasnie akt konfirmacji. Aby mlodzi ludzie mogli z poczuciem odpowie-
dzialnoSci zlozyé publiczne wyznanie wiary i przewidziane porzadkiem
przyrzeczenia, uczestnicza w specjainym kursic przedkonfirmacyjnym, za-
konczonym egzaminem i osobista rozmowa z pastorem.

Konfirmacja jest §wietem, radesnym przeiyciem réwniez dla rodziny kon-
firmowanego, ktéora dla podkreslenia wagi wydarzen urzadza gwykle u-
roczyste przyjecie z udzialem zaproszonych gosci. Obyczaj zasiadania do
wspolnego stolu w chwilach uroczystych jest w naszej kulturze gleboko
zakorzeniony i ma swoja wymowe uzasadniona religijnie. Pojeciem uczty
nieraz postugiwal sie w swoich wypowiedziach Jezus, a elementy positku
znalazly si¢ w ustanowionym przez Niego sakramencie Wieczerzy Pan-
skiej. Wspélne zasiadanie do stolu wyraza madziej¢ uczty niebianskiej, ra-
dosnego posilku w Krélestwie Bozym.

Trzeba jednak, niestety, powiedzieé¢, ze mawet piekne obyczaje w naszym'

kraju Nabieraja zbyt czesto charakteru zdroinego z powodu naduiywania
alkoholu. Zdarza sig, Ze pastorowi odwiedzajacemu, zgodnie ze zwyczajem,
swych konfirmantéw, drzwi otwiera tatus bedacy juz pod dobra data. Na-
stréj domu, owszem, jest do§é wesoly, nawet halasliwy, ale jako§ niewiele
ma wspdlnego z istota obchodzonej tego dnia uroczystosSci. Obyczajowosé
alkoholowa jest w naszym spoleczenstwie bardzo silna i nawet Srodowiska
ewangelickie bezkrytycznie jej ulegaja. Uroczystos¢ o charakterze religij-
nym zamiast byé okazja do radosnego, braterskiego spotkania przy stole
i dzielenia si¢ Swiatecznym positkiem, staje sie pretekstem do wypitki i w
ten sposob traci swéj wzniosty i pigkny charakter.

Jedyna skuteczna metoda zerwania z tym alkoholowym obyczajem jest
calkowite wyeliminowanie napojow alkoholowych mna przyjeciach o cha-
rakterze religijnym. W kraju, w ktorym alkoholizm jest jedna z najpo-
wazniejszych plag spolecznych, trzeba si¢ postugiwaé Srodkami radykalny-
mi, iutne bowiem zawodza. Mozna by wprawdzie powiedzieé, ze umiarko-
wane i kulturalne picie napojow alkoholowych nie prowadzi do ztych na-
st¢pstw, ale problem polega na Iudzkiej slabo$ci. Alkohol sam w sobie jest
moralnie obojetny, To czlowiek decyduje o uzyciu go do dobrego lub zlego
celu, Bardzo latwo przekroczyé granice umiarkowania, tym bardziej ze
obyczajowosé naszego spoleczenstwa kaze stawiaé na stole duzo i mocnego
alkoholu. Zle pojeta go$cinnos§é polega na namawianiu do picia. Ludzie
maja zreszta Swiadomos$¢ niewlasciwego, zlego postepowania. Zwlaszcza
na wsi i w malych miasteczkach mozna obserwowaé, ie dopoki na przy-
jeciu, nawet na weselu, obecny jest duchowny, goScie powstrzymuja sie
od picia, dopiero po jego wyjSciu z ulga siegaja po butelke.

Jest to obyczaj, ktoremu Kos$ciol musi przeciwstawiaé sie z cala stanow-
czosScia. Zbyt wiele nieszezeScia wywoluje alkoholizm, zbyt wiele z jego
poweodu przelano lez, abySmy mieli obojetnie i wyrozumiale milczeé. Przede
wszystkim alkohol musi zniknaé ze stolow podczas przyjeé z okazji uro-
czystosci religijnych, takich jak chrzest i konfirmacja. Ksieza powinni o
tym przypominaé w kazaniach i na spotkaniach z rodzinami.
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60 W NUMERLZE?

»Pokdj méj daje wam” — te stowa
z Ewangelii Jana postuzyty za ty-
tul kazania Joanny J. Mizgaly (s. 3j,
ktore bylo wygloszone podczas na-
bozenstwa w- Dniu Modilitwy Ko-
biet. Z f{rescia kazama w:aze sig
Modlitwa o pokdj prawdziwy (s. 4).

Po modlitw.e nastepuja rozwazania
ks. Michata Czajkowskiego na Zes-
tanie Duchg Sw. zatytulowane Ta-
jemnica zbawienia, czyli gromadze-
nie rozproszonych (s. 5).

Na s. 7 drukujemy wiersz Petera
Helbiga Bég nie dal nam ducha
trwogi, ale Ducha mocy, miltosci i
pokory w tlumaczeniu Andrzeja
Kotodziejczyka.

W numerze prezentujemy dwie wy-
bitne postacie polskich ewangel:-
kow. Pierwszg jest zyjacy w XVII
wieku Stanistaw z Brzezia Chrza-
stowski, posel na sejm, przywodca
i obronca polskich protestantow; pi-
sze 0 nim Wojciech Kriegseisen w
artykule Podsedek krakowski (s. 8).
Druga posta¢ — to Karol Beyer, pio-
nier polskiej fotografii, znany nu-
mizmatyk, archeolog i etnograf. Je-
go sylwetks piora Jana Marii Jac-
kowskiego przedstawiamy na s. 1L

W rubryce Zapiski znad Betezdy w
artykule Najciezsza droga Adam
Paszkowski pisze tym razem o cier-
pieniu (s. 10).

W cyklu Szalom — dalszy cigg roz-
mowy z o. J. M. Dubois; 4a jej
czgéé nosi tytul Paradoksy Izraela
{s. 15).

Poza tym w numerze nasze stale
rubryki.

W Co Wy na to? — felieton zaty-
tutowany Swieto w rodzinie (s. 2).
W rubryce WsSréd ksiazek — ob-
szerne omowienie wydanego przez
PAX I tomu Historii Kesciola (s. 17),
Z prasy — Konflikt irlandzki (s.23).
Na s. 17 — rubryka Listy i na s. 19
Przeglad ekumeniczny.

NASZA OKLADKA

Nie béj sie, méj stugo (...). Wy-
leje mojego Ducha na twoje po-
tomstwo i moje blogoslawien-
stwo na twoje lotorosle, aby sie
rozkrzewily (...) jak topole nad
ruczajami (Iz. 44:2, 3, 4). Foto:
B. T.



JOANNA J. MIZGAEA

,Pokéj méj daje wam”

Pokoj zostawiam wam, méj pokoj daje wam; nie jak Swiat daje, ja
wam daje. Niech sie mie trwozy serce wasze i niech sie nie leka.

Jezus Chrystus obiecal swym uczniom pokdj.
Obiecal go wiec roéwniez nam, ktérzy przyzna-
jemy sie do Niego i Jego uczniostwa. Ale
zastrzegl od razu, ze nie jest to pokoj taki,
jaki jest zdolny da¢ Swiat; powiedmial, abysmy
nie mylili pokoju Boga z pokojem $§wiata. Tyl-
ko ten pierwszy jest bowtiem prawdziwy, ten
drugi za§ — to tylko zluda i kroétki blysk, cze-
sto sztuczny i mie zaspokajajacy naszej teskno-
ty za spokojem prawdziwie Bozym.

Swiat definiuje pokéj w 'kategoriach politycz-
nych i militarnych, a wiec ziemskich, odrywa-
iac to, co jest tylko jego przejawem, od jego
istoty.

Jedli nie ma starcia militarnego — to moéwi
sig, ze panuje pokdj.

Jesli bezpoSrednio nie leje sie krew — to mé-
wi sie, Ze panuje pokoj.

Jesli nasze domy nie sg bezposrednio narazone
na atak z ladu lub powietrza — to tez moéowi
sie, ze panuje pokdj.

Niektérzy mowia nawet, ze nalezy walczy¢ o
taki wlasnie ,,pok6j”’. To prawda, ze ten rodzaj
pokoju nie powinien nam byé obojetny. Nie
moze on byé obojetny narodowi polskiemu, tak
ciezko doswiadczonemu przez wojne, a zwlasz-
cza kobietom tego narodu, ktére zawsze pono-
sily bolesne konsekwencje jego braku.

Ale to wszystko to nie jest jeszeze pokdj praw-
dziwy. Jezus mys$lal nie o takim pokoju. On
byl realistg i wiedzial, ze pdki czlowiek bedzie
na Ziemi istnial, péty nie bedzie nigdy talkiego
bezkonflikbowego pokoju. On wiedzial, ze przy-
‘niést miecz, to Jego Swieta Osoba stala sie po-
wodem tego, ze ten miecz byl, jest i bedzie
az do konca ludzkiej historii na tej plamecie,
az do dniia, kiedy On znéw przyjdzie w chwale.
A na razie nie ma pokoju miedzy dobrem a
zlem, i sami siebie oszukujg ci, ktorzy mysla,
ze jest on mozliwy.

Musimy sie opowiadaé albo za Jezusem, albo
przeciw Niemu. I tylko w tym pierwszym wy-
padku osiagniemy pokéj, pokéj z Bogiem. Wal-
ka o pokéj prawdziwy zaczyna sie w mnaszych
sercach i jest rozstrzygnieta w momencie naszej
decyzji. A od $wiata pokoju nie oczekujmy.
Bo ani w jego maturze, ani w jego mocy jest
go nam ofiarowacé.

(Fan 14:27)

Mozemy natomiast, i powinni§my, mieé nasta-
wienie pokojowe, mozemy by¢ pokdj czynigcy-
mi w tym tak bardzo znieprawionym S$wiecie.
Nastawienie pokojowe nie oznacza jednak, ze
mamy bezwolnie i bezbronnie poddawaé sie
zlu dla nadrzednego celu utrzymania falszywe-
go pokoju.

Pok6j czyni¢ — to mie znaczy nie nazywaé zla
zlem. W jezyku chrzescijan powinna obowigzy-
waé jednoznaczno$é mazw: zlo to zlo, zabdj-
stwo to zabdjstwo, kradziez to kradziez, nie-
nawisé¢ to nienawisé, zbrodnia to zbrodnia, fatsz
to falsz, obluda to obluda, klamstwo to klam-
stwo. Wlasnie tak, nie inaczej. Bo taka wlaénie
jasno$é i prawda najlepiej stuzy pokojowi.

Nastawienie pokojowe to mastawienie ma da-
wanie $wiadectwa prawdzie. Jezeli to $wiadec-
two bedzie dawane z pelng miboseig i z pel-
nym poczuciem realizmu ewangelicznego, to
wtedy mozemy powiedzieé, ze czynimy pokdj
Bozy. Wlasnie, Bozy. Bo gloszac go mozemy
zaklécaé to, co sie bierze za pokéj, ale co nim
nie jest: falszywy spokéj, prywate, obojet-
nos¢.

Nie moglibySmy jednak czynié¢ takiego pokoju
i byé przy tym wewnetrznie wolni, gdyby nam
Pan nie powiedzial: niech sie nie trwiozy serce
wasze i niech sie nie leka. Ale On to powie-
Jdzial. To jest Jego obietnica. On wiedzial, ze
nie mozha byé wewnetrznie woolnym, czujgc
lek. A nie mozna czynié pokoju, nie bedac
wewnetrznie wolnym. Obietnica ta opiera sie
na wielkodci Pana i chwale Jego dziel. Opiera
si¢ na tym, ze mozemy Mu zaufaé, gdyz spel-
nil wiele innych obietnic w historii ludu Bo-
zego, a my jestedmy czgstky, kolejnym etapem
tej historii.

Tak powiedziat Bébg, Pan,
ktéry stworzyl niebo i je rozpostart,
rozciggnqgl ziemie wraz z jej
plodami,
daje ma niej ludziom tchnienie,
a dech zyciowy tym, ktérzy po niej
chodzq.
(Iz. 42:5)

Ten Bog jest wielki.

Jezeli Ten, ktéry stworzyl niebo i ziemie, daje
dech zyciowy i tchnienie, kaze nam przez swe-
go Syna Jedynego nie lekaé sie i nie trwozyé,
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to Jego Stowa sa jednocze$nie Jego czynem —
odejmujg nam lek i trwoge.

Ten obraz wielkiego Boga Stworzyciela wy-
twarza w nas jednak poczucie bojazni Bozej.
Czasami to poczucie moze by¢ tez czyms, co
przygniata. Bywa tak, gdy uswiadamiamy so-
bie naszg mato$¢ w tym ogromnym Swiecie
makrokosmosu, stworzonym przez Boga. To

do$wiadczenie uczucia matosci i znikomosci
moze porazaé. Tak bylo z wielkim filozofem
niemieckim — Immanuelem Kantem. Nie mogt

on da¢ sobie rady z dysproporcjg miedzy wiel-
kosciag Boga a swojg maloscig. Byt porazony
patrzac w Niebo. Az doszedl do wniosku, ze
jest ono puste, a cztowiek nie ma w nim zad-
nego oparcia i musi dawa¢ sobie rade sam.
»Niebo gwiazdziste nade mng, a prawo moral-
ne we mnie” — tak brzmi jego stynna senten-
cja. Tak, prawo moralne. Musiat sie oprze¢ na
ludzkim prawie moralnym, aby mie¢ jaki$
punkt odniesienia dla swojej egzystencji, aby
mdc sie realizowaé jako cztowiek.

Ale my nie uwazamy nieba za puste. My mo-
zemy powiedzie¢ inaczej: ,,B6g nad nami, po-
kéj Bozy w nas”, gdyz Bdg mowi:

Ja, Pan, powotatem cie
w sprawiedliwosci
i ujgtem.: cie za reke, strzege cie
i uczynie cie posrednikiem
Przymierza z ludem, Swiattoscig
dla narodéw.
(Iz. 42:6)

To jest tekst wyjgtkowy. Jest to tekst mes-
janski o Studze Pana, przez ktéry Bog bezpo-
Srednio méwi o swym Synu. Ale mozemy tez
uzna¢, ze jest to tekst o nas. Ta wypowiedz
Boza daje nam pewnos$¢, ze nie jesteSmy sami
w obojetnym S$wiecie.

Jezeli ten tekst odczytamy na tle naszego za-
dania czynienia pokoju, to dowiemy sie, ze aby
czyni¢ pokoj, jako poko6j Bozy, musimy naj-
pierw by¢ powotani w sprawiedliwosci. Musi-
my tez dziata¢ jako lud Przymierza. Bo prze-
ciez nasz Kosciot chrzescijanski jest Nowym
Przymierzem. A my jesteSmy ludem Przymie-
rza. Musimy tez zda¢ sobie sprawe, ze Bdég
obdarzyt nas przywilejem bycia Swiattoscig dla
narodow.

Czy zawsze zdajemy sobie sprawe, ze nasze
Koscioty — bez wzgledu na ich wielko$¢ —

Modlitwa o pokoj
prawdziwy

Panie,

tak czesto styszymy wokét siebie
stowo ,,pokdj”.

Wielu wota: ,,pokéj! pokoj!”
Pokoju chcemy, pokoju Zzgdamy,

0 pokdj walczymy...

Ale czy zawsze jest to taki pokdj,
jakiego Ty pragniesz?

Jaki jest pokéj prawdziwy?
Jaki jest Twoj pokoj,

skoro przynioste$ miecz?

Czy pokoj to pokéj ze zlem?

Oswie¢ nas, Panie,

czego od nas wymagasz.

Naucz nas,

jak mamy czyni¢ Twdj pokdj.

Spraw w nas nastawienie pokojowe,
abysmy Twojg mitoscig mogli przepoié¢
nasze S$wiadectwo dawane S$wiatu.

Panie,

daj nam mozno$¢ i site ducha,

bysmy dazyli do takiego pokoju,

jaki Ty nam obiecujesz w Twym
Stowie.

1 spraw, abySmy zawsze potrafili

odrdzni¢ Twoj prawdziwy pokoj

od zludnego pokoju S$wiata.

Amen.



mogg takie byé? Czy wiemy, co to znaczy byé
Swiatlodcig narodéw, co to znaczy byé sola
ziemi, co to znaczy by¢ miastem polozonym na
wzgoérzu? Czy zawsze zdajemy sobie sprawe,
jaki to przywilej i jaki wielki obowigzek byé
chrzescijaninem? I czy odczuwamy, jakie to
wspaniale ?

Owocem sprawiedliwosci, owocem Przymierza
jest prawdziwy pokoj Jezusa Chrystusa. Pokoj
ten tez jest $wiatloScig narodow. Gdy osiagnie-
my ten stan pokoju, to dowiemy sie, ze Boég
nam daje wladze:

Aby$ otworzyl Slepym oczy,
wyprowadzil wieinidw z zamkniecia,
z wiezienia, tych ktéorzy siedzq
w ciemnosci.
(Iz. 42:7)

Ten rodzaj pokoju, pokoju czynnego, nie jest
pokojem konwencjonalnym — nie dajg mu

gwarancji linie graniczne ani sila militarma,
nie bierze on pod uwage politycznych ukladéw
i rownowagi sil. Nie jest przeciez zwyklym po-
kojem taki pokéj, ktéry otwiera Slepym oczy,
ktory wyprowadza z wiezien! Ten rodzaj po-
koju opiera sie tylko na Bozej Obietnicy i na-
szej wolnosci wybranych Bozych. Nie jest to
pokoj, jaki daje Swiat, jest to pokoj, jaki Pan
nasz, Jezus Chrystus, daje §wiatu.

Panie, daj nam mozno$é¢ i sile ducha, bysmy
dazyli do takiego pokoju, jaki Ty nam obie-
cujesz w swym Slowie.

I spraw, abysSmy =zawsze potrafili odréznié
Twoéj prawdziwy pokdéj od zludnego pokoju
Swiata. Amen.

Kazanie wygloszone w warszawskim kosciele ewan-
gelicko-reformowanym podczas nabozenstwa 1 marca
br.,, w Dniu Modlitwy Kobiet.

NNNNENNNNNIIII—————_———

KS. MICHAL CZAJKOWSKI

Tajemnica zbawieniq,
czyli gromadzenie rozproszonych

GRZECH JAKO SILA ROZDZIELAJACA LUDZI

Brutalne, niegodziwe zycie Kaina, ktérego re-
daktor jahwistyczny* czyni synem Adama
i Ewy, staje si¢ wymownym potwierdzeniem
skutkow grzechu pierworodnego i namacalnym
dowodem przekklenstwa Bozego nad ludzkoscia
i =ziemig (I Mojz. 3): brat =zabija brata
(I Mojz. 4). Od Adama do potopu ludzkosé
przezywa ewolucje wstecz i kazde nowe poko-
lenie dorzuca do grzechéw i przeklenstw zgro-
madzonych przez przodkéw wlasne zlo, pro-
wadzge w ten sposéb $wiat do ruiny, ale — z
drugiej strony — takze ku nieoczekiwanemu
ralunkowi w Bogu.

Tymeczasem ludzie budujg sobie miasto i cheg
nadaé¢ mu imie. A wszyscy méwig jednym je-
zykiem. Jednak Pan zstgpil i pomieszal im je-
zyki. Budowa zostala przerwana, a to, co z niej
zostalo, nosi nazwe Babel, czyli Pomieszanie.
Tak czytamy w I Mojz. 11. Ale w tym samym
opowiadaniu mamy i drugg warstwe jahwis-
tyczng: ludzie chcg zbudowaé gigantyczng wie-
ze siegajaca nieba, ktéra bylaby zmakiem orien-
tacyjnym uniemozliwiajgcym rozproszenie i
zagubienie sie. Na te warstwe mogla sie nalo-
zy¢ jeszcze inna — o Babilonie, mie$cie kosmo-
politycznym, ktéry stal sie symbolem braku
porozumienia w $wiecie.

Wedle Jahwisty budowaé miasto — to liczy¢
na siebie, niczego nie oczekiwaé od Boga; wy-

ryé na swej budowli wlasne imi¢ — to
chcieé zapanowa¢ nad przemijalnoScig czasu,
ktérego Panem jest przeciez tylko Bég; wzno-
sié w niebo wiezyce — to hodowaé w sobie
ambicje uniwersalizmu, ktéry tylko Bog moze
zrealizowaé¢. Ludzkie plany, zrodzone z grze-
chu pychy, wywolujag zamieszanie, a $wiat,
jaki w ich wyniku powstaje, jest swiatem nie-
ludzkim, w ktorym czlowiek nie moze ,,doga-
daé sie” z bratem, nie moze sie z nim porozu-
mie¢. Owszem, czlowiek ma tworzyé Swiat i
szuka¢ wspdlnego jezyka z innymi, ale musi
budowaé¢ nie na grzechu, lecz na Zbawczym
Planie Bozym, stuchajac woli Bozej i troszczac
sie o autentyczng jednos$é, bez ukrytych (zlych)
intencji...

Kiedy podczas niewoli babilonskiej naréd wy-
brany znalazl sie w owym Babel (czyli Pomie-
szaniu), rzeczywiscie zagrozilo mu rozproszenie
i zagubienie sie. Atoli prorok Ezechiel we wspa-
nialej wizji (Ez. 37) ujrzal Boga dajacego znie-
wolonemu, obumariemu Izraelowi tchnienie
zycia. Z wyschlych kosci Bog obiecal wskrze-
si¢ plemiona judzkie i izraelskie, i zjednoczyé
je w jeden lud: ,,Oto ja wam daje ducha po to,
abyscie sie staly zywe!”** Chodzi tu takze o
nowy Izrael i o calg ludzko$é, ktérg Duch Bozy
ozywi i zgromadzi w jedno z wielkiego roz-
proszenia.

Opowiadanie z Ksiegi Rodzaju o wiezy Babel
jest jakby drugg wersjg ,,grzechu pierworod-
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nego”. Zamkniety w sobie i na sobie skoncen-
trowany czlowiek, probujaec sam sobie wystar-
czy¢ — przegral. Podzial ludzkosci ma grupy
jezykowe, ktore nie moga sie miedzy sobag po-
rozumieé i nie majg ,,wspdlnego jezyka”, jest
odpowiednikiem podziatlu miedzy Adamem i
Ewa, wzajemnie obarczajgcych siebie wing.
Jest to antyteza dziela Bozego. Dopiero Duch
odtworzy rozbitg jedno$é rozproszonych dzieci
Bozych.

ODKUPIENIE JAKO GROMADZENIE WSZYSTKICH
W CHRYSTUSIE

»Kiedy nadszedl! wreszcie dzien Pieédziesigt-
nicy”, Duch Bozy interweniowal (Dz. 2). Obra-
zy, ktorymi postuguje sie Lukasz w opisie Zie-
lonych Swiat, nabierajg sensu w $wietle Sta-
rego Testamentu. Przywolujg Objawienie,
Przymierze i nadanie Prawa na Synaju, wy-
darzenia, jakie staly sie punktem wyjscia dzie-
jow ludu Bozego. Przede wszystkim jednak
Piec¢dziesigtnica paschalna przywoluje i napra-
wia rozbicie symbolizowane w biblijnym epi-
zodzie o wiezy Babel. Ludzkos¢ — wtedy po-
dzielona — teraz, gdy ,,wszyscy zostali napel-
nieni Duchem Swietym”, odnajduje swoijg jed-
nos$é: wszyscy rozumiejg apostoléw Jezusa
gloszacych wielkie dziela Boze w jezykach
Partéw i Medow, Elamitéw i mieszkancéw Me-
zopotamii, Judei oraz Kapadocji, Pontu i Azji,
i w tylu innych.

Kosci6l zrodzil sie tamtego poranka w wichrze
i ogniu jako wspdlnota powszechna: Przymie-
rze, ktére Duch z nim wtedy zawarl, dotyczy
calej ludzkosci. Dlatego Koscidl musi byé misyi-
ny az do konca wiekéw, pelnigc postuge wobec
wszystkich jezykéw i wszystikich kultur. Przyj-
mujgc moc Ducha, musi szczepi¢ Tajemnice
zbawienia, Misterium Chrystusa, posréd wszyst-
kich ludéw i narodéw, gromadzac je w jedno.
Dla tej jedno$ci rozproszonych dzieci Bozych
umar! Chrystus (zob. Jan 11:52), ktéry odtad
— Wwywyzszony nad ziemie — przycigga
wszystkich ku sobie (zob. Jan 12:32).

»Bo w Nim zostalo wszystko stworzone (...)
wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stwo-
rzone (...)

On jest Glowg Ciata — Koésciola.

On jest Poczgtkiem,

Pierworodnym sposréd umartych,

aby sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim.

Zechcial bowiem Boég, aby w Nim zamieszzala
cala Pelnia,

i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko z
sobg (...)

wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza”
(Kol. 1:16; 18-—20).

Duch Jezusa dziala w kazdej Eucharystii jakby
w nows Pieédziesigtnice. Zgromadzeni woko6l
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana my,
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przybrani za dzieci Boze, dzieki skladamy przez
Niego, z Nom i w Nim... Ale do wdziecznosal
dolacza sie i smutek: wszak przy maszym brat-
nim komunijnym stole, Stole Krolestwa, brak
jeszeze tylu siostr i braci. To uswiadamia nam
nasze misyjne zadanie. Dlatego zgromadzeni
wok6l  Stolu — stajemy sie gromadzicielami,
zebrani laskag Pana 2z rozproszenia — nie
przestajemy szukaé rozproszonych i zgubio-
nych, aby nastala ,,jedna owczarnia i jeden
Pasterz” (Jan 10:16). Zielone Swieta to tylko
punkt wyjscia. Dalszy ciag Dziejéw Apostol-
skich pokazuje nam nastepne wydarzenia, kie-
dy zstepuje Duch Swiety w Jerozolimie i w
calej Judei, i w Samarii, i az po kratice zie-
mi” (Dz. 1:8). To dzielo gromadzenia i jedno-
czenia ludzko$ci kontynuowane jest w calej
historii, takze dzisiejszej, dzieki uczennicom
1 uczniom pelnym Ducha.

Kosciél Chrystusa staje wiec posrodku swiata
jako pelen nadziei znak jednosci powszechmej.
Wielka role odgrywa w nim ruch ekumeniczny,
bo trudno przeciez zdobywaé¢ Panu nowych ucz-
niéw, jesli sami jesteSmy miedzy soba skiéceni
i podzieleni. Ale Duch Swiety jednoczy Kos-
ciol. Jest to ten sam Duch, ktory Jezusa scala
z Ojcem i nas z Nim. To On jest wszechjedna-
jacg mitoscig. To On zszywa — rozdartg przez
chrzescijan — calodziang tunike Chrystusa (por.
Jam 19:23—24). Tych, ktorzy pozywajg Cialo
Chrystusowe, prowadzi ku jedno$ci Jego Mis-
tycznego Ciala, tych, ktérzy z Kielicha Przy-
mierza pija, zbiera w eschatologiczny lud
Przymierza.

Ale Krew Przymierza ma byé przelana ,,za
wielu” (Mat. 26:28), to znaczy za wszystkich.
Dlatego Duch Swiety nie pozwala naszej
wspolnocie eucharystycznej zamknaé sie w
czterech $cianach Wieczernika: wyrzuca mas na
zewnatrz, na cztery strony S$wiata, abys$my
gromadzili Panu calg rodzine czlowieczg wokol
Stolu Krélestwa ma uczcie eschatologicznej.
Koscioél istnieje przeciez dla $wiata (proegzys-
tencja). I choé pozostaje wspdlnotg grzeszni-
kéw, to jednak — je§li nie gasi Ducha (por.
I Tes. 5:19), jesli nie zakochuje sie w sobie
(pokusa marcyzmu), jesli dochowuje solidar-
nosci z najstabszymi — jego zgromadzenie eu-
charystycane staje sie znakkiem nadziei bardzo
ziemskiej i zarazem niebianskiej: znakiem osta-
tecznej wspolnoty ludzi w Panu — wspdlnoty
miedzyludzkiej i wspélnoty z Bogiem Zy-
wym.

Biblia prezentuje nam =zadziwiajacy tryptyk
typologiczny na temat podziatu — naprawy —
jednosci. Pierwszy jego czlon to opowiadanie
o wiezy Babel. Drugi to antytyp historyczny
— scena Zestania Ducha Swietego w dniu Zie-
lonych Swiat, trzeci za$ czlon to antytyp escha-
tologiczany — jedno$é odkupionej ludzko$ci u-
kazana w wizjach ksiegi Apokalipsy: ,,A oto



wielki tlum, ktoérego nie moégl nikt policzyé,
z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw
i jezykow, stojacy przed tronem i przed Ba-
rankiem. Odzani s3 w biale szaty, a w reku
ich palmy. I glosem dono$nym tak wolajg: Zba-
wienie u Boga naszego, zasiadajacego na tronie,
i u Baranka (... I wyszedl glos od tronu,
mowigey: Chwalcie Boga naszego, wszyscy Je-
go shudzy, ktérzy sie Go boicie, mali i wielcy!
I ustyszatem jakby glos wielkiego tlumu i jak-
by glos mnogich wéd, i jakby glos poteinych
gromow, ktére mowily: Alleluja, bo zakrélowatl
Pan Bog nasz, Wszechmogacy. Weselmy sie i
radujmy, i dajmy Mu chwale, bo madeszly go-
dy Baranka, a Jego Malzonka sie przystroila
(..) I méwi mi: Napisz: Blogoslawieni, ktérzy

zostali wezwani na uczte Baranka! (Obj.
7:9—10; 19:5—79).

* Pojecia ,redaktor jahwistyczny” (Jahwista) i ,tra-
dycja jahwistyczna” wiazg sie =z literackg analizg
Piecioksiegu, wedlug ktérej istnieja w nim rézine
warstwy tresciowe: jahwistyczna, elohistyczna, deute-
ronomiczna i kaplanska. Nazwa ,jahwistyczny” wy-
wodzi sie od imienia Jahwe, ktore w tej warstwie
wystepuje poczawszy od opowiesci o stworzeniu $wia-
ta. Warstwa ta odznacza sie zywym i barwnym slo-
wnictwem oraz ujeciem psychologicznym. Wystepuje
ona w Genesis, Exodus i Deuteronomium — red.

** Ten i pozostate cytaty wg przektadu Biblii Ty-
sigclecia — red.

0

Drodzy Czytelnicy,

Zbliza sie okres wakacji i wyjazdow do miejscowo-
ici wypoczynkowych. By ulatwi¢ Wam kontakt z Ko-
iciolem podczas urlopu, podajemy adresy koSciolow
ewangelickich pol(_)ionych w najbardziej popularnych
miejscowos$ciach uzdrowiskowo-turystycznych., Poza
ko$ciolem reformowanym w Pstraznej, wszystkie inne
nizej wymicnione to koScioly ewangelicko-augsburskie.

Bielsko-Biata — ul. Staszica 2
Stare Bielsko — ul. Sobieskiego
Cieszyn — pl. KoScielny 6

Dziegieléw k. Cieszyna — Diakonat Zenski

,,Eben-Ezer”

Istebna

Ustron — ul. Stawowa 1
Wisla — ul. 1 Maja 49
Krakéw — ul. Grodzka 58
Gizydko — pl. Grunwaldzki 6
Mikolajki — ul. 1 Maja 28
Mragowo — ul. Koscielna 2
Olsztyn — Stare Miasto 1
Pstragzna k. Kudowy
Suwalki — ul. Kosciuszki 10
Sopot — ul. Kosciuszki 51
Bierutowice — ul. Sniezka 8

Jelenia Gora—Cieplice — pl. Piastowski 18

PETER HELBIG

B6g nie dat nam ducha trwogi,
ale Ducha mocy, mitosci i pokory

Panie, Ty odslaniasz nasza bezdusznosé.

StaliSmy sie niby babilenscy tytani,

ktorzy ducha ludzkiego

czyniy miarg wszechrzeczy.

W powstalag pustke

wkracza lek, ktory jest obcy Twojemu Duchowi.

Wiasnie teraz

czlowiek chce zawladnaé

Zyciem na ziemi.

Jezyk, formuly, eksperymenty...
Duch Bozy rozplywa sie jak sen.

Panie,

nasze serca sa zblakane
jak nigdy dotad.

Z wolnosci zrodzil si¢ lek.

Ale Ty, Panie,

obiecale§ nam innego ducha:

Duch Twéj porusza

to, co zatwardziale,

pokonuje nienawis¢ miloscia,

wnosi 7ycie tam,

gdzic Smieré ma swoje siedlisko.

Duch 1'wéj zaprowadzi wszystkich do celu dobrego.

Twoje dzielo nie jest jeszcze skonczone,
Z niego wzrost bierze Kroélestwo,

4 wzrostem kieruje Duch,

ktory przynosi przemiane serc.

On kruszy nasza malesé,

otwiera drzwi do wolnosci,

ktora mie 2 leku i trwogi powstaje.

On kruszy twarde serca nasze.

Y'anie,

Ty jestes jak golab,

kiory splywa z nieba na ziemie.
Swicty, Wszechmogacy Boze!

Veni, Sancte Spiritus!
Przyjdz, Duchu Swiety!

Thum. Andrzej Kolodziejczyk

7



WOJCIECH KRIEGSEISEN

Ktokolwiek powaznie interesuje sie
historia Rzeczypospolitej w wieku
XVII, predzej czy po6iniej zetknie
si¢ z postacig Stanislawa z Brzezia
Chrzgstowskiego, wybitnego parla-
mentarzysty i przywéodey polskich
ewangelikéw. Byl on goracym
obronca praw polskich i litewskich
protestantow, dzialaczem sejmo-
wym urastajacym do roli trybuna
szlacheckiego.

Rodzina Chrzgstowskich, piszacych
si¢ z Brzezia a pieczetujacych sie
herbem Zadora, to kilka pokolen
ludzi, ktérzy nieprzerwanie przez z
gorg poéOitora stulecia realizowali
idealy szlacheckiej Rzeczypospoli-
tej. Ich dziedzicznym majgtkiem by-
ty od XVI wieku Szczepanowice —
duza wie§ w powiecie pilznenskim
nad Dunajcem, dobrze zagospodaro-
wany oérodek, odgrywajgcy role
portu rzecznego dla splawu drewna
i zboza.

Chrzastowscy zaangazowali sie w
ruch reformacyjny w samych jego
poczatkach., Patronowali ewangelic-
ko-reformowanemu zborowi w Jod-
16wce, gdzie od roku 1579 rezydo-
wal Jan Petrycy — znany przeciw-
nik arian. Na poczatku XVII wieku
byl tam ksigdzem Daniel Clementi-
nus, najwybitniejszy bodaj polemis-
ta swoich czaséw w Polsce.

W takim Srodowisku urodzil sie¢ na
przetlomie XVI i XVII wieku nasz
bohater, syn Andrzeja Chrzgstow-
skiego. Nie wiemy, gdzie odebral
wyksztalcenie, moze uczyl sie w
slawnym gimnazjum ewangelickim
w Kocku, moze w szkolach utrzy-
mywanych przez ewangelikébw re-
formowanych w Okszy lub w Bel-
zycach?

Kiedy pod koniec panowania Zyg-
munta III Wazy wkraczal na arene
zycia politycznego Rzeczypospolitej
polsko-litewskiej, byt juz samodziel-
nym, zamoznym dziedzicem boga-
tych Szczepanowic i paru mniej-
szych folwarkéw lezacych na po-
graniczu wojewodztw krakowskiego
i sandomierskiego. Byl tez juz
wspbdipatronem  rodowego zboru
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Chrzastowskich w Jodléwce (patro-
nem gléwnym byl wtedy stryj na-
szego bohatera — Cyryl Chrzgsto-
wski), co dodawalo mu niewatpli-
wie powagi w <Srodowisku protes-
tantow matopolskich.

Kariere polityczng rozpoczgl Sta-
nistaw Chrzgstowski wczesnie —
juz w 1627 roku wspolobywatele
wybrali go poslem na sejm z wo-
jewodztwa krakowskiego. W latach
1628—1629 otrzymal z rak tej sa-
mej szlachty krakowskiej odpo-
wiedzialne stanowisko poborcy po-
datkowego. Pierwszy sukces na
szerszej arenie odniés! na sejmie
1631 roku, kiedy to powierzono mu
funkcje w komisji zajmujacej sie
stosunkami z sgsiadami Rzeczyspos-
politej.

Swietny start polityczny Chrzastow-
skiego przypadl na ostatnie 1lata
panowania Zygmunta III. W {ym
okresie przyszly trybun szlachecki
uformowal swoé6j program politycz-
ny, ktéremu pozostal wierny przez
cale zycie. Jego podstawowe postu-
laty to rozdzial religii od panstwa,
wolno$é i réwnos$¢ religijna, jako
nieodzowna czesé wolnosci i réw-
nosci szlacheckiej, wreszcie wsp6l-

ny front polityczny protestantéow
wobec wspdélnego wroga — kontr-
reformacji.

Tego programu bronil Chrzgstow-
ski w okresie bezkrélewia, ktére
nastapilo po $mierci Zygmunta III,
a potem poswiecit sie dzialaniom w
samorzadzie wojewoddztwa krakow-
skiego. Budowal tez sobie baze po-
lityczng w Srodowisku malopolskich
ewangelikéw reformowanych. Pilnie
uczeszczal na synody, a karno$é w
stosunku do zboru posuwat tak da-
leko, ze nawet sprawy majatkowe
oddatl pod sad starszych Kos$cio-
ta Ewangelicko-Reformowanego.
Wkrotce tez zyskal sobie zaufanie
i autorytet wsr6d wspdlwyznaw-
céw. Delegowany na synody i kon-
wokacje prowincjonalne, wybit sie
na czolo nie tylko dystryktu kra-
kowskiego, ale i catej malopol-
skiej prowincji koscielnej, wchodzac
do grupy kierowniczej. Juz w roku

Podsedek krakowski

1635 zasiadal w komisji rozpatrujg-
cej postulaty zborownikéw krakow-
skich, a w roku nastepnym spotka}
go wielki zaszczyt — wybér na dy-
rektora (przewodniczgcego) synodu
prowincjonalnego w  Okszy 26
wrzesnia 1636 roku.

Od wplywow i popularnosci w
zborach do kariery politycznej bytlo
woéwczas niedaleko; w roku 1638
Chrzastowski powrdcil na areng sej-
mowag, by przez lat 18 nie opuscié
ani jednego sejmu. Pracowal w ko-
misji granicznej i zajmowal sie ad-
ministracjg skarbowg -— w. roku
1643 ustalal wysokos¢ cet i cen. O-
pinia ewangelicka widziala w nim
nczlowieka wielkiego i Kosciolowi
wielce wygodnego i potrzebnego”,
jednego z czotowych reprezentan-
t6w prowincji matopolskiej. Wybra-
no go wiec jako reprezentanta pro-
testantéw matopolskich na majace
sie¢ odbyé w roku 1644 Collogium
Charitativum, powierzajgc mu w
ten spos6b troske o najwazniejszy
punkt programu ewangelicyzmu
polskiego od czas6w Zgody Sando-
mierskiej — o porozumienie wyznan
chrzescijanskich w Rzeczypospolitej.
Prawie réwnocze$nie szlachta kra-
kowska wysuneta Chrzastowskiego
na wakujgce od roku 1645 stano-
wisko podsedka generalnego kra-
kowskiego — byl to urzad bardzo
wazny, wysokie stanowisko w hie-
rarchii sgdownictwa szlacheckiego.
Wobec planéw wojny z Turcjg, for-
sowanych w polowie lat czterdzie-
stych przez Wiadystawa IV, zajal
nowo mianowany podsedek kra-
kowski stanowisko negatywne, prze-
szedl wiec z wiekszo$cia szlachty
do opozycji wobec polityki dworu
krélewskiego. Na sejmie roku 1646
byt jednym z najaktywniejszych
postéw, dazyl! do nadania sejmo-
wej akeji opozycyjnej konstruktyw-
nego charakteru, bez narazania
kréla na upokorzenia.

Rownie zdecydowanie, ale tym ra-
zem bez sukceséw walczyl w rok
pbézniej, na sejmie 1647 roku o za-
bezpieczenie praw  réznowiercow
wobec narastajgcego zagrozenia ze
strony kontrreformacji. Doprowa-



dziwszy do ostrego starcia z bisku-
pami katolickimi i Jerzym Ossolin-
skim cofnat sie Chrzastowski przed
ostatecznoscia — przed zerwaniem
sejmu, na co ewangelikom nie po-
zwalalo poczucie odpowiedzialnosci
politycznej. Spér zalagodzil kolega
Chrzastowskiego — Janusz Radzi-
will, ale potwierdzenia praw ewan-
gelikbw nie uzyskano.

Szezyty popularnosci politycznej o-
siagnatl Chrzastowski po émierci
Wiladystawa IV. W okresie bezkré-
lewia i <zagroZenia powstaniem
Chmielnickiego wyr6sl on na nie-
kwestionowanego przywédce mas
szlacheckich zjednoczonych we
wspbélnym ponadwyznaniowym fron-
cie przeciwko moznowladztwu ob-
winionemu o spowodowanie klesk.

Osiggniecia w dzialalnoéci panstwo-
wej zbiegly sie z kolejnymi sukce-
sami w pracy koscielnej. W 1648
roku uzyskat Chrzastowski zezwo-
lenie konwokacji ewangelicko-re-
formowanej w Goérach na budowe
nowego ko$ciola reformowanego w
Szczepanowicach, ktérego mial byé
glébwnym patronem. Budynek po-
$wiecono w paZdzierniku 1651 roku
i wprowadzono w urzad proboszcza
(uzywano wtedy okreflenia ,mini-
ster”) ksiedza Zygmunta Zajdlica.
Réwnocze$nie postanowiono ufun-
dowaé przy zborze szczepanowickim
szkole dla dzieci okolicznych ewan-
gelikébw. Z czasem stal sie ten zbér
jednym =z najwiekszych w Malo-
polsce, korzystajac z wsparcia licz-
rego i bogatego mieszczanstwa e-

wangelickiego — gléwnie szkockie-
go pochodzenia — z pobliskiego
Tarnowa.

W latach przed szwedzkim potopem
pozostawal Chrzastowski w ciaglej
opozycii do dworu walczae na ko-
lejnych sejmach o zrealizowanie o-
bietnic, ktébre Jan Kazimierz zlozyt
wstepujac na tron. JednoczeSnie
zajmowal sie sprawami finansowy-
mi samorzadu ziemskiego krakow-
skiego i musial wyrobié sobie dob-
rq opinie jako znawca finanséw,
skoro w roku 1654 powierzono mu
admnistracje mennicy krakowskiej
-- stanowisko bardzo odpowiedzial-
ne a zarazem dochodowe. Objal u-
rzad stajac sie pierwszym bodaj w
historii skarbowos$ei polskiej przed-
siebiorcg menniczym pochodzenia
szlacheckiego.

Najazd szwedzki zastal go na tym
stanowisku, ale przed oblezeniem
opu$cil Chrzastowski Krakéw, by
wraz z katolicka i réznowierczy

szlachtg malopolska uznaé majestat
Karcla Gustawa. Prowadzil nawet
rokowania z krolem szwedzkim sta-
rajgc sie o uzyskanie gwaranoji nie-
naruszalnoéci praw  polskich. Za-
awanturowal sie tez w nieudang
probe zajecia Biecza, gdzie doszlo
do starcia ze stronnikami Jana Ka-
zimierza i Chrzastowski ratowaé sie
rausiat ucieczka.

Juz pod koniec 1655 roku opuscil
podsedek krakowski ob6z zwolenni-
kowr Szwedéw i — korzystajagc z
posredn.clwa synéw pozostajacych
w sluibie prawowitego monarchy
— nawigzal kontakt z Janem Ka-
zimierzem. Nie uchronilo go to jed-
nak od przesladowan, spotykaly one
ewangelikéw ze strony katolikéw,
ktérzy szybko zapomnieli o wlasnej
zdradzie, obwiniajac o mig tylko
dysydentdw. Mimo Ze Chrzastowski
nie stracit zaufania krélewskiego,
opinia publiczna zwrbcila sie prze-
ciwko niemu — przelomem by}l rok
1658, w ktérym stary juz i chory
podsedek, widzgc narastajgcg woko6l
niecheé do siebie, zrezygnowat z
dzialalnosci publicznej.

Nie zrezygnowal jednak z pracy dla
Kosciola. Jego wiedza prawnicza,
znajomo$é sprawy protestanckiej i
orientacja w zyciu politycznym byly
dla zboré6w cenne w okresie odbu-
dowy prawnych podstaw bytu e-
wangelikow. Pracowal do ostatka
i zakonczy! zycie na posterunku, na
sejrnie w Warszawie w roku 1660,
gdzie przybyt z synami, by pilno-
waé ratyfikacji traktatow oliwskich.
Ostatniej Wieczerzy Panskiej udzie-
1it mu ksigdz Maciej Apollos Sty-
czynski, kapelan Boguslawa Radzi-
willa, orecny wtedy w Warszawie.

Ale nie dane mu bylo umrzeé¢ w
spokoju. W sposéb charakterystycz-
ny dla owych czaséw nietolerancji
i fanatyzmu agonie ,starego here-
tyka” wykorzystaé postanowil bis-
kup poznanski Wojciech Tolibow-
ski. Kazal otoczyé kwatere Chrza-
stowskich zbrojnymi, wygnaé synow

i stuzpe, konajacego bierzmowat
Lextra mentem bedacemu, mowy
ani rozumu nie majacemu.. hos-

stiam.. w gebe wrazil”. Umieraja-
cy, nieprzytomny starzec nie mogl
juz protestowaé¢ — zmarl i uznano,
ze zmarl jako Kkatolik. Postarano
sie tez, by zostal pochowany po ka-

tolicku, gdyz bylo to dla kleru zna-
komitag okazjg do rozgloszenia ,na-
wrécenia” przywodcy malopolskich
ewangelikOw. Nie pomogly protesty
synéw, nawet interwencja krélowej
Ludwiki Marii — biskupi przysie-
Chrzgstowski
oddawal

Marii

gli wobec krola, ze
»zalowatl za kalwinstwo i
sie Najswietszej Panience

przy S$mierci”.

Pogrzeb mial wspanialy — w kon-
dukcie szly ttumy, towarzyszylo mu
czterech biskupéw, nie bylo tylko...
synéw ani towarzyszy wieloletniej
walki o prawa szlachty i Koéciola
Reformowanego. Przywddce mato-
polskiego ewangelicyzmu pochowa-
no w kosciele §w. Jana w Warsza-
wie,

Razem z nim zeszla do grobu idea
tolerancji wyznaniowej, ktérej bro-
nil przez cale Zzycie. Skonczyl sie
tez szereg wielkich przywodcow
sredniej szlachty — protestantéw,
zapoczatkowany w wieku XVI przez
wielkie postacie Rejow i Sienickich.
Chrzastowski nie byt wsréd nich
postacig najwiekszg ani najbardziej
zasluzong. W dzialalnosci jego od-
bijaly sie wszystkie sltabodei pol-
skiego parlamentaryzmu w schyl-
kowej jego fazie. Byl jednak dzia-
laczem ma tyle wybitnym i orygi-
nalnym, by budzié¢ dzi§ zaintereso-
wanie tak historykéw Reformacji
polskiej, jak i polskiego parlamen-
taryzmu. Zajmowali si¢ badaniem
dzialalnosci Stanislawa Chrzastow-
skiego dwaj wybitni historycy pol-
scy: Marek Wajsblum i Wiadystaw
Czaplinski, z ktérych ustalen ko-

rzystaliSmy wyzej.

Wraz ze $miercig Stanistawa Chrza-
stowskiego nie zakonczyla sie jed-
nak historia zalozonego przez niego
zbori. w Szezepanowicach pod Tar-
nowem. Oparl sie on zwyciesko
przesladowaniom z konca XVII wie-
kit ; dotrwal pod patronatem po-
tomkéw podsedka krakowskiego do
poczatkéw wieku XIX, kiedy ulegt
likwidacji wraz z resztkami daw-
nej Jednoty Matopolskiej.



ZAPISKI ZNAD BETEZDY

ADAM PASZKOWSKI

Najciezsza droga

Rozne sg oblicza cierpienia.
Cierpi sie z powodu glodu, cho-
ruby, inwalidztwa, nie spelnio-
nej mitodci, z nienawisci, stra-
chu. Cierpienie moze by¢ za-
winione lub niewinne. I ten
c¢rugi wymiar jest chyba naj-
bardziej tragiczny.

U zrédel kazdego cierpienia le-
7y nie zaspokojona potrzeba
ludzka, a wiec brak tego, co
wedlug psychologow jest nie-
zbedne do zycia i rozwoju czlo-
wiekowi jako jednostce biolo-
gicznej, psychicznej i spolecz-
nej. Choé¢ potrzeby wszystkich
ludzi sa podobne, zwlaszcza te
podstawowe (kazdemu potrzeb-
1e jest pozywienie, poczucie
bezpieczenstwa, przynaleznoseci
spolecznej, milo$¢, uznanie itp.),
to rézna moze by¢ ich hierar-
chia, rézny stopienn odczuwania
brakéw i rézny prog, powyzej
ktdrego okreS§lony brak staje sie
przyczyng cierpienia. Wiadomo
tez, ze potrzeby ludzkie rosng
w miare ich zaspokajania, roz-
wijaja sie — nie u kazdego w
jednakowym stopniu. Zalezy to
od wlasciwosei indywidualnych
czlowieka, jego doswiadezen, a

takze warunkéw $rodowisko-
wych i spoleczno-ekonomicz-
nych.

Najbardziej narazeni i podatni
na cierpienie sg i, ktorych
szanse na zaspokojenie potrzeb
sg najmniejsze. Mam mna mys$li
ludzi przewlekle chorych i nie-
sprawnych. A ich potrzeby sa
jodnoczesnie najwieksze. Z ta-
kich, ktére nasuwajg sie od ra-
zZi, mozna wymieni¢ potrzebe
opieki 1 pomocy ze strony in-
nych czy potrzebe wyzszego
komfortu codziennego zZycia,
wynikajaca nie ze wzrostu am-
kicii czy wvgodnictwa, ale z
frudno$ei  funkcjonowania w
przecietnych dla zdrowego czlo-
wieka warunkach. W krajach
bogatvch, posiadajgeych wysoko
rozwiniety system opieki spo-
lecznei te potrzeby sa na ogél
zaspokajane. Zupelnie inaczej
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wyglada ta sprawa u nas... Na-
wet jednak tam, gdzie opieka
spoleczenstwa spelnia wszystkie
warunki, nie wszystkie potrze-
by ludzi chorych i niepelno-
sprawnych moga byé zaspoko-
jone. Nie ograniczajg sie one
przeciez tylko do sfery mate-
rialnej, a te inne — psychiczne
i spoleczne — jest =znacznie
trudniej spelnié. Czlowiek nie-

pelnosprawny ma  1znacznie
mniejsze mozliwosci niz zdro-
wy 1 intensywniej odczuwa

wszelkie braki.

Przede wszystim za$ cierpi on
bAl i ograniczenia, ktérych przy
najwiekszych nawet checiach
nie mozna pokonaé. Jesli ktos
nie moze chodzié, to choé¢by nie
wiem co robiono — zawsze be-
dzie musial uvzywaé wobzka.
Mnieisza bieda, gdy ogranicze-
nia te sg przejsciowe, gdy bdl,
ktorego sie doznaje, jest tylko
chwilowy.

Spotkalem w zyciu ludzi, kté-
rzy nie <3 zdolni do samodziel-
nego istnienia. Spotkatem ta-
kich. kiérzy sg samodzielni, ale
umoziiwia im to tylko wézek
inwalidzki. Zetknaglem sie z ta-
kitni, ktérzy od wielu lat od-
czuwajg nieustanny bél. Nie
tvlke psychiczny, ale made
wszysiko zwykly, fizyczny bél,
stale obecnv i to bardzo silny.
I to nfie jaki§ tam mityezny.
nicokreslony bdél. Zwykle jest
to krzvz, nogi lub inna. doktad-
nie okreslona czes$é ciala.

Taki rodzai cierpienia. wynika-
jacy z migdy nfe zrealizowanej
potirzebv bveia zdrowym, ..nor-
malnym” czlowiekiiem, jest naij-
trudniejszy do pokonania. Ta-
zie clerpienie jest niejako or-
panicznie zwigzane z czlowie-
kiem. Ujawnia sie ono na orzy-
ktad wtedv. kiedv czbowiek nie-
widomv styszv okrzvki zachwy-
tu. ktére wvdaijg inni na widok
nieknego dmiela sztuki lub kra-
iobrazu. ktérego on nigdv nie
vobaczy. albo gdy finwalida

przylkuty do wodzka patrzy na
narciarzy, tanczgce pary czy
riedostepny mu szczyt gorski.

Do wlasnego bolu i ograniczen,
na ktore czlowiek jest skaza-
ny, trzeba sie jako$ ustosunko-
waé. Takiego cierpienia nie
mozna zwalczy¢, ale mozna
przyja¢ wobec miego jedng z
dwéch réznych postaw: albo
calkowicie mu sie poddaé¢ i da¢
sobg zawladngé, albo ujarzmié
je przez zaakceptowanie, oswo-
jenie sie z nim i uznanie go
jako stanu naturalnego.

Poddaé sie to zrezygnowaé z
zycia. Bardzo ciezko bylo mi
patrze¢ na trzydziestoletnig ko-
biete przykutg do utnzymujgce-
go ja stale w pollezgcej pozyciji
wozka, przepelniong gorycza,
niewiarg w siebie i w ludzi,
pozbawiong usmiechu i wszel-
kiej nadziei. Jej 2zniechecenie
udzielalo sie otoczeniu i spra-
wialo, ze przebywanie obok sta-
walo sie po prostu przykre. Ja-
kiego samozaparcia i odwagi
musieli potrzebowaé ci, ktorzy
sie nig opiekowali i zyli z nig
na co dzien! Kapitulacja psy-
chiczna prowadzi ponadto do
najgorszej chyba choroby — do
zaniku zainteresowania innymi,
nieraz majblizszymi, i do zupel-
nego braku pozytywnych w
stosunku do nich uczué. Przy-
nosi — w sumie — samo zlo
1 nie daje niczego. co nadawa-
Ichy sie do jakiegokolwiek ,,bu-
dowania’.

Ale dane mi tez bylo obserwo-
wadé, rozmawiaé i przebywaé z
bardzo cierpigcymi ludzmi o
zupelnie innej postawie ducho-
wej.

Mysle, ze cierpienie pozwala
patrzeé na ludzi i §wiat, ktory
nas otacza, w nowy, zupelnie
inny od zwyklego, sposob. Cier-
pienie to rodzaj pryzmatu, dzie-
ki ktéremu mozna wszystko wi-
dzie¢ ostrzej, jakby bardziej
kontrastowo — wszystko, co



biate i dobre, staje sie jeszcze
lepsze, jeszcze Idealniejsze i
czystsze; wszystko, co zle, nie-
czyste i nieprawidtowe, staje sie
jeszcze czarniejsze, fatwiej wy-
czuwalne i odstraszajace. Swiat
widziany poprzez cierpienie jest
jakby  prostszy. Oczywistsza
wydaje sie wizja szczescia i
granica postepowania oznacza-
jacego przegrana.

Od siJy woli, trzezwej oceny i
wyczucia wilasnej sytuacji za-
lezy, ktérg z tych dwdch po-
staw sie przyjmie.

,.Ten. kto ukrywa (nadaremnie)

defekt, poddaje sie defektowi”
— pisze w swoich ,,Dzienni-
kach” Witold Gombrowicz. —
., Defekt musi by¢ przezwycie-
zony — przezwyciezony praw-
dziwg wartoscig w sensie mo-
ralnym lub fizycznym”. Istotg
tej mysli jest przekonanie o po-
ti zobie przezwyciezenia wias-
nej stabosci, a wiec roéwniez
bélu, choroby, cierpienia.

Przezwyciezanie stabosci musi
sie zacza¢ od uswiadomieniia so-
bie i zrozumienia swojego sta-

W XIX wieku wiele wniosty do
polskiej kultury rodziny pochodze-
nia niemieckiego, ktére zasymilowa-
ty sie na ziemiach polskich, a z
czasem catkowicie sie spolonizowa-
ty i utozsamily z Polska i jej kul-
turg. Wystarczy wspomnie¢ takie
nazwiska, jak Minterowie, Szlen-
kierowie czy Kolbergowie. Do tej
listy zastuzonych nalezy doda¢ Ka-
rola Beyera — gorliwego polskiego
patriote wyznania ewangelicko-re-

nu, od przyjecia go i uznania
za naturalny. Od tego momentu
cztowiek, ze wszystkimi swoimi
ograniczeniami, staje sie moc-
niejszy psychicznie i zdolny do
dalszej ewolucji — do osigga-
nia petni cztowieczenstwa.

Cierpienie  moze  czlowieka
zniszczy¢. Zdarza sie, ze Kkiedy
nie moze on zaspokoi¢ swoje;i
potrzeby, szuka namiastek, za-
pomnienia, prébuje ucieczki od
swoich probleméw i trudnosci.
Moze wtedy trafi¢ w $lepy zau-
fek i na przykitad popas¢ w al-
koholizm lub narkomanie.

Sa jednak i inne drogi wyjscia.
Wrazliwos¢ bedaca  skutkiem
wszelkich ztych i trudnych do-
Swiadczen utatwia spostrzega-
nie najmniejszych nawet iskie-
rek dobra i mitosci okazywanej
przez innych, co sprzyja pow-
stawaniu odczu¢ wzajemnych.
To droga do mitosci drugiego
cztowieka. Stang¢ na niej to
stangé prawie w sercu Ewan-
gelii. Ale stangé naprawde
w sercu Ewangelii to stangé

JAN MARIA JACKOWSKI

Karol

formowanego, badacza starozytnosci
ziem stowianskich (w szczegélnosci
numizmatyka), wielkiego spoteczni-
ka zaangazowanego w ruch niepod-
legtosciowy, a z zawodu i powota-
nia fotografa, i to jednego z naj-
wiekszych. Doskonalg okazjg do
przypomnienia zycia i dzieta ,0jca
polskiej fotografii” stata sie olbrzy-
mia wystawa monograficzna po-
Swiecona jego tworczosci fotogra-
ficznej i1 edytorskiej, eksponowana

na drodze wiary. Bo tylko
prawdziwa wiara moze nam
da¢ petng odpowiedZz na pyta-
nie o sens cierpienia. Nie zro-
zumie¢ i nie przyjaé ofiary Je-
zusa to pozosta¢ w swoim cier-
pieniu samotnym. Odrzucajgc
zbawczy sens Jego cierpienia
godzimy sie z bezsensownoscig
naszego wiasnego. Meka i
$Smier¢ Chrystusa byfta warun-
kiem odkupienia. Bez nich nie
dokonatloby sie to najwyzsze
dobro. Ci sposréd nas, ktorzy
cierpia, przeznaczeni sg do ,,pi-
cia z tego Kielicha, z Kktorego
On pije”. Dlatego gdy tgczymy
sie w cierpieniu z Chrystusem,
nasz bél nabiera wielkiego sen-
su — sensu zwalczania zla, po-
magania sobie i innym, budo-
wania dobra opartego na Bogu.
I cho¢ mozna powiedzie¢, ze
cierpienie jest najdoskonalszym
sprawdzianem wiary, to mysle,
ze wiara, aby byla petna —
musi by¢ oparta na — jesli na-
wet nie odczuwanym — to
wspdtodczuwianym cierpieniu.

Beyer

w Muzeum Sztuki w todzi i Muze-
um Historycznym m.st. Warszawy.
Karol Beyer urodzit sie 10 lutego
1818 roku w Warszawie. Jego ro-
dzicami byli:  Wilhelm, naczelnik
Loterii Krajowej, i Henryka z Min-
terow, uznana malarka kwiatow,
ktora od 1824 r. prowadzita szkote
malarstwa dla zamoznych panien.
Szkota ta zostata zamknieta po
powstaniu listopadowym w 1832 r.
Ojciec Karola juz wtedy nie zyt
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(zimerl, gdy ten miat rok, -w 1819r.),
14-letni chtopiec musiat wiec przer-
waé nauke w liceum i podja¢ pra-
ce zarobkowa. Zaczat pracowaé u
swego wuja, Karola Minltera —
wiasciciela fabryki wyrobow meta-
lowych i odlewéw kruszcowych,
uczac sie jednoczes$nie zawodu tech-
nika. W 1841 r. ,Tygodnik Peters-
burski” ciepto odnotowat jego wyro-
by galwanoplastyczne, prezentowa-
ne na wystawie Przemystu i Dziet
Sztuk Pieknych w Warszawie, co
wskazuje na to, ze w zawodzie tym
osiagnat pewien sukces.

W 1844 r. Karol Beyer wyjechat do
Paryza na wystawe przemystowa,
gdzie m.in. prezentowano nowy wy-
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nalazek — dagerotypie*. Zamierzat
doktadnie zapozna¢ sie z tg technikg
i w tej dziedzinie szuka¢ mozliwosci
zapewnienia  sobie  samodzielnego
bytu. Po powrocie do Warszawy, we
wrzesniu 184 r., otworzyt jeden z
pierwszych profesjonalnych zakla-
dow dagerotypowych na ziemiach
polskich; miescit sie on przy ulicy
Senatorskiej w patacu Zamoyskich
(tzw. patac Blekitny). Po szesciu la-
tach przenidst swojg firme do wias-
nego domu przy ulicy Wareckiej.
W 1851 r. odbyt podréz do Londynu
na stynng miedzynarodowsg wystawe
przemystowa, skad przywiézt i
wprowadzit jako pierwszy na zie-
miach polskich umiejetnos¢ wyko-

Czionkowie Delegacji Miejskiej po-
wotanej w lutym 1861 r. (pierwszy
od lewej Karol Beyer, obok Leo-
pold Kronenberg)

nywania fotografii na papierze (fo-
tografia kolodionowa).

Zakiad fotograficzny Karola Beye-
ra, prowadzony wzorowo, z wielkim
rozmachem, przynosit wiascicielowi
spore dochody. Praca w éwczesnym
atelier przebiegata odmiennie niz
dzi§ — fotografia przezywata okres
swojego dziecinstwa. Lech Lecho-
wicz we wstepie do Katalogu wys-
tawy Beyera (Muzeum Sztuki w
todzi, 1984) pisat: ,Najczesciej sto-
sowano $wiatto naturalne oszklonej
altany zdjeciowej, gdzie wprawdzie
znajdowaty sie »wzastoy poruszal-
ne«, ktére »dozwalajg oSwietla¢
twarze wedle zasad sztuki i ostabia¢
je, gdyby nadto bylo razgcem,
lecz efekt koricowy charakteryzowat
sie oswietleniem mato zréznicowa-

nym, na og6t rozproszonym. Da-
gerotypista, wykonujac swe pra-
ce na niskoczutych phytach sre-

brnych (.) nie mogt sobie pozwo-
lic na wymysine uktady péz mode-
la. Dhugi czas ekspozycji zmuszat
do unieruchomienia go w specjal-
nych systemach podpérek i trzy-
madet (..) Wykluczalo to w prak-
tyce ujecia z boku. Trudnosci wys-
tepowaty szczegdlnie w przypadku
wizerunkow petnopostaciowych.
Najbardziej popularne i najczesciej
spotykane jest wiec ujecie na
wprost postaci siedzacej, czesto do
kolan lub w popiersiu. (.) Sila
przyzwyczajen, konwencji wiasnie,
byta tak wielka, ze mineto wiele
lat od zaniechania dagerotypii
(okres degarotypii definitywnie kon-
czy sie w latach piecdziesigtych ub-
wieku — uwaga moja JM.J), a
schemat byt wcigz powtarzany, cho¢

warunki techniczne pozwalaty na
wiekszg swobode i zrdznicowa-
nie”.

* Pierwsza technika otrzymywania obra-
z6w fotograficznych. Obraz wytwarza-
ny byt w camera obscura (ciemnia),
stanowiagcej pierwowzér aparatu foto-
graficznego, a nastepnie rzutowany na
posrebrzong plytke miedziang i na niej
utrwalany. Pierwsze publiczne donie-
sienie o tym wynalazku miato miejsce
w 1839 r. na posiedzeniu francuskiej
Akademii Nauk (red.).

Procesja w Dniu Bozego Ciala
1861 roku na Krakowskim Przed-
miesciu



Namioty wojsk carskich na Placu
Krasinskich

Zyski osiggane z najlepszego wow-
czas zakfadu fotograficznego w
Warszawie, odwiedzanego przez eli-
te spoteczna, pozwolity Karolowi
Beyerowi na swobodne oddanie sie
drugiej pasji — numizmatyce. W
tej dziedzinie zyskat stawe euro-
pejska. Utrzymywat Kkontakty ze
znanymi  6wczesnymi  badaczami:
Ignacym  Zagdrskim,  Emerykiem
Hutten-Czapskim, Whaidystawem
Roztrebskim i ks. Ignacym Pol-
kowskim, dzielit sie uwagami i spo-
strzezeniami  z kolekcjonerami  z
catego kontynentu. Kolejne dzie-
dziny jego zainteresowan to arche-
ologia i etnografia. W 1856 r. wzigt
udziat w organizowaniu wystawy
starozytnosci stowianskich. Wraz z
Bolestawem Podczaszyninskim opra-
cowat jej katalog, a nastepnie Wy-
dat z tej okazji wspaniaty album
fotograficzny z 40 tablicami. Dwa
lata pdzniej sporzadzit podobng do-
kumentacje fotograficzng wystawy
archeologicznej w  Krakowie. W
krakowskim ,,Czasie” pisano: ,,0d
kilku dni pracuje w salach wysta-
wy Starozytnosci Stowianskich p. K.
Beyer z Warszawy zdejmujgc foto-
grafie z najcenniejszych przedmio-
tow starozytnosci i sztuki, z kto-
rych ztozony bedzie album wystawy
krakowskiej i taki wyjdzie w War-
szawie. Pan Beyer wykonat juz
wiele pieknych fotografii, a komisja
wystawy przeznaczyta osobny pokoj
do tych prac”. Te albumy wraz z
aloumem  ,Widokéw  Warszawy”
najlepiej Swiadczg, ze K. Beyer byt
pionierem fotografii naukowej i
krajoznawczej. W 1859 r., kiedy
Ludwik Jenike zaktadat wielce za-
stuzony dla naszej kultury ,,Tygod-
nik  llustrowany”, Karol Beyer
wszedt do komitetu redakcyjnego
tego czasopisma.

Ogtosit drukiem kilkadziesigt prac
z dziedziny fotografii, numizmatyki,
archeologii i etnografii. Wyspecjali-
zowat sie w odréznianiu falszywych
monet od oryginatow, posiadat pun-
ce z napisem ,falsus”, ktérg stem-
plowat nagminnie wowczas podra-
biane monety. Napisat nawet arty-

Krakowskie Przedmiescie, rég ulicy
Koziej. Na pierwszym planie wi-
doczne kobiety w czerni — taki
stréj byt symbolem zatoby narodo-
wej po powstaniu styczniowym

kut ,,0 numizmatach polskich pod-
robionych lub zmyslonych w no-
wych czasach”. O wartosci tego ar-
tykutu  najwymowniej  Swiadczy
fakt, Zze zostat on ponownie wydru-
kowany w 1973 r. przez Polskie
Towarzystwo Archeologiczne.

Poza tym Beyer marzyt o mozli-
wosci drukowania zdjec. Intereso-
wat sie wszystkimi znanymi wow-
czas technikami druku ilustracji.
Udoskonalit technike  drzeworytu
przez zastgpienie recznego przeno-
szenia rysunku na klocek drzewo-
rytniczy metodg fotograficzng. W
Monachium, w zakiadzie Alberta,
studiowat Swiattodruki. W roku
1870 byt nawet wraz z Melecjuszem
Dutkiewiczem wspoétzatozycielem

pierwszej Swiattodrukarni w War-
szawie. Byfa to technika graficzna-
Jednakze nikle  zainteresowanie
spoteczne oraz kosztowno$¢ tej tech-
niki druku zdje¢ sprawity, ze przed-
siewziecie zakonczyto sie fiaskiem
i pogtebito i tak trudng sytuacje
finansowa, z jaka Beyer borykat
sie po powrocie z zestania. Marze-
nia nie spelnity sie wiec; fotogra-
fie zaczeto drukowa¢ dopiero u pro-
gu lat osiemdziesigtych ub.w. (cyn-
kografia).

Cho¢ Karol Beyer bardziej jest
znany w wielu Srodowiskach ze
swej dziatalnosci naukowej, to jed-
nak najwieksze zastugi potozyt na
polu fotografii. Mato tego, jego za-
wodowa dziatalnos¢ fotograficzna
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zacigzyla zdecydowanie ma jego za-
angazowaniu si¢ w sprawy narodo-
wo-spoleczne.

Po okresie wzglednej ,odwilzy”,
ktora nastgpila po znienawidzonej
erze paskiewiczowskiej i {rwala
przez drugg polowe lat pieédziesia-
tych ub. wieku, odiyly nastroje
patriotyczne i niepodleglosciowe.
Pierwszg okazjg od ich publicznego
zademonstrowania stal sie pogrzeb
generalowej Sowinskiej w 1860 r.
Podobng okazje stanowily uroczys-
to$ei religijne, procesje, ktéore no-
<ity charakter manifestacji patrio-
tycznych. Jedna z nich zakonczyta
sie tragicznie: 27 lutego 1861 r. na
placu Zamkowym zostalo zabitych
przez wojsko carskie pieciu jej
uczestnikow. Ich pogrzeb stal sig
kolejng wielkg manifestacja maro-
dowy. Wydarzenia te daly asumpt
czemu$, co mozna by okreflié jako
fotografie polityczna. Jej trescig by-
ly wizerunki wybitnych postaci z

historii Polski (reprodukcje foto-
graficzne ich podobizn, np. Koé-
ciuszki), os6b lub grup ludzi za-

angazowanych wspoélczesnie w réz-
nych dziedzinach ZzZycia spolecznego,
ekonomicznego i politycznego, a
takze rejestracja wydarzen zwigza-
nych w walka o niepodleglosé. Za-
daniem tej fotografii bylo $wiado-
me propagowanie idei niepodleglos-
ciowej jako glownego celu politycz-
nego mnarodu polskiego w XIX
wieku.-

Karol Beyer byl wtlasciwym pro-
motorem fotografii politycznej. To
on fotografowal generalowa Sowin-
skg w trumnie, pieciu poleglych (z
pojedynczych fotografii skompono-
wal tableau, rozpowszechnione po-
tem nie tylko w Warszawie, ale i
w calym kraju), spoliczkowanego
policmajstra gen. Trepowa (na 't
okazje krazyl dwuwiersz: ,przy wo-
dotrysku dostal Trepow po pysku’),
a talkze Delegacje Miejska, ktérej sam
byl czlonkiem. Na tej ostatniej fo-
tografii zostalo sportretowanych 14
przedstawicieli warszawskiej finan-
sjery, kupiectwa i duchowienstwa,
ktérzy objeli wladze w miescie po
niepokojach spowodowanych zajs-
ciami 27 lutego 1861 r. Konsekwencija
napieé politycznych w epoce przed-
powstaniowej bylo wprowadzenie
dnia 14 pazdzernika 1861 r. stanu
wojennego w Krélestwie Polskim.
Jak wygladala wojskowa okupacja
stolicy, wiadomo dzieki fotografiom
Beyera przedstawiajacym rozbite
namioty armii rosyjskiej na pla-
cach: Saskim, Bankowym, Zamko-
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wym, Krasinskich. Zdjecia te, wy-
konane przed ponad 120 laty, wy-
raznie wskazuja na pragnienie fo-
tografa, aby wyjsé z atelier i chwy-
ta¢ kamerg Zycie na  gorgco.

Karol Beyer byl nie tylko autorem
tego rodzaju fotografii, ale zajmo-
wal sie réwniez ich reprodukowa-
niem i rozpowszechnianiem we
wszystkich trzech zaborach. W tym
celu nawigzal wspéblprace z Wale-
rym Rzewuskim, wybitnym fotogra-
fem krakowskim, i Augustern Zeus-
chnerem, fotografem poznanskim.
Fakt ten pozwala oceniaé poczatki
polskiej fotografii politycznej, jako
$wiadoma i doskonale zorganizowa-
na akcje propagandowa obejmujgcg
zasiegiem calo$é ziem polskich-

Za czynny udzial w Zyciu politycz-
nym i uprawiany rodzaj fotografii
Karol Beyer zostal jesienig 1861 r.
po raz pierwszy uwieziony. Przeby-
wal w twierdzy modlinskiej do ma-
ja 1862 r. i do Warszawy powrdcil
w wyniku amnestii, Po wybuchu
powstania styczniowego jeszcze
bardziej rozwinal swoja dzialalno$é
fotograficzno-polityczna, przede
wszystkim poprzez kolportaz zdjeé
powstancoéw (uczestnicy powstania
fotografowali sie potajemnie w za-
kladzie Beyera w strojach pow-
stanczych — byla to wdwczas nie
tylko moda, ale i manifestacja pos-
tawy patriotycznej) i fotograficz-
nych tableau, jakie powstawaly w
jego zakladzie. Za te dzialalno$é
nazwano go ,fotografem narodo-
wym”. Zostal powtérnie aresztowa-
ny w pazdzierniku 1863 roku, osa-
dzony w X Pawilonie Cytadeli, a
nastepnie skazany na zsylke do
Nowochoperska w guberni woro-
neskiej. Udajac sie do miejsca zes-
tania kupil w drodze kamere foto-
graficzng i niezbedne akcesoria, co
pozwolilo mu na fotografowanie
zeslancéw. Do Warszawy powrdcit
na podstawie amnestii w mierw-
szych dniach kwietnia 1865 roku.

Zaklad Beyera nie powrécil juz
nigdy do dawnej sSwietnosci, a on
sam popadl w ruine majatkowa.
Musiat sprzedaé, na sztuki, swéj ol-
brzymi zbiér numizmatyczny, wies
Chrzanéw i obie kamienice (zwane
beyerowskimi). Zmarl w biedzie
8 listopada 1877 r. Byl wychowawcg
i nauczycielem zawodu calej plejady
wybitnych polskich fotograféw, kt6-
rzy z czasem otworzyli wlasne fir-
my: Teofila Borettiego, Konrada
Brandla, Ferdynanda Klocha i Mar-
cina Olszynskiego.

Jego grobowiec znajduje sie na
cmentarzu ewangelicko-reformowa-
nym w Warszawie. Przez cale zycie
czul sie

zwigzany z warszawskag

wspdlnotg parafialng 1 aktywnie
si¢ w niej udzielal. ,,Spis prezesow”
podaje, Zze Karol Beyer byl w la-
tach 1852—1855

gium Koscielnego.

czlonkiem Kole-
W ,Wiadomos-
ciach Koscielnych”* jest kilkakrot-
nie wspominany zaré6wno on sam,
jak i jego brat, Henryk, oraz Zona,
Joanna z Hauszyldow. Z tego mal-
zenstwa urodzilo sie troje dzieci:
pierworodny Karol Ludwik (1857).

Maria (1859) i Kazimierz (1861).

Trudno jest w jednym krotkim ar-
tykule wszechstronnie i wyczerpu-
jaco przedstawié sylwetke wybitne-
go numizmatyka, archeologa, etno-
grafa, ,,0jca polskiej fotografii”, a
takze goracego patrioty. Dorobek
naukowy Karola Beyera, zwtlaszcza
z dziedziny numizmatyki, jest cyto-
wany po dzi§ dzien, jego dzialalnosé
na niwie spoleczno-politycznej jest
odnotowywana w  podrecznikach
historii. Byt on jednak chyba prze-
de wszystkim obdarzonym nieprze-
cietnym talentem fotografem, ktory
doskonale zdawal sobie sprawe, jak
doniostym odkryciem dla cywiliza-
cji jest wynalazek Daguerre’a. Ro-
zumial znaczenie fotografii nie tyl-
ko jako wizualnej dokumentacji,

kronikarskiego zapisu czaséw, w
ktérych dane mu bylo zyé, ale upat-
rywal w niej takze role przyszitego
srodka

treéci i komunikowania sie. Doce-

masowego  przekazywania
nial réwniez fotografie jako dzie-
dzine sztuki, w czym na pewno
wyprzedzal wspélczesnych. Byl fo-
tografem wybitnym na skale $wia-
tows, niestychanie wszechstronnym,
podejmujacym wszystkie mozliwe
wowcezas tematy i techniki i wpro-
szeroki

wadzajagcym fotografie w

obieg spoteczny.

* , Wiadomosci KoScielne ze zboru ewan-
gelicko-reformowanego warszawskiego
za ubiegle lat 25, to jest od r. 1860
do r. 1884°. Warszawa 1885.

Wszystkie pochodzg z ar-
chiwum fotograficznego Muzeum Histo-
rycznego w Warszawie.

zdjecia



SZALOM

Paradoksy lzraela

Jaques Marcel Dubois OP prezentowany byt w nr. 3; jest
to trzecia cze$é rozmowy (tytuly poprzednich: ,Kiedy Zyd

S. KINGA — Jerozolima i jej tajemnica...

O. MARCEL DUBOIS — Wilasnie skonczylem pisaé
ksigzke, ktdora mozna by zatytulowaé: ,Jeruzalem —
znak sprzeciwu i znak jedno$ci” albo: ,Jerozolima
ziemska sakramentem Jerozolimy nieb:anskiej”. Pi-
sze o Jerozolimie w perspektywie losu narodu zydow-
skiego i w odniesieniu do niej postuguje sie trzema
okredleniami: koncentrycznoéé, sakramentalno$é, uni-
wersalnosé. Kiedy czytamy Biblie, zwlaszcza dzieje
Dawida, widzimy z calg wyrazisto$cia, ze Jerozolima
jest znakiem tozsamosci zydowskiej i osrodkiem zy-
dowskiego zycia: pielgrzymki, ofiary, meodlitwy. Ja-
kiekolwiek bylyby okolicznodci, jakiekolwiek bylyby
losy w niewoli, w centrum $wiadomodei i nadziei Zy-
dow w diasporze pozostaje zyczenie: ,na przyszly rok
— w Jeruzalem”. A wiec, po pierwsze — w Jerozo-
Iimie skupia sie tozsamo$é narodu. Po witbre — jego
sakramentalno$é. Uzywam tego stowa z braku innego.
Chce w terminach chrzescijanskich wyttumaczyé, Zze
dla Zyda zachodz: gleboka jedno§é miedzy Jerozolimg
ziemska a Jerozolima niebianska. My, chrze$cijanie,
méwimy, ze Jerozolima ziemska jest symbolem, zna-
kiem, zapowiedzia Jerozolimy niebianskiej. I tak, o-
czywiscie, jest. Ale dla Zyda obie te rzeczywistosci —
ziemska i niebiaiska — sa zespolone: miasto z ciata
i krwi jest zarazem miejscem Szekiny — Obecnosci
Bozej, jest miejscem walki z wrog.em i rownocze$nie
miejscem styku z wieczno$cia, jest spotkaniem ma-
terialnego z duchowym, przemijalnego z wiecznym,
immanentnego z transcendentnym. Dla Zyda obie te
rzeczywistosci sg réwnoczesne. Byé Zydem pod wzgle-
dem narodowoéciowym to zarazem byé Zydem pod
wrzgledem religijnym, i na odwré6t. Tak wiec w tym
wypadku religia i narodowosé wzajemnie sie vrze-
nikaja. I to wlasnie nazywam sakramentalno$cia. IS¢
pod Mur Placzu, aby sie tam modlié, i wracaé spod
Muru Placzu jedzac kanapke — to ta sama rzeczywi-
stoéé, to zycie tego samego muasta, w kiérym Bog
mieszka posréd swego ludu.

Wreszcie trzeci aspekt: uniwersalizm Jerozolimy. Naj-
trudniejszy do zrozumienia. Jerozolima jest miastem,
ktére zostalo dane narodowi zydowskiemu dla wszy-
stkich narodéw. Ma wiec Izrael do odegrania bardzo
trudna i delikatng role. Otrzymal to miasto i zajmuje
je jako swoje, ale zarazem ma je otworzyé dla wszy-
stkich narodow. Paradoks! Wypelni to zadanie pod
warunkiem, Ze jego powr6ét ma Syjon jest znakiem
powrotu do Boga. A wige: powrdt Zydéw do Ziemi
Swietej i Jerozolimy to nie tylko odzyskanie stolicy,
ale powrét do miejsca, w ktérym Bég czeka na swoéj
lud. Jest to rodzaj ambiwalencji, dwuwartosciowo-
Sci, ktéra moze zrozumieé tylko Zyd. Obecno$é Zy-
déw w Jerozolimie, wyplywajaca z ich wiary, uwiel-
bienia i milodci, zmusza ich do otwarcia tego miasta
przed narodami. Jak by to mialo wygladaé z punktu
widzenia prawnego, dyplomatycznego? To jest prob-

czyta Biblie” i ,,Znamie wybrania”)

lem. Wyobrazam sobie, Ze Jerozolima moglaby byé
podzielona na kantony — jak Londyn czy Paryz. Byl-
by, na przyklad, kanton zydowski z mniejszo$cig mu-
zutmanskg 1 chrzedcijansky, kanton muzulmanski z
mniejszoscia zydowsky 1 chrzedcijanskg 1 kanton
chrzescijanskl z mniejszoscig zydowska i muzulman-
skg. Ponadto bylby jeszcze jeden kanton — wydzie-
lony kanton Starego Miasta, dwunarodowy. Poniewaz
dwa narody dzielg miasto miedzy siebie, urzedowalby
tam — réwnocze$nie lub przemiennie — mer pales-
stynski (czy jordanski) i mer izraelski. Nalezaloby
jednak zmienié rozumienie terminéw stosowanych w
odniesieniu do Jerozolimy. ONZ i Watykan proponu-
ja, by méwi o niej corpus separatum czy territorium
separatum, tzn. terytorium wydzielone, ktére nie by-
loby ani jordanskie, ani izraelskie, ale miedzymarodo-
we. Nalezaloby zachowaé te pojecia, ale radykalnie
zmieni¢ ich sens. Kanton dwunarodowy, moim zda-
niem, bylby lepszym sposocbem pokazania narodom w
sposéb realistyczny 1 symboliczny zarazem, ze Jerozo-
lima jest miastem pokoju, Ktory Bog daje Swiatu.

S, K. — Z tego, co Ojciec méwi, wynika, ze powrot
narodu zydowskiego na te ziemie jest sprawa wiary...

M. D. — Oczywiscie. Mozna to wytlumaczyé nastepu-
jaco: trzy pojecia skladaja sie, jak juz wspomnialem,
na tozsamosé zydowska: ziemia, lud, Tora — ziemia
Tzraela, lud Izraela, Tora Izraela. Mowilem kiedy$ do
kogo§ z Ministerstwa Spraw Zagranicznych i Tury-
styki, ze gdybym ja byl odpowiedzialny za programy
turystyczne i pielgrzymki, albo za wychowanie Zy-
déw czy chrzescijan, ktérzy tu przyjezdzaja, to okres
ich wizyty w Izraelu podzielilbym na trzy etapy, u-
kazujagce kolejno: 1) wiezy miedzy Biblig a tg zie-
mia; 2) wiezy miedzy narodem a Biblia; 3) i wreszcie
wiezy miedzy narodem a ziemia, ktére w spos6éb o-
czywisty wynikaja z dwéch pierwszych. Powr6t Zy-
doéw tutaj nie jest zatem zwyklym wydarzeniem his-
torycznym, ale tajemnicg powrotu na ziemie, ktéra
zostala im dana przez Boga. W pewnym sensie mozina
wiec powiedzieé, ze Zyd powraca na te ziemie ze
Swiadomoscia, ze jest to powr6t dokonujacy sie w
imie Boze I nad tym my, chrzescijanie, musimy sie
zastanowié. Wydaje mi sie bardzo wazne, aby kiedys$
przvjechal tu papiez, aby zobaczyl i zrozumial wiel-
koéé tego, co tu sie dzieje. Wizyta w Izraelu to nie
to samo, co wizyta w Kamerunie czy Nowej Zelan-
dii. Istnieje szczegdlny ciezar gatunkowy wszystkie-
go, co dotyczy Starego i Nowego Testamentu, syna-
gogi i chrzescijanstwa, Izraela i Ko$ciola, tego wszy-
stkiego co dla Koéciota jest decydujgce. Je§li kiedy-
kolwiek spotkam papieza, powiem mu, ze powrdt Zy-
déw na te ziemie, a wiec stworzenie panstwa Izrael,
jest byé moze szansa dang temu narodowi, aby mbégt
uznaé Jezusa Chrystusa bez koniecznosci porzucania
swojej wspolnoty. Dotad byl to odwieczny problem:

15



Zyd przyjmujacy Chrystusa musiat opuscié swoj na-
réd i swojg religie. Tymczasem Izrael, jako zgroma-
dzenie wspblnoty Zydéw na ziemi biblijnej, ma szan-
sg rozpoznaé Jezusa bez zdrady swojego narodu i bez
zrywania wigzow z ziemig. Nie mowie tego Zydom
publicznie, bo by mnie Zle zrozumieli, ale moge bar-
dzo dobrze wyobrazi¢ sobie, ze za kilkadziesiat lat
intelertualisci zZydowscy, synowie tego kraju, odkry-
ja Jezusa. Ale nie stanie sie¢ to na skutek jednego
kazaniz. To bedzie laska!

Gdybyz jednak chodzilo w tej kwestii tylko o rozwoj
tenlogii! Od 30 lat wzajemne stosunki Zydoéw i chrze-
scijan, wzajemne odnajdywanie siebie i odkrywanie
jest historia milosci. Bylaby to idylla, gdyby nie prob-
lem palestynski. Jest to najwieksza trudnos$é, ktéra
na wszystkim cigzy, wszystko paralizuje i maci. Cho-
dzi o prawa Arabow do tej ziemi i o zachowanie sie
Zydéw, dalekie od zachowania sie bezgrzesznych
dzieci.

S. K. — Ale odbiegliSmy od tematu: Jeruzalem jako
znak jednoS$ci i sprzeciwu...

M. D. — Dam pare przykladéw. Oto Gréb Swiety
— miejsce przypominajace, ze Jezus przez swoj krzyz
i zmartwychwstanie przynioést na $wiat jedno$é, po-
k6j i miloé. A tymezasem chrzescijanie sie tam ki6-
ca! Inny przyklad: Wieczernik, dla mnie, chrzescija-
nina, jest to miejsce ustanowienia Eucharystii — sa-
kramentu mito$ci i jedno$§ci — i miejsce zestania Du-
cha Swietego; tam uslyszano wszystkie jezyki, tam
zalozono fundament jednos$ci chrze$cijanskiej. A co
dzi§ widze w tym miejscu? Kosci6t, zbudowany przez
krzyzowcbdw, funkcjonowal jako kosciél przez niecaly
wierk, potem przeksztalcono go w meczet. Teraz stoi
pusty, a Izrael ponosi za to odpowiedzialno§é. Tak
wiee w tym miejscu, gdzie milo§é i pokéj najpelniej
zostaly $wiatu objawione, trzy monoteizmy spotykaja
sie w atmosferze pustki i napiecia. MySle jednak, ze
to objawienie jest prawda metafizyczna, absolutnie
pierwsza, my natomiast z naszg Iludzka kondycia
stworzeni zostaliSmy jako wielo$¢é. Nasycenie jedno-
¢c.q dopiero w obliczu Boga stanie sie rajem. Na ra-
zie poznajemy jedno$é przez przeciwienstwa. I to
dzieje sie wlasnie w Jerozolimie. Tutaj lepiej niz
gdziekolwiek indziej pojmujemy tesknote za jedno$-
cig i wezwanie do jednosci, ktérej B6g domaga sie
od czlowieka, jednoSci zaproponowanej w Jezusie
Chrystusie. Tu boleéniej niz gdzie indziej odczuwamy
dramat podziatow.

S. K, — Slowem: paradoksy i tajemnica Izraela.

M. D. — Paradoksy — to caly wielki temat. W Izrae-
lu odnajdujemy réwnocze$nie i Wschéd, i Zachoéd,
ludzi religijnych i niereligijnych, a wszyscy oni sg
Zydami. Tu odkrywamy cala serie wewnetrznych
sprzeczno$ci, ktére pojawiaja sie na socjopolitycznej,
sccjoekonomicznej, socjopsychologicznej plaszczyZnie
zycia narodu, ktéry ostatecznie jest tajemnica. Zydzi
to ré6wnoczeé$nie i religia i nar6d: ten lud réwnoczes-
nie jest tutaj i nie-tutaj. Z tego powodu moze jest
szczegblnie egocentryczny, ale tez jest uniwersali-
styczny i miedzynarodowy. Wszedzie w Izraelu na-
potykamy krzyiowanie sie paradoksu i tajemnicy.
Paradcks obcigza, je§li tak mozna powiedzieé, ludz-
ka siione losu tego narodu, ktérego najwazniejszymi
cechami s3: jedyno$é i wzorczoéé, Wszystko, co do-
tyczy Izraela (tak w Biblii, jak i w dziejach), jest
gigantyczng parabolg tego, czym jest Ko$ciél i kazdy
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czlowiek dobrej woli. Innymi stowy: Biblia jest je-
dyng ksigega, ktora opowiada jedyna historie jedyne-
go narodu. Jest to jakby wielkie sprawozdanie z psy-
choanalizy, ktére Bog napisal swojemu ludowi, ale
kazdy z nas moze w tej ksigice odnalezé swoje u-
czucia, pasje, koncapcje, odmowy, kryzysy, grzechy.
Kazdy moze czytaé Biblie jako swojg historie. Za-
réwno jednostka, jak caly naréd.

S. K. — A wiec wzorczo$é biblijnego Izraela nie jest
skonczona?

M. D. — Nie jest. Ona trwa. Patrzac z naszego, chrze-
Scijanskiego punktu widzenia dostrzegamy, ze cze$é
narcdu wybranego weszla do Kosciola, wniosla don
swoja toizsamo$é i odpowiedziala na Boze wezwanie
wpisane w powolanie zydowskie. Cze$é jednak nie
weszla. Jej czas zatrzymal sie 2 tysigce lat temu.
Wiernosé tej drugiej cze$ci powinna polegaé na tym
samym, co woOwczas, to znaczy na odpowiadaniu na
Boizy wybor praktykowaniem Prawa.

S. K. — Czy ojciec sadzi, ze dzisiejsi cywilizowani
Zydzi zdolni sa zachowaé Prawoe w jego nie zmienio-
nej postaci, z wszystkimi szczegdélami?

M. D. — Odpowiem siostrze jak rabin — pytaniem
na pytanie: czy istnieje sprzeczno$é miedzy powola-
niem karmelitanskim a powotaniem chrzedcijanskim?
Miedzy zwyczajami i obyczajami trapistéw a powo-
laniem chrzescijanskim? Kazdy z naszych instytutow
zakonnych ma jakg$§ swojg regule, ktérej nie moze
nakladaé na kazdego chrze$cijanina. Nie sgdze, aby
bylo co$§ sprzecznego miedzy epoka nowozying a Pra-
wem Izraela. Moze nalezaloby znaleZé dla niego pew-
ne uelastycznienia, a dla chcacego nie ma nic trud-
nego. Antoine de Saint-Exupery nie mys$lal o judaiz-
mie, kiedy wypowiedzial zdanie, dla nas tutaj klu-
czowe: ,,Przymus jest ceremonialem mitosci”. Popro-
szono mnie o zatanczenie tego tanca, o zaspiewanie tej
piesni, wiec tancze ten taniec i $piewam te piesn.
Przez wiernosé miloéci. MyS$le, ze trzeba postawié sie
w potozeniu ludu umilowanego przez Boga, ludu za-
proszonego, aby byl Jego $wiadkiem. U poboznych
Zyddw istnieje jaka$ nadzwyczajna radosé sabatu,
rados$é kaszerut (czystosci rytualnej), radosé postu, ra-
do$é modlitwy. Jesli wiec na tym samym planie co
rytm zydowskiego zycia religijnego kladzie sig rytm
wspdliczesnego zycia z jego samolotami, autami, ra-
diem, TV, szaleinstwami i rozrywkami — to jakby
pordwnywalo sie zycie kinowego aktora z zZyciem tra-
pisty.

S. K. — Ale nie wszyscy musza byé trapistami, pod-
czas gdy kazdy Zyd powinien zachowywaé Prawo.

M. D. — Tak, ale sgdze — po pierwsze — ze dla
czlowieka zaangazowanego istnieje mozliwo$é zacho-
wania Prawa. A po drugie — Prawo ma pewna ela-
stycznosé. Wszystko zalezy od zdrowej religijnosci, a
nie od tych, ktérzy obrzucajg kamieniami ludzi ja-
dacych w sabat autem. Prawdziwy, wierny Prawu
Zyd cierpi, ze jego wspéltbracia uchybiaja wiernosci,
ale ich nie sadzi. Istnieje bardzo tolerancyjny sposéb
bycia Zydem praktykujacym i on jest znakiem au-
tentycznosci zachowania Prawa.

Rozmawiala: Kinga Strzelecka OSU

* Poglad ten, naszym zdaniem, nie Jest zgodny 2z mysla
teologiczng Nowego Testamentu (red.).
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Korzenie ,teologicznej egzotyki”

Szanowna Redakcjo,

Mam przed soba ostatni numer
»Jednoty” ze stycznia 1985 r. Z bar-
dzo ciekawej tematyki pisma zwré-
cilem uwage na pozycje ,Teologicz-
na egzotyka”, zamieszczong w Tub-
ryce ,,Co Wy na to?” Obraz, jaki
wylania sie z zacytowanych frag-
mentéw z czasopisma ,,Christianity
Today”, jest przygnebiajgcy. Wiaze
si¢ z nim $cisle to, co mapisano o
chrzeie w Szwecji w nr 11/84. To
juz nie jest chrze$cijanstwo. Te kie-
runki teologiczne zawierajq najwy-
Zej pewne elementy chrzescijan-
stwa, a nie peing nauke Chrystusa
2awartq ma kartach Ewangelii, w
Listach i Dziejach Apostolskich.
Czy mozna pokusié sie o analize tego
zjawiska? Sqdze, ze doglebna ocena
wymagalaby obszernego opracowa-
nia. Mozna jednak — opierajqc sie
na opiniach uczonych — przynaj-
mniej z punktu widzenia historycz-
nego dociec choéby czesciowo isto-
ty problemu.

Emanuel Rostworowski w , Historii
powszechnej XVIII w.” na s. 588
pisze: ,Ludzie XVIII wieku nazy-
wali swe czasy »wiekiem rozumu«
i O$wiecenie przeszto do historii z
etykietq dumnego racjonalizmu. Po-
tepiana przez teologéw, a charakte-
ryzujgca ludzi O$wiecenia »duma
umystu« polegala na odrzuceniu re-
ligii objawionej i w ogéble wszel-
kich autorytetéw uswieconych tra-
dycja”.

Wiek XIX to wiek doniostych prze-
mian religijnych. Mieczystaw Zyw-
czynski w ,Historii powszechnej
1789—1870” na s. 447 zauwaza, kon-
centrujgc sie wprawdzie na Niem-
czech, Ze tzw. liberalny protestan-
tyzm posiadat wielu zwolennikéw.
Stwierdza, Ze ,czeéé¢ inteligencji nie-
mieckiej, teologicznie i filozoficznie
nalezqcej do tzw. lewicy hegelian-
skiej (mtodohegelianie) poczeli kwes-
tionowaé mnawet warto$é¢ historycz-
nq Biblii i odrzucali uchodzgce do-
tgd za absolutnie pewne dane te-
ologii o poczqtkach chrze$cijanstwa
(Strauss, Ferdynand Chrystian Baur,
Bruno Bauer)’. Cze¢$§é inteligenciji
niemieckiej doszta nawet do pewnej

skrajno$ei przyjmujqe za jedynie
sensowny ateizm (Feuerbach,
Marks).

Nie ulega waqtpliwaéci, ze poglady
te promieniowaty takzZe na inne
kraje Europy i poza Europe. Szcze-

gélnie wiele religijnych odtaméw
protestanckich bylo w Stanach
Zjednoczonych. Duza ich liczba i
réznorodnos$é odpowiadala trybowi
2ycia i sposobowi myslenia bdwczes-
nego spoteczenistwa amerykanskiego.
Koniec wieku XIX i poczgtek XX
nie zahamowat swobody badan w
dziedzinie religijnej. Wielu jednak
ludzi zadawato sobie niepokojqce
pytanie, dokad doprowadzi histo-
ryczna metoda naukowa, stosowana
do religii chrze$cijariskiej bez oglg-
dania si¢ na objawienie. Czy swo-
bodne, wolne, nawet rzetelne szu-
kanie prawdy zawsze do niej pro-
wadzi? Nie wolno zapominaé, zZe te-
ologowie nie sq fizykami, chemika-
mi, 2e nieustannie dotykajq proble-
moéow Boga i spraw zwiqzanych =z
Jego nieskonczono$ciq. Kto jest po-
wotany do korygowania zbyt $mia-
tych wnioskéw choéby najwybit-
niejszych uczonych?

Wiemy =z wlasnego doswiadczenia,
ze dzialania specjalistow nawet w
sferze materialnej przynoszq mnie-
rzadko wiecej szkody mniz korzysci.
Wystarczy wspomnie¢ choéby to, co
dzieje sie ze S$rodowiskiem natural-
nym czlowieka. Jakie wiec moga byé
skutki catkowitej swobody badan w
dziedzinie teologii?! Moze tutaj
wlasnie kryje sie przyczyna tej
przerazajqcej teologii, ktéra zdaje
sie oddalaé¢ od Ewangelii, nieomyl-
nej nauki Chrystusa i Jego aposto-
tow.

Francis A. Schaffer, wybitny
amerykanski mySliciel i filozof
orientujgcy sie znakomicie w pro-
blematyce religijnej swego kraju,
pisze w swojej ksiqice ,,Dokqd?” na
s. 188: ,,moze ludzie dzisiaj nie pa-
lg Biblii..,, ale ludzie mniszczq jq

sposobem jej wyktadania, mniszczq
ja sposobem, w jaki sie z nig ob-
chodzq. Niszczq jq, nie czytajgc jej
stéw mapisanych zwyczajnym lite-
rackim jezykiem, ignorujgc histo-
ryczno-gramatyczng egzegeze, prze-
krecajgc to, co w Biblii samo méwi
o sobie, jako o objawieniu prawdy
w przestrzeni, czasie, historii”.

W Biblii nie ma rzeczy niewiado-
mych, a podstawowe prawdy reli-
gijne, na ktérych opiera sie chrze$-
cijanistwo, pozostajg nma zawsze nie-
wzruszonym fundamentem, ktéry
niebezpiecznie jest kwestionowaé,
skoro sam Apostol Narodéw kate-
gorycznie i jasmo o mich méwi: , A
jesli Chrystus nie zostat wzbudzony,
tedy i kazanie nasze daremne, da-
remna tez wasza wiara” (I Kor.
15:14). Réwnie jasne sq wypowiedzi
Chrystusa i Jego ucznidw w innych
istotnych dla chrzescijanstwa spra-
wach.

Czy krajowi naszemu nie zugraza-
ja podobme niepokojqce <zjawiska?
Docierajq do mas nieustannie no-
wosci i zdobycze rdéinych dyscyplin
naukowych, czyzby teologia byta tu
wyjgtkiem? Nie wiem, ale moje
osobiste doSwiadczenia i wnioski nie
sq tak bardzo optymistyczne. Nie
tylko w poniedzialek zapominamy o
tym, o czym byla mowa w niedzie-
le, ale czesto juz w niedziele i m6-
wiqey, i stuchajgcy trraktujq Stowo
Boze jako piekng, ale teoretyczng
doktryne. Czy Stowo to przyjmujq
serio i jedni, i drudzy? Na to py-
tanie odpowiedzieé moze tylko ich
sumienie. Tam mnie dociera zaden
instrument, tego mnie mozna ani
sprawdzié, ani zmierzyé. Tutaj mo-
gq rozstrzygaé tylko stowa Pana
Jezusa: ,Kaide bowiem drzewo
poznaje sie po jego owocu, bo mie
zbierajq z cierni fig ani winogron
z glogu” (Luk. 6:44).

Jan Wierski

WSROD KSIAZEK

Historia Kosciota

Historia chrzescijanstwa jako no-
woczesna dyscyplina naukowa roz-
winela sie ma przetomie XIX | XX
wieku. Niewatpliwym pozytywnym
bodizcem w tym rozwoju stal sie
dekret papieski z 18 sierpnia 1883
roku (Saepe numero considerantes),
olwierajacy Archiwa Watykanskie
dla historykoéw wszystkich wyznan.
Fakt ten miat kapitalne znaczenie

dla badan przede wszystkim nad
pierwszymi wiekami chrzescijan-
stwa. Z archiwéw koscielnych ko-
rzystali od tej pory wszyscy wielcy
badacze historii Ko$ciola, w tym
takze wczeni ewangeliccy, ktérych
dziela nie pozbyly sie pietna komn-
fesyjnego. Ostatnie stulecie wydato
szereg dziel, starajacych sie przed-
stawié w sposéb calo$ciowy historie
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chrze$cijanstwa. Niektére z nich
przetrwaly probe czasu, jezeli braé
pod uwage ich warto$¢ naukows,
co wynika przede wszystkim z rze-
telnosci wykorzystywania zrodel i
poprawnej ich interpretacji. Warto
wymieni¢ tu nazwiska won Harna-
cka, Duchesne’a, Lietzmanna, Car-
ringtona, Fliche’a i Martina, a takze
tlumaczonych na jezyk polski Le-
bretona i Zeillera, Daniela-Ropsa,
Bilhmeyera i Tuchle’a oraz prace
autoréw polskich: Szczeéniaka, Ku-
mora, Gastpary’ego i innych. War-
to zastanowi¢ sie, jakie zasadnicze
réznice wystepuja pomiedzy kla-
sycznymi dzielami historykéw kato-
lickich i ewangelickich. Ot6z istota
tkwi w rozumieniu eklezjologii
przez te dwie denominacje. Najog6l-
niej ujmujac sprawe, rzecz polega

na tym, ze eklezjologia katolicka
za autentyczny Kosciél, kontynu-
ujacy ruch pierwotny, zatozony

przez Chrystusa, uwaza zorganizo-
wang wspélnote wierzgcych, opar-
ta nie tylko na fundamencie apo-
stolskim, ale takze na autorytecie
»Glowy Kolegium  Apostolskiego”,
ktéra jest obecnie papiez. Niekt6-
rzy ideolodzy katoliccy uznaliby z
pewnoscig takie sformulowanie za
zbyt ,rozmyte”, ale pozostanmy
przy tak delikatnej wersji. Zatem
dla katolika mie jest dopuszczalne
ujmowanie historii Kosciola jako
dziejéw réwnolegle istniejacych do-
kiryn i wyznan. Poniewaz jednak
historia Koéciola obfitowata w ro6z-
nego rodzaju ,odstepstwa” (zwane
schizmami i herezjami), analiza
dziejow tych ruchéw i wyznan mo-
ze byé ujmowana przede wszystkim
w odniesieniu do dziejow prawo-
wiernej doktryny i zwigzanej z nig
prawowiernej organizacji Koésciola.
Historycy ewangeliccy natomiast na
og6l traktowali roéwnolegle wszy-
stkie doktryny wystepujagce w lo-
nie Kosciola, traktujac Kosciol
prawdziwy jako rozproszony w
wielu widzialnych organizacjach ko-
$cielnych. Niekiedy przyjmowano
skrajng teze, e prawdziwego Ko-
Sciola nie ma nigdzie — powstanie
on dopiero po ponownym zjedno-
czeniu chrzescijanstwa w jeden Ko-
Sciél Powszechny (poglady takie by-
ly charakterystyczne na przyklad
wsréd pionieréw ruchu ekumenicz-
nego). Tak w wuproszczeniu mozna
scharakteryzowaé klasyczne dziela
historykéw Kosciola.

Nadarzyla sie doskonala okazja, by
pod tym wlasnie katem przeanali-
zcwaé dzielo jak najbardziej wspoéi-
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czesne. Okazja to mie byle jaka,
gdyz historie Kosciola nie powstaja
jak grzyby po deszczu — z natury
sy to dziela epokowe, w pewnym
sensie monumentalne, wymagajace
wieloletniej pracy grup wybitnych
specjalistow. Wydawnictwo PAX
podjelo wazne i trudne przedsie-
wziecie — przetlumaczenie na je-
zyk polski i wydanie pieciotomowe-
go dziela zhiorowego, napisanego
przez grupe katolickich historykow
Kosciola. O wybitnosci dziela $wia-
deczy fakt, ze jest ono glosne w
wielu krajach, istniejg juz przek-
tady w wielu jezykach europej-
skich. O skali przedsiewziecia $wia-
dczy miedzynarodowy komitet re-
dakcyjny (L.J. Rogier, R. Aubert,
M.D. Knowles) i plejada autorow
poszczegélnych tomoéw. Ukazal sie
wlasnie pierwszy tom Historii Ko-
$ciotal, obejmujacy dzieje od po-

czatkdéw chrzescijanstwa do roku
600, co odpowiada mniej wiece]j
koncowi dzialalnosci  Grzegorza

Wielkiego. Przyjeta cezura jest wiec
w pewnym stopniu naturalna, tym
bardziej ze nowy etap rozpoczyna
sic od chrystiamizacji Europy P61-
nocnej, czemu w historii powsze-
chnej odpowiada definitywny ko-
niec ery starozytnej i poczatek
$redniowiecza. Wydaje sie, ze bar-
dziej odpowiada to dziejom KoS$cio-
la niz na przyklad daty politycz-
nych upadkéw Cesarstwa Zachod-
niego lub Wschodniego. Przyjete w
ksigice etapy historii Koéciola sg
w ten sposéb zwigzane z dziejami

kultury, $ciSle oddajacymi istote
ksztaltowania si¢ tzw. cywilizacji
chrzescijanskiej.

Charakterystyczng cechg omawianej
ksigzki jest doskonaly jezyk, ktéry
prace sensu stricto naukowa czyni
przystepng dla szerokiego ogétu. Do
minimum ograniczono przypisy, od-
sylajace profesjonalnego czytelnika
do bogatej literatury. Warsztat na-
ukowy jest wzbogacony przez do-
skonate indeksy, tablice chronolo-
giczne, mapy i ilustracje. Struktu-
ra ksigzki ulatwia jej lekture: po-
dzial na rozdzialy ma do$é ogbdlny
charakter, dobrze odzwierciedlajgcy
etapy dziejow Koéciola, ujete w
zasadnicze zjawiska — pozwala to
nie zagubié sie w gaszczu faktoéw

szczegblowych, gdyz ksigzka jest
jednocze$nie bardzo dokladna i
wszechstronna,  Specjalisci  znajdg

w niej wiele szczegbldw dotycza-
cych doktryn teologicznych, patro-
logii, wspolnot koscielnych, stron-
nictw i sekt zydowskich, anawet po-

ganskich, manuskryptéw wczesne-
go chrzescijanstwa, historii ksztalto-
wania sie hierarchii, hermeneutyki,
roli symboli, liturgii, monastycyz-
mu, filozofii i zwigzkéw z kulturg
Swiecka. Na lamach dziela czytelnik
znajdzie wnikliwe analizy doktry-
nalne sekt judeochrzescijanskich,
réznych wersji gnostycyzmu, hete-
rodoksji i ortodoksji, ruchéw cha-
ryzmatycznych, donatyzmu i ania-
nizmu. Wiele miejsca poswiecono
formom poboznosci, poczatkom kul-
tu meczennikéw i ruchu pielgrzym-
kowego. Odnotowano  wszystkie
spory doktrynalne i uksztaltowanie
sie Kosciotdow monofizyckich. Na-
cisk polozono na bardzo pierwotng
dychotomie w mysli chrzeScijan-
skiej, zwigzang z podzialem impe-
rium na wschodnie i zachodnie.

Przeglad problematyki tomu, choé
z koniecznosci ograniczony, dowo-
dzi, ze w omawianej pracy nawet
nie przygotowany czytelnik znaj-
dzie mnéstwo informacji, z ktérych
cze$é w ogble nie byla przytaczana
w publikacjach polskich, a miektére
mozna bylo znalezé jedynie w tru-
dno dostepnych pracach specjali-
stycznych. Zresztg historia pierw-
szych wiekOéw chrzescijanstwa jest
bardzo sltabo reprezentowana w pu-
blikacjach w jezyku polskim, zwla-
szcza jezeli chodzi o jej wspblcze-
sne wersje. Chlubnym wyjatkiem
jest wydanie tlumaczenia na jezyk
polski pracy Marcela Simona Cywi-
lizacja wczesnego chrze$cijanstwa
(PIW, Warszawa 1981). Rozproszo-
ne prace specjalistyczne majag cha-
rakter przyczynkarski 1 mie sa
dostepne dla nie przygotowa-
nego czytelmika, zainteresowanego
historig Kosciota W pierw-
szych wielkach. Niestlychanie cenna
dla takiego wtitasnie czytelnika jest
analiza poczatkéw chrzescijanstwa,
problematyki dotyczacej zalozenia
Koéciola — rzeczy te nie sg zre-
szta obojetne dla Swiatopogladu ka-
zdego wierzacego czlonka Kosciola,
Na zakonczenie tej notatki powr6-
émy do delikatnego zagadnienia po-
stawionego wczesniej: w jakiej
mierze omawiane dzielo zrywa z
klasycznym (w tym przypadku ka-
tolickim) ujmowaniem historii Ko-
$ciota? Problem nie jest latwy do
rozstrzygniecia, tym bardziej ze i
wspolczesni ekumenisci (i to po
»obu stronach barykady”) nie od-

1 Jean Daniélou, Henrl Irenée Marrou:
Historia Kos$ciola, t. I, PAX, Warszawa
1984, cena 500 2z, przel. z jez. francus-
kiego Maria Tarnowska.



powiedzieli sobie na podstawowe
pytania dotyczace przysziosci ruchu
ekumenicznego, postawy ekumeni-
cznej i istoty ekumenizmu pojmo-
wanego w perspektywie doktrynal-
nej, teologicznej i biblijnej. Inten-
cje autoréw dosé jasno zostaly za-
prezentowane we wprowadzeniu do
Historii Ko$ciola, napisanym przez
Rogera Auberta. Zagadnieniom per-
spekiywy ekumenicznej w ujmowa-
niu historii chrzescijanstwa poswie-
ccno we wprowadzeniu wiele uwa-
gi. Mozna zaryzykowaé¢ twierdze-
nie, ze problem fen byl jedng z
glownych kwestii metodologicznych
przy powstawaniu dziela. R. Aubert
dokiadnie analizuje gléwne nurty
metodologiczne ws$réd historykow
KoSciola. Robi to krytycznie w od-
niesieniu do wszystkich szko6l, w
tym szczegélny nacisk kladzie na
ulomnos$ci szkél katolickich w tym
wzgledzie. Jako konstruktywng ba-
ze do zmiany tendencyjnos$ci klasy-
cznych ujeé katolickich Aubert bie-
rze wspolczesne idee ekumeniczne,
a zwtlaszcza katolicki wkiad do tych
idei, zapoczatkowany przez Drugi
Sob6or Watykanski. Otwarcie przy-
znaje, Ze katolik nie moze zrezyg-
nowa¢ z doktrynainych podstaw ek-
lezjologii katolickiej, co nie powin-
no jednak utrudnié radykalnego
zwrotu w samym pojmowaniu roz-
bitego chrzescijanstwa. Nie chodzi
tu jedynie o zmiame terminologii
(na przyklad terminu ,heretycy” na
nschrzedcijanie odigczeni’), ale o in-
ne widzenie catosci sprawy, zaréow-
no w sensie eklezjologicznym, jak j
w praktyce zycia wierzgcych. Warto
tu zacytowaé fragment wprowadze-
nia, ktéry co prawda nie ujmuje
wszystkich aspektéw postulowanej
przez Auberta wceformy  meto-
dologicznej, jest jednak dla niej
charakterystyczny:

» Muszg oni [katolicy] uznaé, ze
kiedy burza wylamuje kilka glow-
nych konaréw z drzewa, nie umiera
ono, ale jego dalszy rozwéj zostaje
W znacznej mierze naruszony, a
czasem moze sie ono nawet nachy-
li¢ z jednej strony na skutek utra-
ty réwnowagi. A zatem dysydenci
nie byli jedynymi ofiarami rozla-
mow i herezji, Una Sancta [tu Ko-
sciol Katolicki] w réwnym stop-
niu ucierpiata z tego powodu, i to
gleboko. Do tych rozwazan dodaj-
my czesé dalsza, tym razem doty-
czacag Koéciolbw oddzielonych, ta-
kich, jakimi sie staly w procesie ro-
zwoju po zerwaniu z Rzymem. Ka-
watlki odlupane od zlotonosnej ska-

ly same sg takze zlotonoSne — ma-
wial o nich Pius XI. Prawostawni,
reformowani, anglikanie, ci wszy-
scy, ktérzy kiedy$ porzucili Unam
Sanctam, zabrali ze sobg czastke
swego chrzescijanskiego dziedzi-
ctwa: Biblie i chrzest, te dwa nie-
ocenione bogactwa (...). Sg to pozy-
tywne wartosci chrzeécijanskie, kto-
rymi nadal sie karmili. Ponadto
czasem szczegblnie kultywowali oni
te zawezong cze$é, jakg zachowali,
czy tez pewme elementy, do kto-
rych przywigzywali znaczniejszg
wage, w sposob czesto jednostronny
w tej wylacznoéci, ale niewatpliwie
usprawiedliwiony przez to, co wy-

znawali. I stad dochodzimy do
przekonania, e Koscidl rzym-
ski, chociaz zachowal w «ciggu

wiekow nietknietg istote Swietej
spuscizny powierzonej mu przez

Chrystusa, moglby sie jednakze
jeszcze wzbogacié, i to w ten
sam rodzaj skarbéw, nad jakimi

zlecono mu Dpiecze, przez kontakt
z tymi braémi odlaczonymi, ktoérzy
naprawde beda mieli mu co przy-
nie$¢ w dzien, kiedy bedzie mogtlo
nastapi¢ pojednanie (...). W pewnym
sensie luteranie mogliby pomoéc ka-
tolikom w poglebianiu wiary w
darmowosé laski, kalwini mogliby
przekazaé im t{roske o blizsze ob-
cowanie 2z Biblig, anglikanie —

zmyst poboznosci bardziej umiar-
kowanej i wiecej czerpigcej ze Zro-
det liturgii, a prawoslawni — gle-
bsze przezywanie mistycznego as-
pektu Kosciola”,

Czy przedstawione w tym cytacie
poglady sa do przyjecia dla ewan-
geliko6w? OdpowiedZz pozostawiam
czytelnikom. Jedno nie ulega wat-
pliwosci: jest to z pewnoscia po-
stawa nowa w metodologii historii
Kosciota. Jest to takze kierunek,
ktéry, rozwijany konsekwentnie,
moze wplynaé na dalsze losy roz-
bitego chrze$cijanstwa. Warto prze-
czytaé cale wprowadzenie R. Au-
berta, ktory wiele miejsca po$wieca
inleresujgcemu nas problemowi. O-
mawiany tom sprawia wrazenie, ze
deklarowane tendencje znajdujg od-
bicie w Historii Ko$ciola. Widocz-
ne jest to zwlaszcza przy analizie
doktiryn zwalczajacych sie odlaméw
pierwotnego chrzescijanstwa. Jed-
nak prawdziwym sprawdzianem
beda dalsze tomy, zwlaszcza trzeci,
czwarty i piaty, poSwiecone Koscio-
towi od czas6bw Reformacji do
chwili obecnej. Z mniecierpliwoécig
oczekujemy na kolejne tomy tej
wybitnej ksiazki, a na razie gorg-
co polecamy czytelnikom ,Jednoty”
jej tom pierwszy.

W.Z.

PRZEGLAD EKUMENICZNY

Z ZAGRANICY

@ Komitet Naczelny Swiatowej Ra-
dy Kosciolow zbierze sie w tym ro-
ku w Buenos Aires (Argentyna) w
dniach od 28 lipca do 8 swerpnia.
Ks. Emilio Castro po raz pierwszy
tedzie uczestniczyt w obradach tego
gremium jako sekretarz generalny
SRK. Za temat obrad obrano:
»Oprawiedliwoéé Boza — obietnicg
i wyzwaniem”, a ich celem mg by¢
odpowiedZ na pytanie, jaki zacho-
dzi zwigzek miedzy rzeczywistoscig
duchowg i spoleczno-etyczng wsp6t-
czesnego $wiata a biblijng sprawied-
Lwoscia Boza. Problem ten bedzie
omawiany na tle sytuacji w Argen-
tynie i innych krajach latynoame-
ryk2nskich, dla ktéorych ma szcze-
golne znaczenie. Poza tym program
obrad przewiduje spotkamie 2z
przedstawicielami Kosciotéw argen-
tyrisk.ch, przemoéwienie prezydenta
Alfonsina, wystuchanie sprawozdan

dotyczacych problemow kobiet,
miodziezy 1 ‘kontaktéw miedzy
iudzmi. Uwzglednione zostang tak-
ze fakty, ze posiedzenie odbywa sie
40 lat po zakonczenwu drugiej woj-
ny Swiatowej i ze ma ono miejsce
w kraju o wiekszodci katolickiej.

@ Sekretarz generalny Swiatowe]j
Rady Kodciotéw, ks. Emilio Castro,
wystosowal 22 marca 1985 r. ore-
dz.e do Potudniowoafrykanskiej Ra-
dy Kcscioldw, w ktérym stwierdzit,
e wyznawanie wiary chrzedcijan-
skiej w Afryce Poludniowej zobo-
wigzaje dzisiaj do pracy na rzecz
zasadniczej zmiany struktur poli-
tycznych, spotecznych i ekomomicz-
nych. SRK potwierdza ponownie
swojg solidarno$é z Poludniowoafry-
kanska Radg Koécioléw oraz z ty-
mi grupam: i ruchami, ktére wailcza
o spraw.edliwoé¢ i pokdj w Afryce
Potudniowej. Powodem wystosowa-
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nia oredzia byly wydarzenia w
Uitenhage, gdzie podczas demon-
stracji pokojowej wielu czarnych
zostato zasirzelonych przez policjg
potudniowoafrykanska.

@ W Swanwick (Derbysh:re, Ang-
lia) obradowata (11—15 marca
1985 r.) Grupa Robocza do Spraw
Dialogu z Przedstawicielami Religii
SRK. Opracowano program studiow,
medytacji 1 spotkan na najblizsze
lata. Szczegélng uwage pragnie sig
poswieci¢ teologicznemu znaczeniu
religii niechrzescipanskich. W 1989 r.
ma sie odbyé wielka konferencja
poswiecona temu zagadnieniu.

@ W Genewie odbylo sie spotkan.e
(5—9 marca 1985 r.) teologéw roz-
nych f{fradycji chrzescijanskich (ka-
tolicy, starokatolicy, reformowani,
luteranie, anglikanie, metodysci,
bapty$ci, prawoslawni, uczniowie
Chrystusa, ewangelicy unijni) po-
Swiegcone podsumowaniu teologicz-
nych dialogow dwustronnych pro-
wadzonych od 20 lat. Zajmowano
si¢ takze wplywem dialogébw dwu-
stronnych na dokument Swiatowe]
Rady Kosciolow w sprawie Chrztu,
Eucharystii i urzedu duchownego
oraz zwigzkiem miedzy dialogami
prowadzonymi na plaszczyZinie mie-
dzynarodowej a lokalnymi dazenia-
mi ckrzedcijan do jednosci.

@ W 1973 r. Kojcioly luteranskie,
reformowane 1 ewangelicko-unijne
w Europie zawarly trw. Konkordie
Leuenbersksy, ktéra wprowadzila
wspolnote Stotu Panskiego i kazal-
nicy miedzy wymienionymi frady-
cjami ewangelickimi. Od zawarcia
tego porozumienia odbywaja sie od
czasu do czasu spotkania przedsta-
wicieli KoScioléw, ktére je podpi-
saly, poswiecone aktualnym prob-
lemom teologicznym. Jedno z fta-
kich spotkan, gromadzace uczestni-
kéw z Francji, Szwajcarii, Wioch,
RFN, NRD, CSRS, Awustrii, Wegier,
Jugostawii i Rumunii, odbylo sig
(24—27 lutego 1985 r.) w Gallneu-
kirchen (RFN). Omawiano temat
»Reformatorskie pojmowanie Chrztu
a problemy wspoéiczesnej praktyki
Chrztu”. Na spotkaniu planowanym
w 1986 r. podjete zostang nastepu-
jace zagadnienia: Chrzest a konfir-
macja, Chrzest a czlonkostwo w
Kosciele, Chrzest jako wuzasadnienie
wspdlnoty o zasiegu Swiatowym.
® 1 marca 1985 r. obchodzony byt
w Swiecie  chrzescijanskim ko-
lejny Swiatowy Dzien Modlitwy Ko-
biet. W 130 krajach na wszystkich
kontynentach odprawione zostaly
okolicznosciowe nabozenstwa. Giow-
ny temat brzmial: ,Pokéj przez
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modilitwe i dzialanie”. Temat, po-
rzydek mabozenstwa i teksty modli-
tewne opracowala Ogolnoindyjska
Rada Kobiet Chrzescijanskich.

@ Koéciol Starokatolicki i Kosciol
zwangelicki w Austrii podjely u-
chwale w sprawie wzajemnego do-

puszczenia swoich czlonkéw do
Wieczerzy Panskiej. Wspdlne o-
Swiadczenie Starokatolicko-Ewan-

gelickiej Komisji Dialogu z 13 mar-
ca 1985 r. stwierdza, ze ,dostep do
Stolu Pana w obu Kosciolach ma
kazdy, kto przystepuje don ufajgc
Chrystusowi, ktory zaprasza. Dla-
tcgo nie czujemy sie uprawnieni do
wykluczenia z Wieczerzy Panskiej
kogos, kto kierujac si¢ wewnetrzng
potrzebg chciatby w niej uczestni-
czy¢ w innym Koscele, Fakt ten
nie narusza przynaleznosci do wias-
nego Kosciola”.

@ Dnia 14 lutego 1985 r., w $wieto
Apostotéw Slowian Cyryla i Meto-
dego, papiez Jan Pawel II odprawit
nabozenstwo w bazylice rzymskiej
San Clemente, ktérym zainauguro-
wal obchody 1100 rocznicy $mierci
s$w. Metodego. Papiez nazwal obu
braci, ktéorzy pochodzili z pdinocnej
Grecji, j,ojcami wiary i kultury”
slowianskich narodéw Europy po-
tudniowowschodniej. Wskazat naich
wysitki uczynienia tych narodéw
,weziem jedno$ci” miedzy Wscho-
dem i Zachodem. Ponowilt tez zy-
czenie, aby ,zniknelo wszystko, co
dzieli Kos$cioty, ludy i narody”. 31
grudnia 1980 r. Jan Pawel II oglo-
sit Cyryla i Metodego — obok S$w.
Benedykta — patronami Europy.
@ Zdaniem Holenderskiej Rady Ko-
sciotéw, ostatnie mnominacje bisku-
pow katolickich w Holandii mnie
przyczynia si¢ do postgpu w dzie-
dzinie ekumenii. To samo mozna
powiedzie¢ o planowanej na maj
1985 r. wizycie papieza Jana
Pawla II w Holandii. Oswiadczenie
zawierajgce takg opinie zlozyt w
obecno$ci dziennikarzy  sekretarz
Rady KoSciolow, W. van der Zee.
Jego zdaniem, ekumenia oznacza,
ze chrzescijanie zyja w jednym do-
mu ,z otwartymi drzwiami i okna-
mi, otwarci wobec Kodciota na ca-
iym $wiecie, wobec inaczej wierza-
cych i inaczej mysSlacych”. Miano-
wanie za$§ biskupami oséb znanych
ze swego konserwatyzmu wpltywa
hamujgco na proces wspolpracy e-
kumenicznej.

® Wielowiekowe milczenie Koscio-
16w ewangelickich na temat kultu
maryjnego w Koéciele katolickim
onie da sie juz uzasadnié teologicz-
nie”. Do takiego wniosku doszli teo-
lodzy z wielu krajow Europy, ktd-

rzy w dniach od 28 lutego do 2
marca 1985 r. uczestniczyli w po-
siedzeniu zorganizowanym przez In-
stytut Badan Wyznaniowych Zwigz-
ku Ewangalickiego w Bzanshsim, a
poswieconym tematowi ,Mariolog.a
i feminizm — wyzwanie rzucone
wspoélczesnej teologii”. Podczas dys-
kusji mdéwiono m.in. o wplywie ka-
tclickiej nauki maryjnej na frady-
cyine pojmowanie roli kobiety w
spoleczenstwie. W dialogu ekume-
nicznym migedzy Kodciolam: stale
unika sie problematyki maryjnej.
Uczesinicy posiedzenia prawie zgod-
nie stwierdzali, ze rozwazanie za-
gadnienr mariologicznych powinno
odbywaé sie na gruncie antropolo-
gil chrzescijanskiej, a nie soterio-
logii (chrzescijanskiej nauki o zba-
vzieniu).

& Dwaj wybitni teologowie i eku-
menisci katoliccy, Karl Rahner i
Heinrich: Fries, opublikowali w
1933 r. ksigzke pi. ,,Zjednoczenie
Kosciolow — realng mozliwoscia”
(,Einigung der Kirchen — Reale
Mboglichkeit”), w ktorej zapropono-
wali, w formiz o$miu tez, konkret-
ne kroki wiodgce do jednosci.
Ksigzka ta stala sie ostatnio przed-
miotem ostrej krytyki ze strony
Watykanu. W dzienniku watykan-
skim ,L’Osservatore Romano” z 26
lutego 1685 r. ukazal sie artykul do-
minikanina o. Daniela Solsa, w kto-
rym nazwal obu autorow ,,zwiastu-
nami niebezpiecznych iluzji”. Propo-
zycje poczynione w tej ksigzce ,nie
tylko nie pozwalaja na rzeczywisty
postep w ekumenii, lecz przede
wszystkim propaguja faktyczne i
glebokie przeksztalcenie wiary ka-
tolickiej”. Sg one nie do przyjzscia.
Juz jesienig 1983 r. prefekt Kon-
gregacji Doktryny Wiary, kard. Jo-
seph Ratzinger, okreslit w wywia-
dzie dla czasopisma miedzynarodo-
wego ,,Communio” tezy obu zna-
nych teologéw jako ,teologiczng
akrobatyke”. Jeden =z autoréow
ksigzki, Karl Rahner, nie moZze sie
juz bronié, gdyz zmart przed ro-
kiem. Z obrona tez wystapil nato-
miast prof. Heinrich Fries. Popar-
cia udzielilo mu wielu znanych teo-
logow katolickich. Dr Johannes
Bauer, profesor historii dogmatéw
teologui ekumenicznych na Wydzia-
le Teologicznym  Uniwersytetu w
Graz (Austria), o$wiadczyl, ze w
atakach ,L’Osservatore Romano”
dopatruje sie ,znieslawienia pamie-
ci Karla Rahnera, moze najwiek-
szego teologa katolickiego naszego
stulecia”. Czuje sie¢ on dotkniety
tym, ze dziennik watykanski publi-



kuje ,niskiego poziomu wypowiedzi
nieznanego teologa”. Duelo obu
autoréw moze by¢ w pewnych punk-
tach utopijne, moze wywotaé
wstrzas, ale istniejg wstrzgsy, ktore
sa dzisiaj bardziej potrzebme niz
k.edykolwiek przedtem, jes§li Ko-
scioly pragna zachowaé¢ wiarygod-
n:$¢”,

@ Holenderski teolog katolick: Ed-
ward Schillebeeckx zaprzeczyl in-
formacjom, jakoby odwolal swoj
poglad, ie takie inne osoby, poza
kaplanami i biskupami, moga w
okreslonych okolicznosciach  udzie-
lié Wieczerzy Panskiej. W wywia-
dzie dia czasopisma ,Do Tijd” o-
sSwiadczyl, ze tylko wyrazit goto-
wos¢ uwzglednienia krytyki swoich
pogladdéw na ten temat. Niewlasci-
wy jest takze zarzut Rzymu, jakoby
nauczal, ze kazdy $wiecki w kazdej
okoliczno§ci moze udzielaé Wiecze-
rzy Panskiej. ,Postawilem tylko
problem, czy w skrajnych okolicz-
rosciach — np. z powodu drastycz-
nego braku kaplanéw — Kosciol
moglby uczyni¢é wyjatek dla okre-
slonych grup, np. katechetow Iub
wspdhpracownikéw koécielnych, kt6-
rzy udzielaliby Wieczerzy Panskiej
za specjalnym zezwoleniem”.

@ Katolicka teologia wyzwolenia,
uprawiana przede wszystkim w
Ameryce Lacinskiej, oraz ewange-
licka nauka o usprawiedliwieniu
nie sg z soba sprzeczne. Poglad taki
wyrazil dyrektor Instytutu Badan
Wyznaniowych Zwigzku Ewangelic-
kiego w Bensheim, Reinhard Frie-
ling., Zwrécit on uwage, ze teologo-
wie ewangeliccy i katoliccy teolo-
gowie wyzwolenia postuguja sie po-
dobna argumentacja. Jesli Swiato-
wa Federacja Luteranska uwaza po-
lityke apartheidu w Afryce Polud-
niowej za sprzeczng z zasadami
wiary, je$li Zwigzek Reformowany
w RFN i Swiatowa Rada Kosciotow
na Zgromadzeniu Ogélnym w Van-
couver (1983) traktujg podobnie
spraw¢ produkcji, skladowania i u-
zycia broni masowej zagltady, to w
kazdym z tych przypadkéw punk-
temm wyjscia jest ten sam motyw
teclogiczny: ,,Z usprawiedliwiajace-
go dzialania  Boiego wyplywa
chrzedcijanskie wyznanie wiary, a
to wymaga sprawiedliwych stosun-
kow spolecznych zgodnie z wolg
Boga”. Frieling stwierdzit dalej, ze
wigkszos¢ teologéw wyzwolenia po-
stuguje si¢ podobnag argumentacija
w stosunku do tamtejszej ,sytuacji
nedzy i ueisku”.

Ksiqzki nadestane

INSTYTUT WYDAWNICZY PAX

Jan Pawet II w dialogu milo$ci z KosSciolem Wschodnim. Wybér i oprac.
Andrzej Polkowski, Wstep Waclaw Hryniewicz OMI, Warszawa 1984, s.
408, ilustr. barwne, mapy, naktad 30 000-4-330, cena zl 600.

WYDAWNICTWO POLSKIEJ PROWINCJI DOMINIKANOW

+%W DRODZE”

Dietrich von Hildebrand: Serce. Rozwazania o uczuciowos$ci ludzkiej i u-
czuciowo$ci Boga-Cztowieka. Przexlad Jan KozZbial. Poznan 1985, s. 200,

naklad 10 000-}-350.

Dietrich von Hildebrand, Jan A. Kloczowski OP, Jozef Pasciak OP, ks.

Jozef Tischner: Wobec warto$ci. Wyd. II. Poznan 1984, s.

20 0004-350, cena z} 190.

Jan Pawel II: Musicie od siebie wymagadé. Poznan 1984, s.

50 000-}-350, cena zt 250.

Anna Kamienska: Drzwi ciemnos$ci. Wybor poezji. Poznan 1984, s.

nzklad 10000350, cena zit 250.

224, naklad

400, naktad

244,

Andrzej Madej OMI: Dziennik wiejskiego wikarego. Poznan 1984, s. 128,

naklad 20 0004-350.

Tomasz Pawlowski

OP: Przewodnik dla

zniecheconych spowiedziq i

mszq §w. Poznan 1984, s. 136, naklad 200004350,

Pawel Sczaniecki OSB: Swiety Bemnedykt. Poznan 1983, s.

10 600-+350.

120, nakiad

Julian Stryjkowski: Krdol Dawid 2yje! Poznan 1984, s. 304, nakiad 300004

=+ 350.

® 7 145 mln mieszkancéw Czecho-
slowacji ok. 8,7 min nalezy do kto-
regos z heznych Kosciotéw chrze-
{cijanskich w tym kraju. I tak 7
min stanowig katolicy, Ewangelicki
Kosciél Czeskobraterski ma 220 000
cztonkéw i 250 duchownych, Cze-
chostowacki Koséciol Husycki —
600 000 czlonk6éw i 300 duchownych,
Koscioly luteranskie (na Stowacji i
Slgsku) — ok. 400000 czlonkéw.

@® Kosciot Prawostawny Bulgarii,
a wraz z nim cale prawwostawie, ob-
chodzi w tym roku 40 rocznicg
przywrocenia jednosci  koScielnej
przez zakonczenie wielkiej schizmy
miedzy prawostawnymi Bulgarami
a Patriarchatern  Ekumenicznym
Konstantynopola. Rozlam ten trwal
73 lata i zostal zakonczony dopie-
ro 22 lutego 1945 r. przez uroczyste
porozumienie zawarte miedzy pat-
r'archq Beniaminem a egzarcha Bul-
garii Stefanem.

@® IKosciol BEwangelicki Koécielnej
Prowincji w Saksonit (NRD) posta-
now'l nawigzaé oficjalne stosunki

partnerskie z Polskim Autokefa-
licznym Kos$ciolem Prawostawnym.

Z KRAJU

@ W Warszawie obradowala (25—
—29 marca 1985 r.) komisja studyj-
na Chrzesc:janskiej Konferencii Po-
kojowej — miedzynarodowej orga-
nizacji skupiajgcej teologéow, du-
chownych i $wieckich dzialaczy
cnrzedcijanskich z  wielu krajow
Swiata. Temat posiedzenia brzmial:
+Wyzwolenie 1 rozwdéj — chrzedci-
janska odpowiedZ na mnabrzmiate
rroblemy naszych czasébw”. Jego
relem bylo przygotowanie dokumen-
tSw i wnioskow na VI Ogodlno-
chrzeécijanskie Zgromadzenie Po-
xojowe, kiére odbedzie sie¢ w Pra-
dze (2—9 lipca 1985 r.) i obradowaé
bedzie pod hastem: ,Chrzescijanie
przeciw silom S$mierci — na drodze
do pokoju i sprawiedliwosci dla
~vszystkich narodéw”.

@® W dniach 11—12 kwietnia 1985r.
odbylc sic w gmachu Akademii
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Teologi. Katolickie] w Warszawie
deroczne sympozjum naukowe Sck-
c¢jt Homiletow Polskich, dzialajgcej
przy Komisji Episkopatu ds. Nauki
Katolickiej. Temat sympozjum
brzmiat: ,Teoria i praktyka kazno-
dziejska Ko$ciolow niekatolickich”.
Wystuchano m.in. nastepujacych re-
feratéw: ,Glowne tendencje w ho-
muletyce ewangelickiej” i ,Specy-
ficzne cechy polskiego kazania e-
wangelickiego” (ks. Jerzy Grynia-
kow, kierownik Katedry Teologii
Prakiycznej Ewangelickiej i prorek-
tor Chrzescijahskiej Akademii Teo-
iogicznej), ,,Wspdlczesna koncepcija
kaznodz.ejstwa prawostawnego” (bp
Sawa Hrycuniak, kierownik Sekecji
Teologii Prawoslawnej 1 prorektor
ChAT), ,Glowne motywy kazania
metodystycrnego” (ks. Witold Be-
nedyktowicz, kierownik Katedry
Teoloyli Systematycznej w  Sekcji
Ewangzlickiej ChAT).

Z NASZEGO KOSCIOLA

@ 1 marca, ktory byt Swiatowym
Dniem Modlitwy Kobiet, w wielu
miasiach naszego kraju odbyly sie
nabozenstwa zorganizowane przez
kobiety nalezace do  Koéciolow
zrzeszonych w Polskiej Radzie Eku-
menicznej. Nabozensiwo gléwne zo-
stalo odprawione w Kosciele ewan-
gelicko-reformowanym w Warsza-
wie. Przygotowaly j@ panie z Ko-
$ciolow: reformowanego, augsbur-
skiego, metodystow, baptystow, pol-
sko-katolickiego 1  Zjednoczonego
Kosiciola Ewangelicznego. Czeé¢ li-
turgiczng prowadzila Kinga Stawi-
kowska, a kazanie (zamieszczamy
je na s. 3) wyglosita Joanna Miz-
gala — obie z Kosciola Ewange-
licko~-Refermowanego.

@ W tym dniu odbylo sie, wzorem
lat ubleglych, nabozenstwo w Ze'o-
wie. Bylc ono szczegblne, gdyz po
raz peerwszy zostalo odprawione w
$wigiyn1 Ko$ciola Rzymskokatolic-
kiego. Miejscem poprzednich byt
zawsze badz ko§c16t ewangelicko-re-
formowany, badz kaplica zboru
baptystéw., Fakt, ze tym razem mo-
gliSmy sie wszyscy (a raczej wszyst-
kie, bo na 200 obecnych oso6b bylo
tylko 6 pandéw!) zebraé w Kosciele
rzymskokatolickim, uwaiamy =za
bardzo radosny i godny podkresle-
nia. Swiadezy on o tym, ze ekume-
nia w naszym miasteczku zatacza
coraz szersze kregi i ogarnia coraz
w.ecej ludzi o otwartych sercach
i umystach. Cieszymy sie z +tego
bardzo.
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Rok Cyryla i Metodego

W biezacym roku, 6 kwietnia, przypada 1100 rocznica $mierci §w. Metode-
go, jednego z dwéch Braci z Solunia, Apostoléw Stowian. W zwiagzku z ta
rocznica rok 1985 zostal ogloszony Rokiem Cyryla i Metodego, nie sposéb
bowiem oddzieli¢ dziela obu tych mezéw Kosciola. Obchody jubileuszowe
nie ograniczaja si¢ jedynie do krajow slowianskich, zwigzanych z dzialal-
no$cig swietych Braci, ale obejmujg takze Europe Zachodnia. (Jak wiado-
mo, papiez Jan Pawel II oglosil §wietych Cyryla i Metodego wsp6lpatrona-
mi Europy razem ze $w. Benedyktem. Misja Cyryla i Metodego, prowa-
dzona na Wielkich Morawach, objeta takie poludniowe tereny naszego
kraju, panstwo Wislan. Ich spuscizna nie moze wiec pozostaé obca Ko-
Sciotom chrzescijanskim w Pdlsce. Jest to spusécizna ze swej natury ogbl-
nochrzescijanska i ekumeniczna. Apostolowie Slowian prowadzili misje na
pograniczu wplywow Kosciola Wschodniego i Zachodniego. Wobec rysuja-
cych sie wowezas peknie¢ jednosci ko$cielnej potrafili oni zachowaé po-
stawe otwarto$ci wobec obu tradycji i pozostali wierni obu stolicom —
Rzymowi i Konstantynopolowi. Ich postawa sprawila, ze pozostawali w
stuzbie Kosciola Wschodniego. i Zachodniego. W takich warunkach nasta-
pily narodziny Kosciola stowianskiego, ktéremu obaj Bracia przynieéli cen-
ny dar: ,Ewangeli¢ stowianska” (w jezyku starocerkiewnostowianskim)
oraz liturgie w jezyku ewangelizowanego ludu. Przyniesli Stowianom Slo-
wo.

Rok Cyryla i Metodego mozna uznaé za jubileusz, ktéry ze swej natury
powinien byé¢ bliski Kosciolom wszystkich trzech tradycji chrzescijanskich.
Jest to bowiem jubileusz 11 wiekéw Ewangelii w jezyku slowianskim, a
na to nie powinni pozostaé obojetni ewangelicy. Jest to jubileusz 11 wie-
kow liturgii w jezyku starocerkiewnostowianskim (Bracia wprowadzili je-
zyk stowianski zaré6wno do liturgii bizantyjskiej, jak i do rzymskiej, tzw.
liturgii cyrylometodianskiej), na co z kolei nie moga byé obojetni prawo-
stawni, Katolikom rzymskim rok jubileuszowy przypomina za$ zwigzek
swietych Cyryla i Metodego ze stolicg rzymska..

Aby wiec podkreflié ten ogdlnochrzescijanski walor i ekumeniczny wymiar
tradycji cyrylometodianskiej, Instytut BEkumeniczny KUL zainaugurowat
Rok Cyryla i Metodego specjalnym nabozenstwem ekumenicznym. Odbylo
sig ono w kosciele akademickim KUL 14 lutego 1985, czyli w liturgiczna
urvczysto$é swietych Braci Cyryla i Metodego wedlug kalendarza rzym-
skiego. Uczestniczyli w nim duchowni i $Swieccy z Ko$ciola Rzymskokato-
lickiego, Kosciotdw czlonkowskich Polskiej Rady Ekumenicznej oraz greko-
katolicy. Byly obecne siostry zakonne z Lublina ¢ alumni Seminarium
Duchownego. Mszy $wietej koncelebrowanej przewodniczyl ks. dr Leonard
Gorka SVD, adiunkt w Instytucie Ekumenicznym, zajmujgcy sie badania-
mi nad spuscizna cyrylometodianska. W czasie nabozenstwa $piewal w

dia stosunké6w w naszym $rodowis-
ku. Choé zdania na temat progra-
mu tych nabozenstw sg podzielone,
to jednoczy wszystkich radosé z po-

Nabozenstwo prowadzito sze$¢ ko-
biet, w tym trzy katoliczki, jedna
luteranka, jedna baptystka i jedna
ewangeliczka reformowana. Poza po-

rzagdkiem opracowanym przez ko-
biety hinduskie wprowadzono do
nabozehnstwa poezje Leopolda Staffa
i Kounstantego Ildefonsa Gatczyn-
skiego craz piesni w  wykonaniu
kilku psn z Kosciola Rzymskokato-
lickiego i dwu dziewczat z Koséciola
Swangei' cko-Reformowanego. Bylo
ono naprawde wydarzeniem eku-
meniczaym. I az trudno uwierzyé,
z¢ tak niewielka — wydawatoby
sie — rzecz, jak mpoitoragodzinne
wspdlne spotkanie kobiet w jednym
kosciele, moze tyle dobrego zdziataé

wodu wspolnoty, jaka sie dzieki nim
zawigzuje. Mamy nadzieje, zZe
to, co sie narodzilo, nie zaniknie w
ciggu roku, jaki nas dzieli od na-
stepnego Dnia Modlitwy Kobiet,
ale ze bedzie roslo i zostawi trwate
S§lady w naszym my$leniu, rozmo-
wach i pestepowaniu. Ze doprowa-
¢zi do zblizenia, lepszego poznania
sie i do wzajemnego wzbogacenia
n.e tylko tych dwustu kobiet, ale
catego miasta.

Wiera Jelinek



jezyku starocerkiewnostowiafiskim chér alumnéw grekokatolickich z Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Lublinie, ,,Mojsej”. Doniostym momen-
tem bylo odczytanie Ewangelii wg $w. Jana (Prologu) w jezyku starocer-
kiewnostowianskim. Od tego wlasnie tekstu $w. Cyryl rozpoczat tlumacze-
nie Pisma $wietego na jezyk slowianski.

Do pierwszych stéw Prologu Ewangelii §w. Jana: ,Na poczatku bylo Slo-
wo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem bylo Stowo” mawigzywala tez ho-
milia wygltoszona przez gioéwnego celebransa. Kaznodzieja méwil o tym,
czym bylo w dziele ewangelizacji ludow Europy Srodkowej i Wschodniej
przyniesienie Stowianom Slowa Bozego w ich jezyku. Zauwazyl, ze z
pierwszymi slowami Prologu $w. Jana wigze sie chrzedcijanska gene-
alogia Stowian i poczatki ich literatury. Sa to zarazem poczatki naszej
tozsamosci spolecznej oraz wspanialego wkiladu do dziejow calej Europy.
Cale dzielo Cyryla i Metodego jest zakorzenione w Stowie Bozym
i diatego zachowuje swg ekumeniczng warto§é do dziS. Obaj Bracia,
Grecy z urodzenia, lecz Slowianie z pracy, zastug i ducha, pozostaja
wzorem pracy ewangelizacyjnej i wszelkiej dzialalnosci zmierzajacej do
zblizenia kultur i fradycji koscielnych. Odrzucajac model ewangelizacji
przy uzyciu sily, wskazywali konieczno$é uszanowania lokalnych tradycji
kulturowych. Byli rzeczywistymi glosicielami Stowa o lasce, ktéra przy-
chodzi przez Chrystusa. A laska Chrystusa mnie niszczy tozsamo$ci, lecz
ja scala, umacnia i wzbogaca, przyczyniajac si¢ do solidarnoéci naroddéw
i tradycji koscielnych.

Na zakonczenie mabozenstwa zmdwiono modlitwe $w. Cyryla o jednosé
owczarni Chrystusowej i od$piewano troparion ku czci $wietych Braci,
zacvzerpniety z tradycji bizantyjsko-slowianskiej.

W ramach obchodéw Roku Cyryla i Metodego Instytut Ekumeniczny KUL
planuje zorganizowanie jesienig sympozjum naukowego po$wieconego ref-
leksji nad dzielem obu Braci. Réowniez w innych os$rodkach koscielnych
przewidziane s3g okolicznosciowe uroceystosci jubileuszowe, najczesciej o
charakterze ekumenicznym.

W wielu krajach Europy maja odbyé sie sympozja, kongresy oraz inne u-
roczysto$ci dla upamietnienia dziela Cyryla i Metodego. I tak, 24 maja
odbedzie si¢ w Rzymie spotkanie po§wiecone dzialalnosci obu Braci na
Balkanach; w potowie czerwca Instytut Historyczny Patriarchatu Bulgar-
skiego organizuje sympozjum naukowe ‘na temat znaczenia ich misji dla
zycia duchowego i kulturalnego narodéw balkanskich; w pazdzierniku za-
planowany jest kongres cyrylometodianski w Rzymie. Ré6wniez w Czecho-
stowacji odbeda sie obchody jubileuszowe — w kwietniu w katedrze pras-
kiej, a lipcu w sanktuarium w Welehradzie.

Ks. Jan S. Gajek

@ W duiu 19 marca br. — w obec-
nosci ks. bp. Zdzistawa Trandy, pre-
zesa Synodu dr. Jana Zaunara,
przedstawicieli Konsystorza i Kole-
gium Parafii Warszawskiej oraz in-
nych os6b, ktére badi to osobiscie,
bhadz 2z racji piastowanych funkeji
przyczynily sie do wskrzeszenia Bi-
blioteki Synodu Kosciola Ewange-
l.cko-Reformowanego w Polsce —
odabyla sie uroczysto$é otwarcia lo-
kalu tej Biblioteki. Idea powolania
na nowo do zycia Biblioteki Syno-
du nigdy nie zostala zarzucona, ale
rabrala realnego ksztaltu dopiero
po powolaniu Komisji Dokumenta-
¢ji, Informacji 1 Wydawnictw. Ko-
legium Ko$cielne Parafii Warszaw-

skiej udostepnito dla tego celu dwa
lokale w budynku ko$ciola przy ul.
Swierczewskiego 74, a Konsystorz
sfinansowal remont i cze$¢ wypn
sazenia. Dr Wojciech Kriegseisen,
pracownik Komisji, w ciggu kilka
miesiecy z2gromadzil, uporzgdkowat
i zinwentaryzowal ok. 3000 tytulow.
Obecnie trwa dalsza praca nad in-
wentaryzowaniem pozostalego ksie-
gozbioru oraz katalogowaniem czg-
$¢i uporzagdkowanej.

Poniewaz cze$¢ cennego, od czte-
rech wiekdéw gromadzonego ksiego-
zbioru Biblioteki Synodu, zawiera-
jacego rekopisy, starodruki, akta
Synod¢w i inne wazne dokumenty
koSc.elne, posiadajace zarazem o-

gromng warto$¢ pamiagtek kultury
i historii narodu, ulegla podczas
Powstania Warszawskiego zniszcze-
niu, cze$¢ zostala rozproszona, a
czgs¢ oddana w depozyt Bibliotece
Uriwersytetu  Warszawskiego —
Komisja DIiW pragnie podijgé w
przyszlosci dzialania zmierzajgce do
odzyskania ocalalej czesci bezcen-
nych dla Kosciola zbioréw 1 wig-
czy¢ Je dc powstalej na nowo Bi-
blioteki Synodu.

® Wyszedt z druku folder ,Ko-
3¢.6t Ewangelicko-Reformowany w
Polsce”, wydany przez Konsystorz
{naklad 15 tys. egz.). Autorem teks-
tu jest ks. Jerzy Stahl. Folder za-
wiara najwazniejsze informacje na
tomat doktryny i struktury Kosc.o-
ia, jego historii i udzialu reformo-
waaych w tworzeniu polskiej kul-
tury narodowej. Na kohcu zamiesz-
czone s3 adresy parafii reformowa-
nych w Poisce. Folder jest Jdustro-
wany. Mozna @go otrzymaé we
wsazystkich placowkach Kos$ciola.

Z PRASY
Konflikt irlandzki

Czestotliwo$é wzmianek o Irlandii
w prasie polskiej pokrywa si¢ mniej
wigcej z czestotliwoscig zamachow
bombowych dokonywanych przez
ekstremistéw irlandzkich obydwu
odcieni. Daremne jednak byloby po-
szukiwanie mniej okazjonalnego, a
bardziej doglebnego i nieuproszczo-
nego przedstawienia tego ziozonego
konfliktu. Dlatego tez, mimo ze hi-
storig naszego kraju czesto poréw-
nywano z irlandzka, a polski tem-
rerament — =z irlandzkim, trudno
znalez¢ Polaka, ktéry by potrafit
cos sensownego powiedzie¢ o tam-
tejszym konflikcie bez uciekania
sig do stereotypéw.

Te¢ luke edukacyjng wypelnia w du-
zej mierze Ewa Berberyusz w ,,Ty-
godniku Powszechnym” (nr 10/85).
Autorka ta znana jest z wyr6znia-
jacych sie reportazy, a jej najmoc-
niejszg strong jest umiejetno$é od-
dania klimatu i tla sytuacji, o kté-
rej pisze. Widoczne to jest réwniez
w reportazu pt. ,Dziady po irlandz-
ku”, ,Lezy przede mng czarna Ksie-
ga zabojstw dokonanych na katoli-
kach w Irlandii Pélnocnej w latach
1969/84 — protestanci majg swoja”.
Juz to pierwsze zdanie jest jakby
symbolem. Ujawnia caly, gteboki
antagonizm tych obydwu wsp6lnot
wyznaniowych. Nawet w S$mierci
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katolicy i protestanci sg podzieleni.
Nawet eschatologia nie mgy wply-
wu na uspokojenie rozjgtrzonych
nastrojé6w i fanatycznych glow. po
obu stronach. Dowodza tego liczby:
»W ciggu pietnastu lat — 43 tysigce
zamachéw bombowych i podpalen,
2300 gwaltownych $mierci, To duzo
jak na ludno$¢ péitoramilionowy”.
Liczby, choé przerazajace, to rzecz
zewnegtrzna, efekt. ,,Ale — pisze au-
torka — jak przekazaé wrazZenie zu-
pelnego wyizolowania tutejszego
konfliktu tak, jakby mnie istniat
swiat z jego gléwng problematyka
i podzialemm — wyrazajgce sie w
dziwnych dla nas sympatiach i ani-
mozjach? U katolikdbw — zgodnie
z formulg, ze nieprzyjaciele Anglii
s§ naszymi przyjaciélmi, a u pro-
testanto6w w pogladzie, Ze papisci
i komunisci to jedno zlo”.

Sytuacja wyznaniowego pata ma
swe korzenie w historii; historii
skomplikowanej i obfitujgcej w dra-
matyczne momenty. ,,Za date prze-
lomowa uznaje, sie ladowanie Hen-
ryka 1I Plantageneta na wyspie w
roku 1175. Najezdzcy zastosowali
segregacje miedzy . ludnoscig miej-
scowg a wlasna, najgrozniejszy typ
przesSladowania, bo utrwalajacy w
pokelenia krzywy obraz tego dru-
giego. (..) Zakazano wszelkich
zwigzkéw, jak malzenstwo, kumo-
siwo, piastowanie dzieci, konkubi-
nat czy milo§é. Ponadto sprzedaz
koni czy broni Irlandczykowi gro-
zila $miercig przez poéwiartowanie”.
Potem przyszed! Cromwell: ,,Polo-
wano na nich (Irlandczykéw) jak na
dzikie zwierzeta. Kto nie zginat od
bagnetu albo od gtodu (..), byt wy-
wozony jako niewolnik do kolonii
brytyjskich”. Stosowano opér, ale
w 1690 r. osadnicy angielscy od-
nie§li ostateczne zwyciestwo. Odtad
Irlandia dzieli sie na Ulster i Re-
publike Irlandzkg. W XIX w. deba-
towano nad zasada autonomii dla
Irlandii. Ale dla wielu protestan-
tow oznaczalo to rzady wigkszosci
katolickiej, a ta perspektywa wy-
"dawala sie im przerazajgca.

Wyrazem rosnacego katolickiego na-
cjonalizmu irlandzkiego, odrzucaja-
cego wszelkie powiazania z Wielkg

Brytania, stala sie zalozona w
1905 r. partia Sinn Fein (My sami),
na co odpowiedzig protestancka by-
ty grupy lojalistow unionistycznych
gctowych za wszelka cene bronié
zw:.gekéw z Londynem, uznawanym
za iarcze obronna praw protestan-
tow. Konflikt nie ograniczyl sie do
wymiaru politycznego. Wkrétce na
arene wkroczyla Irlandzka Armia
Republikanska (IRA). A potem juz
kolejno nastepujgce po sobie walki,
rozejmy, powstania, traktaty, ktére
do chwili obecnej nie przyblizyly
rozwiazania choéby o milimetr. W
t:akcie tego wszystkiego powoli za-
tracito sie to, co bylo poczatkowsa
motywacja (czy tez moze wyobra-
zeniem motywacji przez gléwnyph
protagonistow) konfliktu: religia i
wiara. Bo moze tez nigdy o nig tak
naprawde nie chodzilo?

Jeden z ksiezy w reportazu mowi
autorce: ,Pragnalbym, zeby czytel-
nik polski zostal przekonany, Ze nie
jest to wojna religijna”. I rzeczy-
wiscie. Nacjonalizm (rozumiany
zresztq na dwa réine calkowicie
sposoby) wypar} wszelkie inne uczu-
cia i o$lepil zar6wno radykalnych
niepodleglosciowcoéw, jak 1 zacie-
trzewionych unionistéw na wieki,

Jeden z katolikbw — a jednoczes-
nie, jak pisze autorka, otwarty ku
unionistom, co wazine — méwi, ze

ndoznal szoku, slyszac z ust elity
tnionisiycznej, ludzi wyksztalconych
i $wiastych, poglad, iz gdyby Ulster
zostal przylaczony do Republiki, pa-
piez osobifcie dopilnuje, aby ich
stamtad przegnano. Kompletna
ignorancja, sklonno$é do wjmowania
konfliktu w formie, kibéra wyjasnié
mozna jedynie w kategoriach obo-
wiazujacej od wiekow segregacji,
dyktowala — i dyktuje! — caly
pragmatyzm obronny, polegajacy na
tym, ze katolikom waral”

Poprzez rézne akty prawne i poli-
tyke spoteczng, nakierowang na
swoisty ,apartheid” katolikéw, spo-
leczenstwo irlandzkie rozwarstwilo
sie, a katolicy ulegli stopniowej pa-
uperyzacji, co tez nie pozostaje bez
wplywu na mentalno$¢ getta po
obu stronach, co z kolei doprowa-
dza na pewnym etapie do siggnig-

cia po metody terrorystyczne. Po
jednej stronie IRA, po drugiej pro-
testanccy bojowcy. Obydwie strony
rownie fanatycznie.

Do silnej juz i tak motywacji na-
cjonalistycznej niektoérzy dokladajg
jeszcze motyw ideologiczny (walka
o sprawiedliwo$é spoleczna, opcja
na rzecz socjalizmu, jak w progra-
mie Sinn Fein), co juz stanowi mie-
szenke nad wyraz wybuchowa.

A gdzie w tym wszystkim religia?
Otoz religia jest w Irlandii obecna,
ale paradoksalne, nie tam, gdzie
emocje : animozje katolicko-prote-
stanckie osiggaja szczyt, a chrzesci-
janie rozmawiajg ze sobg za pomo-
¢g bomb. Jej miejscem s3a enklawy
pojednania, w ktoérych ludzie dob-
rej woli1 z obydwu spolecznosci uczg
sie¢ patrzeé na siebie wolni od leku
i obiektywnie doceniaé zlozonosé¢
sytuacji, bez czarno-bialych sche-
matéw. Mo6wia, ze ,,u podloza agre-
sji lezy lek o tozsamo$é. Katolicy
boja sie, ze wobec bardziej rozwi-
nietej wiekszosci protestanckie]j ich
tozsamo$é zostanie stlamszona, pro-
testanci boja sie, ze wobec cisnie-
nia catej Wyspy, ktéra jest katolic-
ka, w ogble wlasng tozsamos$¢ utra-
ca (.). Bojg sie Koéciota katolickie-
go w Republice, jego — jak moéwia
— ultramontanizmu, niektérych pa-
ragraféw  konstytucji  irlandzkie]j
sprzegajagcej religie z panstwem.
Slowem, bojg sie, ze w Republice
nie bedzie dla nich miejsca”. Enkla-
wy wojednania starajg sie byé an-
tidoium na takie leki, a takze da-
waé¢ nadzieje na przyszlosé.
Pardzo poruszajaca jest koncowa
refleksja Ewy Berbeyusz: ,Nie mo-
ge tuiaj wyzbyé sie mySli, ze gdy-
by te icki, gdyby te zarliwosé i za-
anga.cwanie religijne, gdyby te
réwnowage sit obu wyznan, marno-
wang na sekciarska wojne, przekué
na ekumenizm, bylby to ekumenizm
pierwszorzedny; autentyczny, nie
pozorowany, bylaby to préba tego,
czym ekumenizm moze wspblczes-
nie byé”.

Swiat moze tylko oczekiwaé i zy-
czyé sobie i Irlandii takiej szansy.

Oprac. J. M.
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