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CO WY NA T10?

Bez emocji i demagogii

Wokot ustawy o dopuszczalno$ci przerywania ciazy narasta coraz wieksza
wrzawa. Sam problem jest niezwyklej wagi, zastuguje wiec na to, aby po-
hamowaé emocje, bo one nigdy nie prowadza do niczego dobrego, nawet
w sprawach o mniejszym znaczeniu, W tym zas wypadku i sprawa, i jej
rozwigzanie s3 wyjatkowo trudne, gdyi kazde proponowane wyjScie bedzie
niemozliwe do przyjecia bez zastrzeien. Dlatego naleiy szukaé takicgo,
ktore by wyrzadzalo najmniejsze szkody, powodowalo najmniej krzywd
i zla i prowadzilo do stopniowej poprawy stanu rzeczy, Sadzimy, Ze orga-
nizowanie demonstracji i manipulowanie tlumem niczego pozytywnego tu
nie wniesie, bo prowadzi tylko do zaostrzania napieé, dzielenia spoleczen-
stwa j wywolywania wrogich nastrojéow w sytuacji wystarczajaco juz trud-
nej z innych powodéw. Przykladem moze byé sfilmowana przez telewizje
demonstracja pod Sejmem, zwolana przez przeciwnikéw nowelizacji usta-
wy. Szermowanie argumentem wolnoSci osobistej jawi sie w tym kontek-
Scie raczej jako chwyt demagogiczny nizi argument. Czy do kategorii wol-
noSci osobistych nalezy swoboda decydowania o czyim$ zyeciu lub $mierci?

Plod, dopoki znajduje si¢ w lonie matki, ni¢ ma jeszeze imienia, nie ma
ujawnionej osobowo$ci, do niedawna nie mozina bylo rozpoznaé jego plci
ani mie¢ pewnosci, czy prawidlowo sie rozwija. Dopoki nie ujrzy Swiatla
dziennego, stanowi jakby czastke matki, ukryty w jej wnetrzu przed okiem
ludzkim sprawia wrazenie, jakby go jeszcze nie bylo. Czy dlatego ma sie
mu odmawiaé prawa do czlowieczenstwa i udawac, ze my sie do czynienia
tylko z jaka$ naro$la, ktora mozna usunaé, tak jak usuwa sie polip?
Zaplodnienie in vitro i mozliwo$§é, przynajmniej teoretyczna, rozwoju plodu
poza organizmem matki dowodza niezbicie, ze jest on niezaleinym bytem
ludzkim od samego poczatku, to jest od chwili polaczenia si¢ plemnika z
jajem. Rozumowanie jest proste: nie rozwinie si¢ z tego kanarek ani kro-
lik, tylko czlowick. Wiecej, to jui jest czlowiek!

Jako ludzie wierzacy uwazamy przerwanie ¢iazy za rodzaj zabdjstwa, czyli
Za nieuprawnione przerwanie ludzkiego zycia, ale nie jest to, niestety, sta-
nowisko calego spoleczenstwa. W ludzkich glowach panuje nieslychany
chaos. Na ogél potepia sie matke, ktdra zabija swe nowo narodzone dziec-
ko, ale nie uznaje si¢ za dzieciobéjczynie osoby, ktéra zrobi to kilka mie-
sigey wezeSniej, no bo czego oko nie widzi, tego sercu nie zal.

Stanu Swiadomosci spoleczenstwa i jego wrazliwosci moralnej na pewno
nie poprawi fakt wydania aktu prawnego, ktéory uzna ,zabieg” za zamach
na ludzkie zycie i wyznaczy kary odpowiednie do stopnia winy osoby, kté-
ra tego czynu dokona. Tu trzeba dzialaé inaczej. Pierwszym krokiem po-
winno byé rozprepagowanie twierdzenia, ze iycie ludzkie rozpoczyna si¢
w momenocie polaczenia plemnika z jajem; nastepnic — wszczecie procesu
systematycznego wychowywania spoleczenstwa tak aby roslo w nim poczu-
cie odpowiedzialnos$ci za poczeta istote ludzka oraz Sswiadomosé ponoszenia
konsekwencji wlasnych czynéow. Kolejnym zadaniem jest nauczenie ko-
biet i meiczyzn kultury seksualnej, powiazanej z kultura ogélna. Z tym
wiaZe si¢ tez sprawa zapobicgania niepozadanej cigzy. Wydaje sie bowiem,
ze wlasciwie stosowana antykoncepcja stanowi jakies wyjScie z labiryntu,
w ktorym znalazlo sie nasze spoleczenstwo.

Jako ewangelicy jesteSmy calkowicie zgodni z KoSciolem katolickim, ze
usunig¢cie ciaZy jest nieuprawnionym przerwaniem ludzkiego Zycia. Roiz-
nimy si¢ natomiast w podejSciu do stosowania Srodkéw antykoncepeyj-
nych. KoSciél ewangelicki — w przeciwienstwie do katolickiego — nie za-
kazuje bowiem stosowania tych Srodkow. Uwazamy, ze nieudzielanie ko-
bietom stosujacym Srodki antykoncepcyjne rozgrizeszenia prowadzi prosta
droga do zwiekszania liczby sztucznych poronien.

Uporzadkowania wymaga jeszcze wiele innych dziedzin iycia spolecznego,
zwigzanych posrednio  omawianym tu problemem, a to: czas i ‘warunki

pracy kobiet, caly system opieki nad dzieémi (sie¢ zlobkéw, przedszkoli i
szkol), warunki opieki zdrowotnej, no i — bagatelka — warunki miesz-
kaniowe.

Jak widaé, nie pora teraz na emocje anj na chwyty demagogiczne. Trzeba

zaczaé porzadkowaé i rozwiazywaé sprawy naszego iycia. Jest tu wiele ob-
szarow pracy — i dla Kosciolow polskich, i dla panstwa.
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60 W NUMERZE ?

Czwarty tegoroczny zeszyt ,,Jedno-
ty” przynosi sporo zrdéznicowanego
mateniatu. I tak, w sasiedniej ru-
bryce Co Wy na to? wypowiadamy
— z koniecznosci skrétowo, a wiec
w sposdh bardzo uproszczony i nie
poglebiony — kilka my$li na temat
zagadnienia sztucznych poronien,
ktéry w ostatnim czasie tek anta-
gonizuje polskie spoleczenstwo. Do
tej waznej sprawy jeszcze wrocimy,
teraz za$ tylko przypominamy, Ze
Jednota” pisala juz o niej wtedy,
gdy wokét panowalo prawie calko-

wite milczenie (zob. np. nr 10 z
1979 1.).
O tym, jak i gdzie wspblczesny

czlowiek moze odnalezé Boga, mowa
jest w kazaniu ks. Bogdana Trandy:
Szukajcie Pana! (s. 3). Do mysli ka-
zania nawigzuje modlitwa Przysze-
dle§, aby do siebie przygarnaé
wszystkich (s. 4).

O problemach wspolczesnej wiary,
ktora z konfrontacji z ateizmem i
niewiarg moze wyjs¢ zwycigska, o-
darta ze zbednych nalecialo$ci, pi-
sze w kontrowersyjnym artykule pt.
Ateizm i niewiara szansg dla chrze-
scijanstwa? (s. 5) Wtodzimierz Zuz-
ga. To naprawde warto przeczytac.
Sposréd waznych wydarzen zycia
chrzescijanskiego w Polsce omawia-
my dwa. Na s. 8 Waclaw Essers pi-
sze 0 niezwyklej inauguracji Tygo-
dnia Modlitwy o Jedno$é w Zelo-
wie, natomiast Krystyna Linden-
berg w artykule Wezwanie do meo-
dlitwy (s. 10) zdale relacje z tego-
rocznego Swiatowego Dnia Modli-
twy Kobiet.

O przyczynach podjecia glodowki
przez prezydenta SAKR, ks. A,
Boesaka, dowiedzy sie Czytelnicy z
tekstu pt. Glodéwka na znak soli-
darnosci (s. 22).

Z materialow historycznych propo-
nujemy: ostatniy cze$¢ Dziejow zbo-
ru ewangelicko-reformowanego w
Sieleu (s. 12), autorstwa Wojciecha
Kriegseisena, craz kolejne cpraco-
wanie Tadeusza Swiatka — Piekar-
nic braci Rode (s. 16).

Ponadto: Myslane noeg (s. 19), Wsrod
ksigzek (s. 20), Listy (s. 21) { Prze-
glad ekumeniczny (s. 23).

L
NASZA OKLADKA

W sierpniu, w Seulu, odbedzie
siec Generalne Zgromadzenie
Swiatowego Aliansu Koéciolow
Reformowanych., Tak wyglada
emblemat Zgromadzenia.



Ks. BOGDAN TRANDA

Szukaijcie Pana!

Szukajcie Pana, dopoki moina Go znaleié, wzywajcie Go, dopoki jest
blisko! (..) Moje mysli to nie mysli wasze, a wasze drogi to nie drogi
moje — mowi Pan, lecz jak niebiosa sa wyzej niz ziemia, tak moje dro-
gi sa wyiej niz drogi wasze i moje mysli niz mysli wasze. Jak deszecz
i Snieg spada z nieba i juz tam nie wraca, tylko zrasza ziemie i czyni
ja urodzajna, tak iz porasta roslinnoscia i daje siewcy ziarno, a potem
chleb do jedzenia, tak jest z moim slowem, ktére wychodzi z moich
ust. Nie posylam go daremnie, lecz wykonuje moja wole i speinia po-
mySlnie to, z czym je wyslalem,

Szukajcie Pana! — wola Izajasz. Czy nie jest
to wolanie daremne? Gdzie i jak mamy szukaé
Boga? Przeciez nie mozna Go dotkna¢ ani zo-
baczy¢. Kosciol, na przyklad, cho¢ jest miej-
scem poswigconym czci Boga, sam w sobie jesz-
cze nie zapewnia Jego obecnosci; nawet jesli
znajduje sie tu jakis znak, na przyklad Krzyz,
nie znaczy to jeszcze, ze Bog jest tu obecny.
Jakze wiec Go odnalez¢?

Nasze trudnosci z szukaniem i rozpoznaniem
Boga powoduja, ze wymyslamy sobie rozne
substytuty, srodki zastepcze, ktore mialyby
zmaterializowa¢ Boza obecnos¢. Staramy sie
Jego obraz sprowadzi¢ przynajmniej do na-
szych o Nim wyobrazen. Najchetniej chcieli-
by$my widzie¢ Go tak wielkim, jak wielki jest
czlowiek, takim, ktory by sie zmiescil w naszej
czaszce, moze w murach koscielnych, takim,
ktory przyjalby ksztalt jakiegos przedmiotu,
abysmy na tym Jego wizerunku mogli skupié¢
religijng czesé. Tymczasem Bog jest Duchem i
Jego obecnosé nie ma charakteru materialnego,
uchwytnego zmystami. On przerasta wszystko,
cokolwiek mozemy o Nim pomysle¢, powie-
dzie¢, cokolwiek mozemy. sobie wyobrazic.

»Z kim zatem Go pordéwnacie i jakie podobien-
stwo Mu przeciwstawicie?” (Iz. 40:18.25). Otoz
nie znajdziemy Go dopoéty, dopdoki On sam nie
zechce do nas przyjsc. Nasz sposéb myslenia
odbiega bardzo daleko od Jego sposobu mysle-
nia. Nasze postepowanie i czyny rdznig sie
krancowo od sposobow Jego dzialania. Jak nie-
biosa sa wyzej niz ziemia, tak drogi Boze sj
wyzej niz nasze drogi, a mysli Boga niz mysli
nasze.

Mimo to, nie jesteSmy w swojej bezradnosci
pozostawieni sami sobie, Bég bowiem znalazl
spos6b porozumiewania sie z nami i dzieki temu
mozemy Go znalezé¢. Wzigl cos ze swiata zja-
wisk nam dostepnych, mianowicie stowo, czyli
sposob porozumiewania sie ludzi miedzy sobg.
Stowo, mowa — to jest cos bardzo ulotnego, co
staramy sie utrwali¢, jakby zmaterializowa¢,
zapisujac poszczegodlne diwieki. Bég porozu-
miewa si¢ z nami przy pomocy slowa, ale to nie

(Iz. 55:6.8—11)

znaczy, ze slowo mowione czy utrwalone na pi-
Smie jest rownoznaczne z tym, co mowi Bog.
Albowiem Duch Panski wieje gdzie chce, jak
chce i kiedy chce.

Postawiono mi pytanie, czy mozna powiedziec,
ze Bog jest obecny w swoim Slowie. Szukajac
odpowiedzi zwro¢my uwage na to, ze rola Sto-
wa Bozego polega na czym$ innym niz na za-
stepowaniu Bozej obecnosci. Bég jest obecny w
sposoOb, jaki sam sobie wybiera. Jesli jednak do
nas mowi, to znaczy, ze jest obecny. Dlatego
mozemy na pewno powiedzie¢, ze Slowo Boga
jest przejawem Jego obecnosci. A zatem mo-
zemy Go znalez¢ — wprawdzie niekoniecznie
w Jego Slowie, ale przez Jego Slowo. Dzieki
temu, ze On do nas mowi, zyskujemy swiado-
mos¢ i przekonanie o Jego obecnosci. Chyba ze
nie slyszymy lub nie rozumiemy tego, co On
moéwi.. Ale to wcale nie znaczy, ze Bog jest
nieobecny, lecz ze my nie slyszymy Bozego
Slowa, bo ciggle dociera do nas jedynie ze-
wnetrzna warstwa ludzkiej mowy. A wigc je-
szcze Go nie znalezliSmy, jeszcze nie czujemy
Jego obecnosci.

Pismo $w., aby podkresli¢ znaczenie tego, co
méwi do nas Bog, postuguje sie konkretnymi
obrazami. Oto, na przyklad, w Psalmie 119:105
Slowo zostalo nazwane pochodnia dla naszych
ndég i $swiatlem na naszych S$ciezkach. Slowo
Boze jest swiatlem, to znaczy, ze Bog pokazuje
nam droge 1 po niej nas prowadzi,’ dba o to,
zebysmy nie zabladzili. Z kolei w Liscie do He-
brajeczykow 4:12 znajdujemy inny obraz ukazu-
jacy role Slowa. Slowo Boga jest zywe, to zna-
czy, ze nie daje si¢ ono w niczym zamknaé, na
przyklad w znakach liter i wyrazéow, bo Boég
ciggle do nas mowi, méwi do kazdego pokole-
nia i do kazdego indywidualnego czlowieka w
jego osobistej sytuacji. Po drugie, Slowo Boga
jest skuteczne, a wiec wywoluje reakcje czlo-
wieka — niekoniecznie otwarcie sie wobec Bo-
ga, takze zamkniecie sie, bo prawda o nas sa-
mych i o naszym zyciu nie jest dla nas mila
i nie chcemy jej przyja¢. Wolimy latwe, glad-
kie slowa. Niechetnie sluchamy, je$li padaja
twardsze sformulowania, zwlaszcza tu, w ko-
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$ciele. Po trzecie, Slowo Boga jest ostrzejsze
niz miecz obosieczny i przenika nas do glebi,
siega tam, gdzie dusza i duch wzajemnie sie
przenikajg, gdzie stawy z sobg sie lgcza, czyli
.az do samego wnetrza naszego jestestwa. Ono
Jest zdolne oceni¢ zamiary i mysli najbardziej
skryte. Nie ma stworzenia, nie ma czlowieka,
ktory moglby sie ukry¢ przed ostroscig Bozego
Stowa. Autor Listu do Hebrajezykow uzyl po-
rownania z mieczem obosiecznym, my za$ od-
wolujac sie¢ do naszych doswiadczen mogliby-
smy powiedzie¢, ze jest ono jak skalpel chirur-
ga, ktory pozwala zajrze¢ w glab naszego ciala.
Slowo Boze obnaza do glebi ludzkie serca, na-
sze jestestwo. Jeszcze inny obraz znajdujemy
w Ewangelii Lukasza 8:4 - 15. Slowo Boze jest
jak ziarno, ktore pada na taky lub inna glebe
i wywoluje reakcje, krotko- lub dlugotrwals.
Slowo Boze nie dociera do nas daremnie. Jezus
mowi, ze rozmaita jest gleba, na ktorg Slowo
Boze pada, ze rozmaici sg ludzie, do ktérych
Ono trafia, czyli ze w jakims stopniu od nas
samych zalezy czy chcemy, czy tez nie chcemy
stuchac tego, co moéwi Bog, czy sie otwieramy,
czy tez zamykamy przed Jego Slowem.

Bog nie posyla swego Stowa daremnie — mowi

Izajasz — ono wykonuje Jego wole i spelnia
pomyslnie to, z czym zostalo wyslane.

I wreszcie najwazniejszy obraz Bozego Slowa
otrzymujemy w osobie Jezusa Chrystusa. Slo-
wo ucielesnione, Stowo — chcialoby sie powie-

dzie¢ — zmaterializowane w osobie Jezusa
Chrystusa. Szukajcie Pana — dopoki mozina
Go znalez¢ — w Jezusie, w Tym, ktory przy-

szedl z Ewangelig, ktory przyszed! po to, zeby
usungé trudnosci w znalezieniu Boga, oczysci¢
nasze spojrzenie, pozwoli¢ nam dostrzec, Kim
jest Bog i dlaczego On chce, abysSmy Jego pra-
wa przestrzegali. Albowiem Bodg postanowil,
aby w Jezusie Chrystusie pomiescila sie cala
pelnia boskosci (Kol. 1:19).

Istote zagadnienia podsumowuje didlog miedzy
Filipem a Jezusem: ,Rzekl! Mu Filip: Panie,
pokaz nam Ojca, a wystarczy nam. Odpowie-
dzial mu Jezus: Tak dlugo jestem z wami i nie
poznales mnie, Filipie? Kto mnie widzial, wi-
dzial Ojca. Jakze mozesz mowic: pokaz nam
Ojca? Czy nie wierzysz, ze jestem w Ojcu, a
Ojciec we mnie? Slowa, ktore do was mowie,
nie od siebie moéwie, ale Ojciec, ktory jest we
mnie, wykonuje dziela swoje” (Jn 14:8-10).
Amen, '

Przyszedltes, aby do siebie przygarngé wszystkich

Wolam do Ciebie, Ojcze,

z glebokoSci mego osamotnienia.
Zagubiony ina drogach i bezdrozach
ludzkicj zawiklanej egzystencji
szukam daremnie Twojego oblicza,
czekam na znak dany przez Ciebie.

Uslysz, o Panie, méj glos,
pochyl si¢ nade mna,
gdy wznosze ku Tobie

blagalng modlitwe,
nie zwazaj na moje winy,
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niczliczone grzechy moje,
bo one bielmem przestaniaja
moje oczy, tak Zc nie widze¢
Twojej przy mnie obecnoSci,
a bez Cicbic jestem samotny
i opuszczony wsrod tlumu,
nawet w gronie najblizszych.

W Tobiec pokladam nadzicje,

z bojaznia i drzeniem

zblizam sie¢ do Twego krzyza,

a Ty przebaczasz mi winy,
przywracasz mi godno$¢ czlowieka,
bym juz nie szukal daremnie.

Zmartwychwstaly Panic i Zbaweco,
pozwol mi ujrzeé nareszcie

w Twej twarzy oblicze ojcowskie,

bo przeciez przyszedle§ na ziemig,
aby do siebie przygarnaé wszystkich
zme¢czonych, zbolalych, samotnych.



WLODZIMIERZ ZUZGA

Ateizm i niewiara szansq dla chrzescijanstwa?

Ateizm jest swiadomym i umotywowanym od-
rzuceniem Boga. Je$li doktryna religijna jest
ujmowana i wyjasniana przez teologie, to ate-
izm jest w pewnym sensie ,,antyteologia”’, zbi-
jajacg tezy religii, wykazujgcg ich bezwarto-
Sciowo$¢, bezsens, a nawet szkodliwosc. Ateizm,
przekonany o swoich racjach i o szkodliwosci
religii, moze przyjac¢ postat ateizmu wojujgce-
go, starajacego sie za pomoca wszystkich do-
stepnych srodkéw (na przyklad politycznych i
administracyjnych) walezy¢ z religig i jej prze-
jawami. Walka ta jest szczegoélnie bezwzgledna
wtedy, gdy ateiSci starajg si¢ wspiera¢ jakas
ideologie nie znoszgca sprzeciwu — ideologie
totalitarng. Niewiara za$, w przeciwienstwie do
ateizmu, nie jest w ogole — lub jest tylko w
niewielkim stopniu — podbudowana teoretycz-
nie. Postawa niewiary to przede. wszystkim
postawa egzystencjalna wyrazajaca sig¢ w spo-
sobie Zzycia bez Boga i religii. Wspélczesnie
niewiara wiaze sie najczesciej z agnostycyz-
mem i obojetnoscia na wartosci oferowane
przez religie. Niewierzgcy nie neguje istnienia
Boga — jego to zagadnienie nie obchodzi, nie
wydaje mu sie wazne, nie ma zwigzku z jego
zyciem i dzialaniem.

W tekscie tym bede staral sie uzasadnic teze,
ze zjawisko ateizmu odegralo i nadal odgrywa
w pewnym sensie pozytywng role wobec wia-
ry chrzescijanskiej, poniewaz zmusza jg do
tego, by sie oczyszczala z bledow i odzyskiwala
swéj ewangeliczny wymiar. Rowniez szerzenie
sie obojetnosci religijnej i sekularyzacja zycia
stawiajg przed chrzescijanami nowe zadania i
ukazujg pelnie wartosci egzystencjalnej decy-
zji: wybrania wiary w Chrystusa. Artykul nie
pretenduje do calosciowego ujecia tematu, sta-
ra sie tylko zasygnalizowaé¢ problem. Odrodze-
nie religijne w ZSRR i innych krajach komu-
nistycznych, ktorego jestesmy swiadkami, mo-
zna triumfalistycznie interpretowac¢ jako Kkle-
ske ideologii ateistycznej. Jestem daleki od ta-
kiej uproszczonej diagnozy, chociaz sadze, Ze
»ateizm urzedowy”, narzucany silg, nie moze
osiggng¢ swych celow ze wzgledu na gleboko
antyludzki charakter. Istotyg czlowieka jest bo-
wiem wolno$¢, przejawiajaca sie przede wszy-~
stkim w mozliwosci podjecia egzystencjalnie
waznej decyzji. Wierze, ze wolnosé ta jest nam
darowana przez Boga. Przyjecie postawy inte-
lektualnego ateizmu lub religijnej obojetnosci
miesci si¢ natomiast w ramach tej wolnosci.

ATEIZM JAKO SYSTEM TEORETYCZNY

Mys$l ateistyczna ma za sobg dlugg ewolucje,
ktorej opis zostanie tu z konieczno$ci pominie-
ty. Gléwne tezy nowoczesnego ateizmu zostaly
sformutowane w ciggu ostatnich 150 lat i ule-
gly niewielkim tylko modyfikacjom w ostatnim

czasie. Podczas gdy XIX-wieczny ateizm wie-
rze w Boga przeciwstawial wiare w nauke i
postep, to ateizm wspolczesny, zwlaszeza w po-
staci sformulowanej w kregu filozofii egzysten-
cjalnej, nie wierzy juz w nic, gloszac brak
wszelkiego uniwersalnego sensu w $wiecie, w
ktorym przyszio nam zy¢. Rézne nurty ateizmu
maja jednak wspodlne cechy, ktore warto krot-
ko scharakteryzowac.

Podstawowy charakter ma teza ateistow, ze
Bog jest zludzeniem, tworem wyobrazni ludz-
kiej. Jako stworzony przez czlowieka, Bog jest
»projekcja” ludzkich pragnien i tesknoty za
absolutem, sprawiedliwoscig i tadem, jest uoso-
bieniem brakéw czlowieka i $wiata. Sytuacje
przezywane przez czlowieka sg przerzucane w
sfere fikcji, usprawiedliwiane na poziomie $wia-
ta nadprzyrodzonego. Czlowiek wymyslil sobie
Boga po to, by moéc udzwigngé tragizm zycia.
W $wiecie, ktory nie szczedzi mu zadnego cier-
pienia, czlowiek kieruje sie ku Bogu. Bég jest
pocieszycielem, umozliwia czlowiekowi prze-
brniecie przez zycie i zsyla mu nadzieje nawet
wtedy, gdy brak jest wszelkiej nadziei. Religia
— W ujeciu ateizmu — spelnia wiec role kom-
pensujgcg w Swiecie pozbawionym logiki, rado-
sci 1 sprawiedliwosci. Szkodliwo$é religii po-
lega zas na tym, ze odwodzi ona czlowieka od
samodzielnego ksztaltowania otaczajacej go
rzeczywistosei i kaze szukaé¢ nadziei w ztud-
nym S$wiecie nadprzyrodzonym. Religia jest
hamulcem woli; zamiast do dojrzalosci, prowa-
dzi do zdziecinnienia. Preferujgc uleglosé za-

.. miast tworczego buntu, odwraca ona czlowieka

od ziemi i paralizuje jego dzialanie, nie jest
motorem, lecz hamulcem prawdziwego zycia.
Ateizm zarzuca chrze$cijanom, ze wierzg w
fikcyjnego Boga, a nie wierzg w realny swiat
i czlowieka. Idei Boga nie da sie pogodzié z
wystepowaniem zla — twierdza ateisci. Bez tej
idei obchodzi sie zaréwno nauka, jak i filozofia.
Przede wszystkim jednak Boég jest nie do po-
godzenia z ludzka wolnoscig. Czy czlowiek mo-
ze byc wolny, skoro stale jest obserwowany?
Bég nie opiekujgcy sie czlowiekiem i nie inge-
rujgcy w jego.'zycie nie bylby Bogiem, ktory
cos dla czlowieka znaczy. Bég ingerujacy w
zycie, wtracajacy sie do spraw ludzkich, na-
rzucajacy sie z odkupieniem, na ktére i tak
nikt nie zastuzyl, jest natomiast nie do zniesie-
nia dla czlowieka, ktéry ma ambicje byé wol-
nym.

Koscioly chrzescijanskie bardzo dlugo trakto-
waly ateizm jako wyraz moralnej przewrotno-
$ci i intelektualnych ograniczen jego przedsta-
wicieli (czego przykladem — wulgarna krzyk-
liwosé niektorych wojujacych ateistow epoki
oswiecenia). - Z powyzszej charakterystyki za-
sadniczych tez ateistow wynika jednak cos in-
nego, co$, co mozna dostrzec pod warunkiem,
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ze wykaze sie dobrg wole zrozumienia intencji
przeciwnikéw religii. Celem ateistow jest bo-
wiem wyzwolenie czlowieka od — ich zdaniem
— zgubnych przesadéw. Ateisci zachecaja czlo-
wieka do podjecia wysitku ponownego zawlad-
niecia tym, co ludzkie. Chca objawi¢ czlowie-
kowi jego samego jako moc afirmujgcg i two-
rzgcyg sens swiata. Podkreslajg autonomie ludz-
kiej rzeczywistosci, zgodnie z dewizg oSwiece-
nia: podejmij ryzyko samodzielnego myslenia
i dzialania! Ateizm nie ma zamiaru oszukiwat
cztowieka, lecz — przeciwnie — wyobraza so-
bie, ze otwiera mu oczy na prawde o nim sa-
mym i $wiecie. Ateista, podobnie jak chrzesci-
janin, dokonuje egzystencjalnego wyboru, tyl-
ko ze w przeciwienstwie do chrzescijanina od-
rzuca Boga i religie, wybiera natomiast czlo-
wieka oraz to, co uwaza za ostateczng prawde
o czlowieku. Prawda ta przybiera ro6zing posta¢
w réznych nurtach ateizmu, Na przyklad
Marks sadzil, ze czlowiek moze w pelni zreali-
zowac sie w ,,caloksztalcie stosunkow spolecz-
nych”, ktore sam ksztaltuje, ze istota czlowieka
znajduje sie poza nim samym, wlasnie w o-
wych stosunkach spolecznych. Religie uwazal
za szkodliwa, wskazuje ona bowiem na inne
zrodlo sensu — na Boga. Utopijny aspekt my-
§li Marksa przejawia sie w tym, ze miejsce re-
ligii mialaby zaja¢ wiara w mozliwo$é¢ stworze-
nia takiego systemu spoleczno-ekonomicznego,
w ktorym religia stalaby sie zbedna, a czlowiek
w pelni odnalazlby sens swej egzystencji. Niet-
zsche, a poézniej egzystencjalisci {rancuscy
(Sartre, Camus) prawde o czlowieku opisywali
w czarnych barwach. Istotg egzystencji czlo-
wieka jest wedlug nich bezsens i absurd. Ale
nawet te tragiczng prawde trzeba méwic¢ lu-
dziom bez obslonek, godniej jest bowiem zy¢
i umrze¢ w poczuciu tragicznej pewnosci bez-
sensu, niz mamié¢ sie mrzonkami o Bogu, spra-
wiedliwosci i milosci. Z kolei wedlug Freuda
ludzkos¢ znajduje sie ciggle w stadium dzie-
cinstwa, charakteryzujacego sie zakorzeniony-
mi w psychice przesgdami i kompleksami. Sa-
morealizacja polega na uswiadomieniu sobie te-
go stanu i przezwyciezeniu go. W ten sposob
osigga sie stan dojrzalosci, w ktérym nie ma
juz miejsca na religie i Boga.

Jak wida¢, rozne odmiany ateizmu moéwig lu-
dziom o wyzwoleniu, a przedmiotem swej tro-
ski czynig czlowieka. Mozna by zatem przyjac,
ze ateizm odrzuca jedynie takiego Boga, jakie-
go glosily Koscioly w ciggu wiekow: Boga znie-
walajacego, przedmiotu scholastycznych speku-
lacji, Deus ex machina, czyli Boga zapelniaja-
cego luki w naszej wiedzy. Neguje Boga stwo-
rzonego w ludzkich umyslach na ,nasz obraz
i podobienstwo”. Nie ceni tez religii jako tanie-
go lekarstwa, zaspokajajacego nasze stabosei.
Krytykuje zatem konwencjonalnag re-
ligie, a chrzescijanie nie powinni by¢ na te
krytyke zamknieci. Ateisci bowiem malo in-
teresuja sie wewnetrzng spojnoscig doktryny
religijnej oraz Scisloscig systemu chrzescijan-
skiej metafizyki. Oceniaja religic po jej owo-
cach, widzg jej instytucjonalizacje, odejscie od
zywotnych probleméw czlowieka. Przeciwnicy

chrzescijanstwa wskazywali Kosciolowi wszyst-
kie ,,czarne” momenty w jego dziejach: inkwi-
zycje, zniewolenie umysléw, interesownose,
brak realizacji nie tylko ewangelicznego przy-
kazania milosci, ale nawet zwyklych, ludzkich
idei sprawiedliwosci, prawdy i ladu moralnego.
Zauwazmy, ze Jezus tez walczyl z konwencjo-
nalng religia: ze spekulacjami uczonych w
PiSmie, nieczulych na potrzeby blizniego, z for-
malizmem judaizmu. Jezus byl czlowiekiem i
mowit do ludzi, a Koscioly zapominaly czesto
o tym. Niektorzy teologowie dostrzegali ,0czy-
szczajacy prysznic” ateizmu. Nalezal do nich
Karol Barth, ktory twierdzil, ze ateizm wnosi
cenny wkiad do Ewangelii, jest bowiem stru-
mieniem ognia, przez ktory trzeba przejs¢, by
zniszczy¢ religijne balwochwalstwo przyroste
do chrzescijanstwa.

Dawne ,,dowody” na istnienie Boga stracily w
oczach wspélczesnych wierzacych swg precyzje
i Scistos¢. Rowniez ateiSci nie zajmujg sie juz
obalaniem tych dowodéw. Jasne sie stalo, ze
przyjecie lub odrzucenie Boga jest przede
wszystkim sprawg wolnej decyzji czlowieka,
podjetej w odpowiedzi na wolng propozycje ze
strony Boga. Nie mozZna racjonalnie udowodnié¢,
ze Bog jest, podobnie jak nie moina wykazaé,
ze Go nie ma. Kosciol przestaje wiec byé au-
torytetem filozoficznym, a staje sie Kosciolem
dialogu.

Dialog z ateistg jest mozliwy, jesli obie strony
moéwig ,,do ludzi i o ludziach”. Glos chrzesci-
janski staje si¢ w tych warunkach jasniejszy
niz kilkadziesigt lat temu. Chociaz ludzkie
»tak” i ,nie” wobec Boga s3 racjonalnie tak
samo uprawnione (czlowiek przeciez jest wol-
ny!), to chrzescijanie wierzg — nie bezzasad-
nie — ze ich odpowiedz ma wyzszg egzysten-
cjalnie wartos¢. Ateista, jesli jest konsekwent-
ny w. swoim mysleniu, musi wyznaé, ze rze-
czywistos¢, tak jak on jg dostrzega, nie ma
klarownej struktury, a zycie jest absurdem,
chociaz mozna mu nadawaé¢ czgstkowe, uwa-
runkowane czasowo sensy, ktére w dalszej per-
spektywie ponoszg fiasko (np. nieudane préby
realizacji szczescia ludzkiego przez ideologie
spoleczne, nauke czy postep techniczny). Py-
tania ,ostateczne” o sens zycia i $mierci po-
wracajg wigc ze zdwojong mocg i poglebiaja
jedynie tragizm istnienia. Wiara w Boga —
przeciwnie — powoduje, ze czlowiek zaczyna
dostrzega¢ sens w pozornie bhezsensownym
Swiecie i we wlasnej w nim egzystencji. Dzie-
ki temu odzyskuje zaufanie do otaczajacej go
rzeczywisto$ci. Nie moggc jednak calkowicie
rozproszy¢ bezsensu wynikajacego z przypad-
kowosci $wiata i omylnosci uwiklanego w ten
Swiat czlowieka, chrzescijanstwo zapewnia, ze
chaos i nonsens nie sg ostateczng podstawg eg-
zystencji. Wiara w Boga usprawiedliwia wiec
zaufanie do rzeczywistosci, pomimo absurdu,
ktéry sie w niej przejawia, a niejednokrotnie,
jak sie wydaje, triumfuje. Tego rodzaju argu-
mentacja umozliwia dialog z ateista, dotyczy
bowiem rdéwniez przedmiotu jego troski —
czlowieka.



OBOJETNOSC NIEWIARY

Coraz powszechniejsza jest $wiadomosé tego,
ze 2zyjemy nie tylko w epoce postchrzescijan-
skiej, ale takze postateistycznej. Diagnoza ta
jest trafna zwlaszcza w odniesieniu do cywili-
zacji bogatego Zachodu. Od wplywu Kosciola
uniezaleznily sie nie tylko nauka i kultura, ale
tez moralno$¢ i codzienne zycie jednostek. O-
bojetnose religijna w niektérych krajach stalta
sie udzialem konsumpcyjnej wiekszosci. Daw-
no juz umilkly wielkie, gwaltowne boje ateiz-
mu, charakterystyczne dla ubieglego stulecia
— dla wielu wspolczesnych ludzi staly sie one
rzeczy zupelnie niezrozumialg. Nie oznacza to
jednak, ze rozwiazany zostal problem egzysten-
cji czlowieka. US$piony, od czasu do czasu wy-
bucha z nowg silg w ruchach kontestacyjnych
i tzw. nowych religiach, znajduje ujscie w teo-
zofii lub futurystyce, przejawia sie w spolecz-
nych fobiach i wynaturzeniach. Koscioly zda-
ly sobie wreszcie sprawe, ze ponoszg wine za
te sytuacje, nie umialy bowiem czyta¢ ,,znakow
czasu” i wychodzi¢ naprzeciw potrzebom ludz-
kim. Grupy chrzescijan w roéznych krajach,
mimo ze zyja w warunkach typowej diaspory
(a moze wilasnie dlatego!), skonsolidowaly sie
i zblizyly do idealow ewangelicznych zaréwno
w swym uboéstwie, jak i w naukach, ktore glo-
szg. Przede wszystkim widoczne to jest w dzia-
laniu dla innych ludzi, w niesieniu im rézno-
rakiej pomocy, zabiéraniu glosu w sprawach
czlowieka i przyrody. Jezusowy wzor zycia,
ktéry mozna nazwac proegzystencjag,czy-
li zyciem dla innych, znéw znajduje nasladow-
cow wsrod chrzeScijan. Wlasnie powszechnosé
niewiary zmusila Koscioly do spojrzenia na
Ewangelie z innej perspektywy, do odczytania
jej poselstwa ,tu i teraz” i przyjecia z calg
powaga za wlasne. Tego rodzaju odnowa, oczy-
szczenie nauki (przede wszystkim za$ dziala-
nia) z balastu bledéw i dodatkow, w jakie ob-
rosla, nie byloby zapewne mozliwe w czasach
triumfalizmu teologii i totalitaryzmu Kosciola,
ktory wszystko ujmowal swa ,zelazng”, ale nie
zawsze czysta reka. Kosciél juz stracit swg po-
zorng moc, ale ma szanse odzyskaé¢ prawdziwg
moc, pochodzacg od swego Pana. Nie wolno bo-
wiem zapomina¢, ze sila Jezusa tkwila w Jego
slabo$ci i opuszczeniu oraz w Krzyzu, ktory
dla jednych jest ,zgorszeniem”, dla drugich
»glupstwem”, ale ,,glupstwo Boze jest medrsze
niz ludzie, a slabo$¢ Boza mocniejsza niz lu-
dzie” (por. I Kor. 1:18 i 23.25). Niewiara, re-
ligijna obojetnosé spoleczenstw, to jeden =z
czynnikow, ktory sprowadza Kosciél na ziemie,
a tym samym umozliwia mu ponowne stanie
sie ludem Bozym pod przewodnictwem Ducha,
zywym Cialem Chrystusa. Od nas zalezy, czy
szansa ta nie zostanie zaprzepaszczona.

PRZYMUSOWA ATEIZACJA

Problem ten omoéwie na przykladzie najbar-
dziej znanym i obecnie najglosniejszym. Cho-
dzi o ostrg walke z religia, ktéra miala miej-

sce w Zwigzku Radzieckim, a ktoérej szczegoly
poznajemy teraz w zwigzku z procesem , jaw-
nosci i przebudowy”. Chrzescijanie (i nie tylko
oni!) zostali w tym panstwie poddani wyjat-
kowo cigzkiej probie. W znacznym stopniu zni-
szczono struktury koscielne, zlikwidowano w
trybie administracyjnym wiele parafii, zakaza-
no nauczania religii, burzono koscioly lub za-
mieniano je na magazyny, albo w uwlaczajace
uczuciom religijnym ,muzea ateizmu”. Wielu
chrzescijan, zarowno duchownych, jak i $wiec-
kich, przyplacilo zyciem wiernos¢ swoim pogla-
dom. Ci, ktorzy przezyli, stali sie obywatelami
drugiej kategorii, ponizanymi i o$mieszanymi,
czesto wigzionymi lub zsytanymi do miejsc od-
leglych od swych ojczystych stron. Wierzacych
traktowano jako szalencow, chorych umystowo
lub ludzi o ograniczonych zdolnosciach logicz-
nego mysSlenia (o ironio, los sie odwrécil: w
XVI i XVII wieku tak wlasnie okre$lali atei-
stow ,,ideolodzy” chrzescijanscy!). Resztki du-
chowienstwa zostaly poddane indoktrynacji i
surowe] kontroli administracyjnej. Zlikwidowa-
no prawie wszystkie instytucje spoteczne Ko-
sciotow, ocalalo wilasciwie tylko kilka teologicz-
nych uczelni. Podobny los spotkal wydawni-
ctwa koscielne, brakowalo Biblii i innych ele-
mentarnych pomocy wydawniczych, niezbed-
nych dla kultu, takich jak $piewniki, ksigzecz-
ki do nabozenstwa itp. O wzglednej swobodzie
udzialu w nabozenstwach i w przyjmowaniu
sakramentéw mozna mowié tylko w odniesie-
niu do grup ludzi starszych, a i w tym wypad-
ku sytuacja przedstawiala sie réznie w roznych
okresach historycznych.

Mozna wigc powiedzie¢, Ze Koscioly zostaly
pozbawione prawie wszystkiego, co umozliwia~
loby ich normalng dzialalnosé, a wiara zostala
odarta z calej swej ,infrastruktury” i prze-
strzeni zyciowej. O jakich szansach mozna wiec
mowi¢ w takim przypadku? O jakich szansach
mozna mowi¢ wtedy, gdy Kosciol zostaje zre-
dukowany do wizytéwki, majacej Swiadezyé
przed Swiatem, ze tu istnieje wolnosé sumie-
nia? Czy mozna wyznawaé¢ wiare w sytuaciji,
gdy cale otoczenie odbiera takie wyznanie jako
przejaw ciemnoty i nieuctwa? Jaka wiara mo-
ze przetrwaé tam, gdzie od kilku pokolen lu-
dzie pozbawieni sg opieki duszpasterskiej?
Dzisiaj znamy juz wiele swiadectw, ze jednak
moze przetrwac¢! Co wiecej — z takiego ,,08-
nia” wychodzi oczyszczona i odnowiona. Do-
wodem sa nie tylko prosby o rejestracje wspol-
not religijnych réznych wyznan, dzialajacych
dotad w ukryciu, nie tylko publiczna debata
o wartosciach $wiatopogladu religijnego, Biblii
i sztuki koscielnej. Istnieje wiele $Swiadectw
przetrwania zywej wiary w jej najczystszej, e-
wangelicznej postaci. Podam tylko jeden, ale
za to bardzo wymowny, przykilad. Mielismy o-
statnio okazje obejrzenia w kinach i telewizji
filmu ,,Pokuta”. Zostal on nakrecony w Gruzji
zanim jeszcze rozpoczgl sie oficjalny proces
»pieriestrojki”. Mozna odczyta¢ przestanie tego
dziela jako ujawnienie mechanizméw i grozy
ustroju totalitarnego, jakim byl stalinizm, W
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takiej perspektywie ,Pokuta” bylaby filmem
»rozliczeniowym”, oddajacym sprawiedliwose
wszystkim tym, ktérzy nie zaprzedali sig rezi-
mowi i z tego powodu narazili sie na cierpie-
nia. MogliSmy jednak przekona¢ sie, ze nie tyl-
ko i nie przede wszystkim o takie przeslanie
chodzilo twoércom dziela. Film jest protestem
przeciwko wszelkiej podlosci, przeciwko arogan-
ckiej manipulacji ,,ubogimi duchem”, zwyklymi
ludZzmi, przeciwko roszczeniom wladzy do pa-
nowania nad duszg. Znamienny jest dialog z
ostatniej sceny filmu: ,— Czy ta droga pro-
wadzi do $wiagtyni Bogurodzicy?” ,, — Nie, ta
droga do nikad nie prowadzi. To jest droga
imienia Warlama*”. ,— Po co ludziom droga,
ktéra nie wiedzie do $wigtyni?” Ostateczne
przeslanie filmu jest wiec optymistyczne: wszy-
stko mozna zniszczy¢, ale wiary nie da sie
wyrwac¢ z ludzkiego serca. W tej sprawie czlo-
wiek sam podejmuje decyzje przed Bogiem,
nie baczac na zewnetrzng presje. Wolnosé de-
cyzji wiary konstytuuje czlowieka; nie moze
jej odebra¢ zaden kacyk, zadna ideologia, za-

den mistrz zniewalania dusz. Mimo upodlenia,
bohaterowie ,,Pokuty” pozostali ludzmi. Jako
skutek brutalnej ateizacji pozostala czysta, nie-
jako pozbawiona mozliwosci blgdzenia, wiara.
Nie mozna zreszta sie¢ temu zbytnio dziwié.
Przeciez $wiatlo jawi sie przede wszystkim ja-
ko blask posréd mrokow.

Spotykamy rézne oceny tzw. wschodniej poli-
tyki papieza Jana Pawla II. Na Zachodzie jest
ona czesto nie rozumiana. Polacy sadzg, ze pa-
piezowi chodzi o odbudowe Kosciola katolickie-
go na dawnych wschodnich ziemiach Rzeczy-
pospolitej. Nie zdziwilbym sie jednak, gdyby
»polski papiez” myslal przede wszystkim o
tych ogniskach zywej i czystej, odartej z roz-
nych nalecialosci wiary chrzescijanskiej, ktore
z eksperymentu zwanego ,ateizmem nauko-
wym” wyszly wzmocnione i mogg sie sta¢ za-
czynem promieniujgcym na oikumene — na
cala zamieszkaly ziemie.

————

* Warlam to imie wystepujgcego w filmie dyktatora,

WACLAW ESSERS

Tydzien Modlitwy o Jedno$é¢ Chrzescijan

Pisa¢ bede nie tyle o Tygodniu
Modlitwy, ile o jego inaugura-
cji, ktora miala miejsce 5 mar-
ca 1989 roku. Tydzien Modli-
twy o Jednos¢ Chrzescijan od
wielu juz lat odbywa sie w Ze-
lowie nie tak jak wszedzie, tzn.
od 18 do 25 stycznia, lecz w
terminie pozniejszym. Przyczy-
ny tego faktu wyjasnil podczas
tegorocznej inauguracji ks. bp
Zdzistaw Tranda, byly wielo-
letni duszpasterz miejscowej
parafii  ewangelicko-reformo-
wanej. Otéz od samego poczat-
ku zapraszano do Zelowa w
Tygodniu Modlitwy kaznodzie-
jow, ktorzy przyjezdzali nieraz
z dalekich stron. W tradycyj-
nym terminie bylo o nich trud-
no, zwlaszeza o dobrych, gdyz
byli zajeci we wlasnych para-
fiach i osrodkach. Zdecydowano
zatem przesungé¢ nieco termin
Tygodnia Modlitwy. Poczatko-
wo przez wiele lat braly w nim
udzial  parafie: ewangelicko-
~augsburska, baptystyczna i e-
wangelicko-reformowana. W la-
tach siedemdziesigtych dotgczy-
fa parafia rzymskokatolicka i
stopniowo jej udzial stawal sie
coraz wiekszy, by swe apogeum
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w Zelowie

osiggng¢ wlasnie w tym roku.
Inauguracja tegorocznego Ty-
godnia byla wydarzeniem zu-
pelnie wyjatkowym. Z inicja-
tywy i na zaproszenie ks. Mi-
roslawa Jelinka, obecnego dusz-
pasterza parafii ewangelicko-
-reformowanej, przybyli na nig:
dwaj biskupi rzymskokatoliccy
-— ordynariusz diececji opol-
skiej ks. Alfons Nossol oraz ks.
Adam Lepa z Lodzi, biskup
prawostawny ks. Szymon, bi-
skup Kosciola Ewangelicko-
-Reformowanego ks. Zdzistaw
Tranda, rektor Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej ks. prof.
Jerzy Gryniakow, kanclerz Ku-
rii  kLodzkiej ks. Dagbrowski,
konsenior diecezji warszawsko-
-16dzkiej Kosciola Ewangelic-
ko-Augsburskiego ks. Mariusz
Werner, ks. dziekan Jan Cie-
sielczyk z Buczka, proboszcz
parafii augsburskiej w Wegro-
wie ks. Jan Hause oraz pro-
boszcz parafii rzymskokatolic-
kiej z Zelowa ks. Kazimierz
Ciosek.

Ks. bp Z. Tranda przyrownal to
wydarzenie do udzialu prymasa
Jozefa Glempa w centralnym
nabozenstwie  ekumenicznym,

ktore odbylo sie w tym roku
w kosciele ewangelicko-augs-
burskim w Warszawie. Jak tam
Ksigdz Prymas po raz pierw-
szy uczestniczyl! w nabozen-
stwie w Swigtyni ewangelickie]
w Polsce, tak biskupi rzymsko-
katoliccy znalezli sie po raz
pierwszy w kosciele ewangelic-
ko-reformowanym w Zelowie.
Dodatkowg wymowe ma fakt,
ze jest to kosciél zbudowany
przez potomkéw braci czeskich,
ktéorzy w XVIIIw. z powodu
przesladowan  religijnych ze
strony katolickich Habsburgéow
opuscili ojezyzne, by tu znalezé
mozliwos¢ swobodnego pieleg-
nowania swojej wiary.

Duszpasterz miejscowej parafii
powital serdecznie wszystkich
przybylych i podziekowal zara-
zem za trud, ktory podjeli, aby
przez uczestnictwo w tym na-
bozenstwie da¢ wyraz dgzeniu
do jednosci Kosciota Chrystu-
sowego.

Liturgie podczas nabozenstwa
sprawowal ks. bp Z. Tranda
przy wspoéludziale ksiezy z Ko-
Sciola Ewangelicko-Augsburs-
kiego: J. Gryniakowa, M. Wer-
nera i J. Hausego. -

"



Kazanie wygtosit ks. bp Alfons
Nossol, ktéry powiedziat m. in.:
»Wspdlnota, ktérg mamy budo-
waé, opiera sie na dziataniu i
mitosierdziu Bozym. Bez niego
nie bylibySmy w stanie nic
zdziata¢, nie zdotalibySmy zbu-
dowac jednosci, ktdra jest nam
tak bardzo potrzebna. (..) Ma-
my bezwzglednie zaufat i za-
wierzy¢ mitosierdziu Boga, kt6-
ry objawit sie w Zbawicielu i
Pojednawcy, Jezusie Chrystu-
sie. (..) My zas mozemy byc na-
rzedziami tej mocy i mitosier-
dzia w Swiecie, takze w odnie-
sieniu do wspdlnoty ludu Bo-
zego. (..) Przykiadem wiary i
ufnosci dla nas sg zawsze: A-
braham, Maria, Luter i tak wie-
lu wspotczesnych ludzi réznych
wyznan, ktorym BoOg objawit
swoja taske. (..) Karol Barth,
znany teolog ewangelicki, po-
wiedziat: »wierzymy w dalszym
ciggu inaczej, ale nie w innego,
bo nie ma nikogo nad Chrystu-
sa«. (..) Z wiary i zaufania ro-
dzi sie nawrocenie. Chrystus
objawit nam droge i obwiescit
w Radosnej Nowinie, ze moze-
my wracac, jak syn marnotraw-
ny, do domu Ojca, gdzie On jest
moca. Nawrdcenie to nie chwi-
la, to stala postawa. Zycie na-
sze ma cechowaé nie strategia

wytykajacego i oskarzajgcego o
winy palca, lecz strategia u-
cieczki w mitosierdzie i mito$¢
Boga. (..) Symbolem ekume-
nicznych dazen majg byC nie
tylko rece ztozone do modlitwy,
ale i rece wzniesione — otwar-
te, puste rece, gotowe przyjac
Bozy dar. Nie rece ziozone w
pies¢, lecz rece otwarte i pu-
ste. (..) Nie wystarczy o Ko-
Sciele mowic, trzeba Kosciotem
by¢ i odkrywa¢ coraz wiecej
$ladéw jednego, niepodzielone-
go Kosciota Chrystusowego. Ta
jedno$¢, to pojednana rézno-
rodnosc”.

Jeszcze trzech ksiezy wygtosito
krotkie przemowienia, aby daé
wyraz postuszenstwu w stuzbie
pojednania. Ks. bp Adam Lepa
mowit o tym niezwyktym i
niepowtarzalnym  wieczorze,
ktéry stal sie Swiadectwem,
takze Swiadectwem  nadziei.
»Nie ma inicjatyw autentycz-
nie ekumenicznych, jesli nie
rodza sie z mitosci. (..) Swiat
dzisiejszy stucha chetnie na-
uczycieli, ale idzie za Swiadka-
mi” — powiedziat miedzy in-
nymi. Ks. bp Szymon zwrdécit
uwage na znaczenie wspoélnoty
mitosci w modlitwie i uwielbie-
niu Boga, a takze role wstuchi-
wania sie w Stowo Boze i wy-

petniania go w codziennym 2?/-
ciu. Ks. Jan Hause podkreslit
znaczenie dziatania Ducha Swie-
tego: ,,(,.) gdyby nie zestanie
Ducha Swietego, nie mogliby-
Smy ani zbieraC sie razem, ani
modli¢ sie¢ wspolnie, ani stu-
cha¢ razem Stowa Bozego. (...
Aby przezwyciezaé dzielagce nas
bariery, chcemy budowaé na
dobrym fundamencie, zatozo-
nym przez Jezusa Chrystusa.
Tego fundamentu nie mozna
zniszczyC. (...) Poncjusz Pitat
kazat umiescic na krzyzu Jezu-
sa Chrystusa stowa: »Jezus Na-
zarenski, krol zydowski«, ale
Bdg umiescit inny napis: »ZA
WASI« taczy nas wszystkich
wiara w Jezusa ukrzyzowane-
go, ktory jest posrod nas” —
zakonczyt ks. Hause.

Podczas nabozenstwa S$piewat,
jak co roku, jedyny w Polsce
chér katolicko-ewangelicki, ze-
spot miodziezy oraz Andrzej
Tranda (solo z gitarg).

Szkoda tylko, ze miejscowa pa-
rafia baptystyczna, ktéra przez
wiele lat uczestniczyta wiernie
w Tygodniach Modlitwy, ostat-
nio zdystansowata sie i tego
nie robl. Wypada modli¢ sie i

oczekiwaC, ze bracia baptysci
znowu znajdg si¢ w naszej
wspdlnocie.

W nabozenstwie ekumenicznym w kosciele ewangelicko-reformowanym w Zelowie
uczestniczyto oprocz licznie przybytych wiernych kilkunastu duchownych réznych wyznan,
a wsrod nich az czterech biskupéw. Przemawia ks. bp Alfons Nossol



Wezwanie do modlitwy

Co roku, w pierwszy piatek
marca obchodzony jest Swiato-
wy Dzien Modlitwy Kobiet. W
tym roku na $wiecie juz po raz
102, w Polsce za$§ po raz 27
swigtowaly go kobiety réinych
wyznan 3 marca. Dla uczestni-
czek tych modlitewnych spot-
kan wspanialym i podniostym
przezyciem jest swiadomosé, ze
na calym swiecie, od Wschodu
do Zachodu, o tej samej popo-
ludniowej porze dnia zbieraja
sie kobiety réznych kolorow
skéry, wychowane w roznych
warunkach i tradycjach, by ty-
mi samymi stowy, cho¢ w roz-
nych jezykach, zanosi¢ modly
do Pana. Zwyczajem jest bo-
wiem, ze za kazdym razem li-
turgie tego Dnia — jedng dla
wszystkich — przygotowuja
chrzescijanki z okreslonego kra-
ju. W tym roku z Birmy.
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Liturgie tcgorocznego Swiatowego Dnija Modlitwy Kobiet przygotowaly
chrzescijanki z Birmy, Jest to kraj o powierzchni 678 000 km? i 40 mln lud-
nosci, z ktorej dwie trzecie zajmuja sie rolnictwem. Cie¢zkie warunki zZycia
powoduja ucicczke chiopéw do miast. Rangun, stolica kraju, liczy 2,5 miln
mieszkancow.

W 1948 r., po niemal stuletnim panowanriu Brytyjczykéw, Birma odzyskala
nicpodleglo$é, jednakzc fakt ten nie przyczynil sie do znacznicjszego roz-
woju gospvdarczego. Dechéd narodowy, przypadajacy na mieszkanca, jest
jednym z najnizszych na $wiecie. Rzad wspierany przez armi¢ i jedyna w
kraju partie (o programie socjalistycznym) nie potrafi zlikwidowaé nedzy
i unormowaé¢ sytuacji politycznej i ckonomicznej.

Birmanczycy po raz pierwszy, cho¢ nie na dlugo, zetkneli si¢ z chrzesci-
jaastwem w XVI stuleciu. W 1722 r. przybyli tu misjonarze katolicey, kto-
rzy zalozyli Kos$ciél swego wyznania, a na poczatku XIX w. rozpoczela
prace amerykanska misja baptystyczna.

CObecnic w Birmie jest 87,2°, buddystéw i 4,29, chrzeScijan (w tym 3,3%),

protestantdow, glownie baptystéw). Reszta to muzulmanie, wyznawey religii

plemiennych i hinduiSci.

REDAKCJA

Polskie chrzescijanki z Koscio-
6w zrzeszonych w Polskiej Ra-
dzie Ekumenicznej, a czasami
takze katoliczki, urzadzajg na-
bozenstwa w miastach wiek-
szych i mniejszych: w Pozna-
niu i Lodzi, Olsztynie i Stup-
sku, Lublinie i Krakowie, Byd-
goszczy 1 Klodzku, w Tomaszo-
wie i Warszawie. W ostatnich
latach nabozenstwa w stolicy,
przygotowywane przez Komisje
Pracy Kobiet Polskiej Rady
Ekumenicznej, odbywaly sig
kolejno w koSciolach: bapty-
stow, ewangelicko-reformowa-
nym, starokatolickim, mariawi-
tow, w biezacym za$ roku miej-
scem modlitewnego spotkania
byl piekny kosciot Sw. Tréjcy
(ewangelicko-augsburski).

Osoby przybyle na nabozenstwo

powital proboszcz parafii, ks.
sen, Jan Walter, Zaproszenie do

wspolnej modlitwy, pochodzgce
od chrzescijanek z Birmy, isam
temat liturgii: ,,Panie, naucz
nas modli¢ sie!”, uznal on za
niezwykle bliskie wszystkim
chrzescijanom i wszystkim bar-
dzo potrzebne. Wcigz na nowo
odkrywana moc modlitwy jest
pomocg w trudach codziennego
zycia, zbliza do jedynego zro-
dla Prawdy, Mocy, Zbawienia,
jakim jest Bog.

Wiasciwe nabozenstwo zostalo
poprzedzone wyswietleniem
przezroczy, ukazujgcych krajo-
brazy Birmy, zycie i problemy
ludzi. Komentarz Malgorzaty
Platajs jeszcze bardziej przy-
blizyl zgromadzonym kraj, w
ktorym powstala liturgia tego-
rocznego Swiatowego Dnia Mo-
dlitwy.

.»Wszechmogacy Boze, ktéry je-



ste§ dawcg zycia, przychodzi-
my do Ciebie w pokorze, aby
dziekowa¢ Ci i wielbi¢ Twoje
imie. Chcemy czci¢ Cie za Two-
ja mitos¢, opatrznos$é, wiernos¢
i mitosierdzie. ZebralySmy sie
tutaj jako dzieci Twojej wiel-
kiej rodziny rozrzuconej po ca-
tym Swiecie i chcemy Cie pro-
si¢, aby$ udzielit nam swojego
Ducha Swietego. BadZz naszym
przewodnikiem, gdy pragniemy
wspllnie z siostrami z Birmy
odczu¢ gtebie, cel i moc modli-
twy w naszym 2zyciu” — roz-
poczeta nabozenstwo Gabriela
Bakatarz. Kazdy .wers Modli-
twy Panskiej, ktorg Jezus po-
zostawit swoim uczniom i catej
ludzkosci, komentowany byt
kolejno przez uczestniczki na-
bozenstwa w kontekscie przeby-
tych doswiadczen i zarazem ja-
ko wskazanie do przezwycieza-

nia wiasnych stabosci, budowa-
nia zycia w przymierzu z Chry-
stusem i zgodnie z Jego wola.
Kazanie Gabrieli Bakatarz, o-
parte na Ewangelii sw. tuka-
sza (11:1-13), we wnikliwy spo-
sob analizowato zadania i misje
kobiet w dziele doskonalenia
sie, ratowania  zagubionych,
wsparcia dla potrzebujgcych,
przypominato, na przyktadach
dziatalnos$ci stawnych ludzi, o
nieustajacej gotowosci do stuz-
by i pamietaniu o sile modlitwy
przyczynnej.

,Ojcze, udziel nam pokoju,
ktory tylko Ty mozesz dac.
Natchnij kazdg coérke i syna
madroscig i sitg pochodzaca od
Ciebie, aby$Smy byli czujni na
to, co przynosi zycie, potrafili
wszystko przyjac¢ i dziata¢ od-
waznie, z wiarg i modlitwa.
Dziekujemy Ci za nasze siostry

i braci w Chrystusie, ktorzy sg
rozproszeni po catym Swiecie.
Wsp6lnie z nimi chcemy uzy-
wac daréw, ktére nam dates, i
razem chcemy budowaé Twoje
Krélestwo na ziemi. W imieniu

Jezusa modlimy sie:  Ojcze
nasz...”

Wspdélna modlitwa i wspélny
Spiew: ,P0jdz do Jezusa”,
~Wierzy¢ mnie, Panie, ucz”,
»,Chcemy, o Panie, do konca
byé Twoi”. Kobiety roznych
wyznan, zespolone jedng wia-
rg i tymi samymi dgzeniami.

Piekne przezycie, co roku od-
nawiane, powoli buduje wspol-
ny gmach ekumenii. Bardzo
wazna jest w tym dziele rola
kobiet — nosicielek zycia. Po-
parta gorgcg modlitwa.

KL.
[Foto: M. Hetmanek]
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Dzieje zboru
ewangelicko —
reformowanego
w Sielcu

k. Staszowa
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Historie kosciota ewangelicko-refor-
mowanego w Sielcu podzieli¢ trze-
ba, zgodnie z danymi, ktére udato
sie  wydoby¢ 2z materiatdéw archi-
walnych, na dwie czesci. Pierwsza
— od nie znanych nam poczatkow
po rok 1781 — to dzieje wielokrot-
nie przebudowywanego i remonto-
wanego kosciota drewnianego. Dru-
ga — to historia nowego kosciota,
ufundowanego w 1781 roku przez
ksiecia wojewode ruskiego Augusta
Czartoryskiego; budynek ten do
dzi$ oglagdaé mozna w Sielcu.

O ksztatcie i wielkoSci drewniane-
go koscidtka sieleckiego nie zacho-
waly sie prawie zadne informacje.
Byt to zapewne niewielki budynek
z bali szalowanych deskami, pokry-

ty gontem — podobny w formie do
nielicznych  zachowanych do dzi$
wiejskich kosciotéw  katolickich,

zbudowanych z drewna. Wiemy, ze
w 1681 roku, za czasow duszpaster-
stwa Daniela Stephanidesa juniora,
budynek ten pilnie potrzebowat re-
montu, a przede wszystkim wymia-
ny pokrycia dachu, czego podjat sie
jeden z parafian i patronéw zboru
sieleckiego — Mikotaj Kotkowski.
Remont ten wykonano, jak sie zda-
je, juz w 1682 roku.

Podobny remont generalny drew-
nianego budynku koScielnego prze-
prowadzono znowu na poczatku lat
czterdziestych nastepnego stulecia,
po uzyskaniu (wspomnianego w po-
przedniej czesci tego szkicu) zezwo-
lenia biskupa krakowskiego. W o-
ryginale tego zezwolenia znalezli-
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Grupa miodziezy porzadkuje teren
badah sondazowych w 1986 roku.

Smy tylko informacje, ze budynek
sieleckiego fanum byt drewniany i
stary, a remontowa¢ go miano mo-
do antiguo, to znaczy tak, aby za-
chowa¢ dawng forme i wielkos¢.

Kuria biskupia zabezpieczata sie w
ten sposéb przed znang juz wtedy
praktyka budowy nowego, wigksze-
go i na przyktad murowanego ko-
Sciota pod pretekstem remontu sta-
rego.

Z akt procesu przygotowywanego
przeciw zborowi sieleckiemu przez
krakowska kurie biskupig dowiadu-
jemy sie jeszcze, ze okoto 1761 roku
koSciot sielecki miat oszklone okna,
a nad kruchta, na dachu osadzony
byt metalowy krzyz. Teren koSciel-
ny otoczony byt wtedy drewnianym
parkanem.

W Zzrdédtach znajdujg sie jeszcze in-
ne informacje o pracach renowa-
cyjnych przy kosciele, koniecznych
dla utrzymywania drewnianego bu-
dynku w stanie uzywalnosci. Zadna
z nich jednak nie przynosi nam da-
nych, na podstawie ktorych mogli-
by$Smy oceni¢ jego wielkosé i forme
architektoniczna.

Znacznie lepiej udokumentowana
jest druga faza istnienia kosSciota
— budynku z tamanego kamienia i
cegly, ktéry w prawie nie zmienio-
nym ksztatcie dotrwat do dzis. U-
dato sie ustali¢ okolicznosci budowy
nowego kosciota w koncu XVIII
wieku. W aktach zachowato sie na-
wet pismo starszych zboru sielec-
kiego do synodu obradujgcego w
Piaskach, w 1778 roku. Patroni sie-

cmentarza w Sielcu po wykonaniu
Foto: ks. Mirostaw Jelinek

leccy informowali najwyzsza wia-
dze Kosciota o fatalnym stanie bu-
dynku koscielnego w Sielcu, ktory
wedtug ich opinii nie nadaje sie juz
do remontu. Donosili tez, ze August
Czartoryski zobowigzat sie udzieli¢
pomocy zborowi przy budowie no-
wego, okazalszego budynku kosciel-
nego. Mamy powazne watpliwosci
co do rzetelnoSci oceny techniczne-
go stanu starego, drewnianego Kko-
Scidtka w Sielcu. Nie mogta to by¢

az tak straszna ruina, skoro rok
wczesniej — w dniach 1 i 2 maja
1777 roku — obradowatl w nim sy-

nod, na ktérym uroczy$cie podpisa-
no unie pomiedzy reformowanymi
a luteranami. Na takie uroczyste
zgromadzenie wybiera sie raczej
gmachy w dobrym stanie technicz-
nym, choéby ze wzgledéw reprezen-
tacyjnych, nie moéwigc juz o bez-
pieczenstwie obradujgcych, w tym
wypadku przedstawicieli obu wy-
znan ewangelickich. Stowa o osta-
tecznej ruinie kosciota dyktowata
raczej cztonkom sieleckiego Kole-
gium Koscielnego nadzieja, ze przy
pomocy Ksiecia Pana uda sie wy-
stawi¢ naprawde imponujacy, mu-
rowany gmach.

Najlepsze pojecie o wielkosci i
ksztatcie nowego, murowanego bu-
dynku koscielnego w Sielcu, wybu-
dowanego przy pomocy Augusta
Czartoryskiego w 1781 roku, daje
opis, jaki z polecenia synodu Jed-
noty Matopolskiej sporzadzili w
Sielcu Ludwik i Jan Ro6zyccy w
dniu 25 lipca 1803 roku, a wiec po-



Jedno z epitafiow (XVIII w.) odszu-
kanych w 1986 roku. Foto: Bogdan
Mackicl

nad 20 lat po zakonczeniu budowy.
Wedtug relacji lustratorow budynek
~wymurowano” z kamienia i cegly.
Posadzke wewnatrz utozono z tafli
biatego kamienia, z wyjatkiem ,ba-
binca”, czyli kruchty, gdzie wy-
starczy¢ musiata podtoga z desek.
Nad kruchtg znajdowat sie chor
muzyczny, na ktéry prowadzity we-
wnetrzne schody, umieszczone na
prawo od wejscia do kosciota. Bu-
dynek miat 9 oszklonych okien, a
dach pokryto dachdéwka ,ceglang”.
Do wyposazenia kosciota w 1803
roku nalezaty tez dwa dzwony.

Poza dzwonami do wyposazenia
whnetrza lustratorzy zaliczyli kazal-
nice i ,stolik”, czyli Stét Panski.

Oba te sprzety na state przykryte
byty ozdobnymi, haftowanymi tka-
ninami. Na ruchomos$ci koscielne
sktadaty sie jeszcze: poztacany srebr-
ny kielich, takaz patena, srebrna
konewka (nalewka) do wina, ,fla-
sza oSmiokatna” z datg 1642, owal-
na puszka do chleba z przykry-
ciem, mata srebrna czareczka oraz
»woreczek konczysty z bogatej ma-
teryji”.

25 listopada 1817 roku skromna fa-
sada kosciota sieleckiego wzbogaco-
na zostata marmurowg tablicg z in-
skrypcja ku czci, zmartej przed ro-
kiem w Wiedniu, ,kolatorki a istot-

nej dobrodziejki tegoz kosciota”,
Izabeli z Czartoryskich Lubomir-
skiej. Odstonieciu tej pamigtkowej

tablicy towarzyszyta podniosta uro-
czysto$¢ w duchu epoki — odpra-
wiono nabozenstwo zatobne ,w o-
becnosci licznie zgromadzonego ludu
réznego wyznania, przy stosownem
do okolicznosci ubraniu kosciota i
katafalku, przy rzesisto palgcych
sie ogniach i biciu w dzwony” *
iak gtosi fragment opisu zamiesz-
czonego w dodatku do numeru 1
,Gazety Warszawskiej” z dnia 3
stycznia 1818 roku. Panegiryczne
kazania ku czci zmartej wygtosili:
ksigdz Andrzej Skierski oraz du-
chowny ewangelicko-reformowany z

Sieczkowa — ksigdz Aleksander
Gtowacki. Tablica wmurowana w
1817 roku nad drzwiami kosciota

Zatadunek zabytkowych plyt na-
grobnych z Sielca, przewozonych
do lapidarium w Zychlinie. Foto:
Bogdan Mackiel

zachowata sie w dobrym stanie do
dzi$ i jeszcze w 1987 roku spoczy-
wata przy wejsciu na teren kosciel-
ny. Warto, aby ten potezny blok
niebieskiego marmuru z kunsztow-
nie wykutym napisem wrécit na
stare miejsce.

We wnetrzu kosciota byty jeszcze
na pewno tawki dla wiernych, za-
chowata sie tez informacja o bar-

dzo dla S$wiatyn ewangelickich w
Polsce charakterystycznych ozdo-
bach. 18 wrzes$nia 1866 roku Kole-

gium Koscielne, ktérego prezesem
byt wtedy Konstanty Russocki, po-
wierzyto ksiedzu Adolfowi Szefero-
wi ,,obowigzek zdjecia blach'umie-
szczonych na $cianach kosciota o-
bok ambony i przybicia ich albo w
kruchcie, lub tez potozenia ich na
witasciwych grobach wedlug zadania
0s6b zainteresowanych”.

Wiadomosci o przybijaniu zdobio-
nych kunsztownymi wyttoczeniami
blach z informacjami o zmartych,
ktére w trakcie pogrzebu umiesz-
czone byly na. trumnie, tam gdzie
kiedy$ przybijano portret trumien-
ny, potwierdzona jest informacjami
0 wystroju wnetrz innych koscio-
tow' ewangelickich, m.in. w Lubli-
nie, na Pomorzu (Charbrowo koto
teby). Duza i bardzo interesujgca
kolekcja tego rodzaju blach tru-
miennych zachowata si¢ w kosciele
ewangelicko-reformowanym w Ze-
lowie, troche podobnych blach o-
bejrze¢ mozna tez w Zychlinie. Nie
mamy pewnos$ci, czy przybijanie w
kosciele zdjetych z trumien blach
byto obyczajem wylacznie ewange-
lickim. Tak czy inaczej, wydaje sie,
ze s to 'interesujgce zabytki kultu-
ry materialnej, zwigzanej z obrze-
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dem pogrzebowym, a zachowane
resztki tych zespoléw blach warto
podda¢ ochronie, a nawet nauko-
wemu opracowaniu,

Blachy trumienne z kosciola w Siel-
cu prowadza nas ku kolejnemu za-
gadnieniu tego opracowania — my-
slimy tu o dziejach cmentarza e-
wangelicko-reformowanego przy ko-
sciele w Sielcu. Geneza tego cmen-
tarza zwiazana jest niewatpliwie z
erekcjy kosciola, o ktorej nie udalo
sie odszukaé¢ informacji. Jest to
jednak w najwyzszym stopniu pra-
wdopodobne, jako ze nie udalo sig
nam odnalezé w Srodowisku ewan-
gelickim Rzeczypospolitej Zadnych
sladéw — zywej w zachodniej Eu-
ropie, przede wszystkim we Fran-
cji — tendencji do oddzielania juz
w XVI wieku cmentarzy od ko-
$ciolow. Bylo to charakterstyczne
dla hugenockiej obyczajowosci da-
zenie, ktoéremu dal tez wyraz Jan
Kalwin w swej ostatniej woli. Nie
wynikalo ono, oczywiscie, ze wzgle-
dow higienicznych, o ktéorych w
tamtej epoce miano bardzo Jeszcze
mgliste pojecie, ale bylo motywo-
wane teologicznie. Chciano po pro-
stu potozyé kres tworzeniu dodat-
kowego, obok budynku koScielnego,
miejsca kultu, jakim w katolickiej
tradycji byl zawsze cmentarz przy-
koscielny.

Mimo przyswojenia w-Polsce wielu
innych obrzedéow wywodzacych sie
z zachodnioeuropejskiej tradycji re-
formacyjnej, polski obyczaj pogrze-
bowy nie ulegt wiekszym zmianom.
Decydujaca w tym role przypisaé
mozna przodujacej w ruchu refor-
macyjnym szlachcie, ktéra pielegno-
watla kult walecznych, ,sarmackich”
przodkéw, a i sama lubila podkre-
§laé¢ "‘swoje doczesne zastugi. Dlate-
go pogrzeby szlachty ewangelickie]j
mialy, whrew zaleceniom genew-
skich i francuskich teologéw. uro-
czysty charakter; utrzymano bogatq
oprawe obrzedu i tradycje czczenia
zmarlych ozdobnymi epitafiami, co
powoli stalo sie ohyczajem nie tyl-
ko szlacheckim, ale i mieszezan-
skim.

W swym ksztalcie pierwotnym sie-
lecki cmentarz obejmowal najhliz-

sze otoczenie kosciola i byl zapew-

ne o okolo polowe mniejszy od ob-
szaru obhecnie wytyczonego przez
kamienny mur ogrodzeniowy. Naj-
starsza informacja o funkcjonowa-
niu cmentarza pochodzi z 1643 ro-
ku, kiedy pochowano tu Maksymi-
liana Ozarowskiego. W XVIIT wie-
ku byto to miejsce uroczystych po-
grzebéw szlacheckich i pastorskich.
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Chowano tu patronéw zboru sielec-
kiego — Debickich, a takze innych
okolicznych  wtascicieli. ziemskich
wyznania ewangelicko-reformowa-
nego. Wieczny spoczynek znajdo-
wali tam czlonkowie rodzin Bidzin-
skich, Kosseckich, Kotkowskich, O-
zarowskich, Malickich, Russockich,
Konarskich i Swidow.

Najglosniejsze jednak uroczystosci
pogrzebowe mialy tu miejsce 26
maja 1653 roku i 30 czerwca 1667
roku. W 1653 chowano w Sielcu
bardzo uroczyS$cie ksiedza Tomasza
Wegierskiego, superintendenta ge-
neralnego Jednoty Matopolskiej, za-
stuzonego duchownego i dzialacza
ewangelickiego, pochodzacego z ro-
dziny, ktoéra wydala kilku wybit-
nych duchownych i pisarzy. Tomasz
Wegierski, ktory po zlikwidowaniu
zboru w Baranowie przeniést sie
pod opieke Zelenskich, zmart 26
kwietnia 1653 roku. .Potym w Sielcu
26 maji honorifice jest pogrzebiony
przy przytomnosci stug Bozych i in-
szych ludzi zacnych. Przy pogrzebie
jego na placu dworskim, skad pro-
wadzone cialo jego bylo, kazanie
mial ksiadz Jan Latds, notariusz
dystryktu krakowskiego. A w ko-
Sciele ksigdz Daniel Stephanus, kon-
senior sendomirski. Przy grobie
mial lacinsky oracyjq ksigdz Daniel
Kalaj, gdzie potym ksigdz Daniel
Simlerus, dystryktu sendomirskiego
notariusz, wszystkim przytomnym
podziekowanie czynil, na ktére
symphatice jegomo$é pan Pawel Ze-
lenski odpowiedz dal”.

Podobna uroczystosé, polgczona ze
zjazdem duchowienstwa oraz swiec-
kich senioréw Jednoty Malopol-
skiej. miata miejsce 30 czerwca 1667
roku, z okazji pogrzebu rezyduja-
cego od lat w Sielcu miejscowego
duszpasterza a jednoczesnie super-
intendenta generalnego Jednoty Ma-
lopolskiej, ksiedza Daniela Stepha-
nusa vel Stephanidesa seniora,
zmartego w Sielcu 15 maja tego ro-
ku, (.) ktérego ciato w Panu
zmarle honorifice jest pogrzebione
W Sielcu in ultimo iunii a to in
praesentia wszystkich braci z dys-
tryktu krakowskiego i sendomir-
skiego, a z dystryktu lubelskiego
dwoch — to jest ksiedza Augusta
Claudiana, konseniora dystryktu lu-
helskiego, i ksiedza Piotra Cefasa,
Takze in praesentia niektérych ich-
mosciéw ex ordine politico i inszych
(..)na placu kazanie odprawit ksigdz
konsenior dystryktu sendomirskie-
go, a w koSciele reverendus dominus
Tomas Petrozelinus, senior dystryk-
tu krakowskiego. Przy grobie uczy-

nil podziekowanie reverendus do-
minus Daniel Kalaj, konsenior dys-
tryktu krakowskiego, na ktdére od-
powiedzial jegomo$¢ pan Stanislaw
Karwicki”.

Trzy lata przedtem w Sielcu odbyt
sie rownie uroczysty pogrzeb wie-
loletniej patronki tego zboru, matki
aktualnego dziedzica, Krystyny z
Gotuchowskich Debickiej, wdowy
po zmarlym kilkadziesiat lat weze-
$niej Joachimie Debickim; zacho-
wal sie¢ drukowany opis obrzedu.
W XVIII i XIX wieku, wraz z kur-
czeniem sie liczby zboréw i cmen-
tarzy ewangelicko-reformowanych w
Malopolsce, maly cmentarz sielecki
stawal sie powoli nekropolia nie
tylko dla patronéw i okolicznych
ziemian.tego wyznania, ale dla ca-
lej prowincji, obok cmentarzy przy
kosciotach w Piaskach kolo Lublij-
na, Wielkiejnocy kolo Krakowa i w
Szczepanowicach kolo Tarnowa. Nic
wiec dziwnego, ze okazal sie wresz-
cie zag maly — w 1848 roku zdecy-
dowano sie obszar cmentarza po-
wiekszyé i ksigdz Andrzej Skierski
ofiarowal na ten cel cze$¢ gruntow
nalezacych do plebanii sieleckiej.
Poszérzony teren cmentarza ogro-
dzono nowym murem i w tym
ksztalcie dotrwal on do dzis. Ostat-
ni uroczysty pogrzeb na cmentarzu
sieleckim mial! miejsce w 1938 ro-
ku — chowano wtedy ksiedza Ka-
zimierza Szefera, generalnego kape-
lana Wojska Polskiego dla wyzna-
nia ewangelicko-reformowanego. W
zwigzku z ta funkcjq zmarlego, w
ostatniej drodze towarzyszyli mu
przedstawiciele wladz panstwowych
i wojskowych, co utrwalilo sie w
pamieci mieszkancow wsi i okolicy.
W koncu XIX wieku cmentarz sie-
lecki byl nie tylko miejscem po-
ché6wku nielicznych juz matopol-
skich wyznawcow kalwinizmu, ale
stal sie takie schronieniem dla pa-
miatek Swietnej przesziosci tego
wyznania w Malopolsce. Na syno-
dach Kosciola Ewangelicko-Refor-
mowanego w Krolestwie Polskim w
latach 1884 i 1885 zapadly decyzje
o ostatecznej sprzedazy nierucho-
mosci koscielnych pozostatych po
zlikwidowanych w 1849 roku zbo-
rach w Wielkiejnocy oraz Sieczko-
wie i Wielkim Tursku, zastrzezono
jednak, e wylycza sie spod tran-
sakcji marmurowe tablice epitafijne
i nagrobki znajdujace sie w ko$cio-
lach i na cmentarzach w tychze
miejscowosciach.

Nie udalo nam sie wustalié¢, kiedy o-
statecznie te zabytki przewieziono
do Sielca. Zostaly one zapewne roz-



mieszczone na cmentarzu, cenniej-
sze za$§ wmurowano Ww poOlnocng
sciane budynku koscielnego., Stan
taki trwal od konca XIX wieku do
lat szescédziesigtych biezacego stule-
cia, kiedy to budyrnek koscielny i
cmentarz zdewastowano, a zabytko-
we plyty epitafijne i nagrobki w
czeSci zniszczono lub wywieziono, a
w czeSci przykryto ziemiq i gruzami.
W latach 1986 i 1987 przeprowadzo-
no na terenie cmentarza sieleckiego
poszukiwania i prace inwentaryza-
cyjne silami mtodziezy koscielnej, a
odnalezione nagrobki oraz plyty e-
pitafijne zinwentaryzowano i prze-
wieziono do lapidarium w Zychlinie
k.Konina, gdzie na terenie tamtej-
szej parafii ewangelicko-reformo-
wanej poddawane sg zabiegom kon-
serwacyjnytn, po ktorych zostana
eksponowane. Prace te przeprowa-
dzono za zgodg wojewoddzkiego

konserwatora zabytkow w Tarno-

brzegu, a przede wszystkim obec-
nych gospodarzy tego zabytkowego
zespolu: Kurii Diecezjalnej Sando-
miersko-Radomskiej oraz rzymsko-
katolickiej parafii w Koniemlotach,
ktora udzielila daleko idacej pomo-
¢y organizacyjnej.

Na zakonczenie chcielibysmy jeszcze
kilka stow poswieci¢ obiektom dzis
juz nie istniejacym, ktore jednak w
historii zboru sieleckiego odegraty
znaczny role. O budynkach takich
udalo sie odnalezé nieco informacji
w aktach zboru przechowywanych
w Bibliotece Uniwersytetu .War-
szawskiego. Budowle te, wraz z ko-
$ciolem, cmentarzem i dworem
wtascicieli wsi — Debickich, two-
rzyly pewna calo$é: osrodek zycia
zborowego.

Rozpocznijmy wod plebanii. Pierw-
szy przekaz o istnieniu w Sielcu
plebanii dla duchownego ewange-
licko-reformowanego pochodzj z ro-
ku 1633. Wtedy to patron Joachim
Debicki obiecal tam ,komin wysta-
wié¢ sine mora” — jak widaé z te-
go, musial to by¢ budynek prymi-
tywny i pierwsi sieleccy duszpaste-
rze zycie mieli nietatwe. W 1638
roku trzeba go bylo remontowaé,
bo po wyjeidzie wygnanego ksiedza
Pawla z Zarnowca mocno podupadt
i nie nadawal sie do zamieszkania.
Wiemy tez, Ze plebania istniala w
1667 roku, skoro z niej wlasnie od-
bylo sie wyprowadzenie zwlok zmar-
lego Daniela Stephanusa do kosciota,
Juz jednak w kilkadziesiat lat pdz-
niej nie bylo plebanii (by¢ moze
prymitywny drewniany budynek
splonal), a duchowni sieleccy w na-
stepnych latach mieszkali najpraw-

dopodobniej we dworze dziedzicow
wsi. Nowa plebania pojawia sie w
aktach — nie wiemy, kiedy zostala
wzniesiona w Sielcu — w koncu
XVIII wieku. Dokladnie opisuje ja
lustracja z 1803 roku, Byl to wtedy
solidny, cho¢ drewniany, budynek
o kilku izbach, na podmrrowce i z
pieterkiem.

Z budynkiem mieszkalnym sasiado-
waly zahudowania gospodarcze ple-
banii: stodota, stajnia, obora pod
jednym dachem,  pobudynek trzeci
stajenny”. Dalej miescily sie jesz-
cze: ,poddasze i piwnic dwie mu-
rowanych z kamienia” oraz spich-
lerz i szopa. Wszystkie budynki go-
spodarcze kryte byly strzecha. Ple-
bania razem z budynkami gospo-
darczymi tworzyla zasobne gospo-
darstwo, Swiadczgce o tym, ze sie-
leccy duchowni zajmowali sie nie
tylko duszpasterstwem. I rzeczywi-
§cie, wzorem calego polskiego du-
chowienstwa wiejskiego tamtych
czaséw, ksieza byli jednoczesnie
wiejskimi gospodarzami a plebania
w Sielcu uposazona byla bardzo
hojnie. Nalezalo do niej pole orne
sgsiadujace z cmentarzem, ,Kliniec
zwane”, pole orne ,ku sadowidwor-
skiemu, Stary Sad zwane” ogrod
przy plebanii i drugi ogroéd ,przy
budynku starym Russockich”, opo-
dal drogi do kosciola. W dalszej od-
legtoSci lezala zagroda chlopska ,,na
Stefanowie”, za ktéra w 1779 roku
przyznano plebanii 15 morgow zie-
mi, oraz laka ,za Stefanowem, w
miejscu Pluskawa zwanym”. Wszy-
stkie te uzytki pozwalaly, obok do-
chodéw w gotéwce i naturaliach, na
dostatnie 2ycie sieleckim duchow-
nym w XVIII XIX g zapewne j w
XX wieku,

Wydaje sie, ze poza tymi budynka-
mi i gruntami, w sklad zespolu sie-
leckiego wchodzily jeszcze inne o-
biekty. Mogly {o byé¢é mieszkalne
zabudowania, wznoszone przez po-
szczegbdlne rodziny szlacheckie dla
pomieszczenia sie w czasie poby-
tow w Sielcu, zwigzanych z uro-
czystosciami $wigtecznymi. Lustra-
cja z 1803 roku wspomina taki bu-
dynek, nazywajac go ,budynkiem
starym Russockich”; wiemy, Ze ta
rodzina od dawna nalezala do sie-
leckich parafian, choé¢ gospodaro-
wata w dos¢ odlegtych, dziedzicz-
nych Russochach. W koresponden-
cji ksiedza Andrzeja Skierskiego z
XIX wieku znalezliSmy tez wzmian-
ke o budynku tzw, jednockim w
Sielcu. Byl to dworek ofiarowany
Jednocie Malopolskiej przez jedne-
go z jej patronow, Rafala Konar-
skiego, i sluzyl! gosciom przybywa-
jacym na zjazdy synodalne. Podob-
ne zabudowania i wczesniej stuzyc¢
mogly podobnym celom, wykorzy-
stywane przez przyjezdnych, ucz-
niow i zolnierzy w XVIII wieku,
wreszcie przez ludzi starych ktérzy
osiadali w bliskosci kosSciola i dusz-
pasterza, szukajac tu religijnej po-
ciechy, o ktéra bylo trudno gdzie
indziej. Bylaby to wyraina analo-
gia do identycznych zabudowan, o
ktorych wiemy, ze powstawaly w sa-
siedztwie wiekszych zborow malo-
polskich, np. w Chmielniku czy w
Szczepanowicach., Podobnie jak one,
nalezal Sielec do tych osrodkow, w
ktérych przechowala sie najdluzej
tradycja szlacheckiej,
wiejskiej, tak charakterystycznejdla
Rzeczypospolitej XVI—XVIII wie-
ku.

reformacji

OFIARY NA WYDAWNICTWO

Kamila Figurzynska — 800 zl, Krystyna Dolatowska — 1.800 zl, ks. Jan
Sergiusz Gajek — 400 zi, Marta Klyszewska — 800 zt, Pawel Badura —
1000 zt, Jan Byszkiewicz — 400 zi, Tadeusz Piwowarczyk — 300 z, Ewa
Pokorska — 1000 zi, B. St. — 928 zi, Andrzej Bogustawski — 400 zt, Alfre-
da Kaminska — 2000 zI, Amalia Bachulska — 800 zl, Lech Goscicki —
2000 z, Jerzy Golla — 1.800 z1, Polski Instytut Ewangelicki w Sztokholmie
(Szwecja) — 15.200 zt, Krystyna Mojnowska-Zukowska — 300 zi, Milena
Piotrowska — 1.800 zl, Bogdan Hyla — 9.400 zl, ks. Artur Hejda — 600 zl,
Tadeusz Swiatek — 500 z1, Tadeusz Baranski — 300 zt, Ida Gasior — 3.800 zt,
Renata Wenclawska — 200 zl, Zofia Sowa — 200 zi, Julia Skibniewska —
500 zi, Andrzej Jackowski — 200 zl, Janusz Jelen — 800 z}, Alina Werner —

400 z}, Henryk Zakrzewski — 1000 zl.

Wszystkim Ofiarodawcom serdecznie dzickujemy. Przypominamy, ze ofia-
ry na wydawnictwo ,Jednota” mozna przekazywaé¢ na konto PKO VIII OM
Warszawa, Nr 1586-3854-136 badZ przesylaé przekazem pienieznym pod
adresem: Administracja miesi¢cznika ,Jednota”, al. Swierczewskiego 76a,

Warszawa.
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WARSZAWSKIE FIRMY EWANGELICKIE

TADEUSZ WLADYSLAW SWIATEK

Piekarnie braci Rode

Nazwisko Rode w takiej pisowni spotkaé mozna jesz-
cze dzi$ we Francji, Niemczech, Danii, a nawet Ho-
landii. Pierwszym, kiory je rozslawil poza granice
wlasnej ojczyzny, byl skrzypek francuski, Pierre Rodc
(1774-—1830), kompozytor, tworca koncertow i capri-
ciow skrzypcowych, nadworny skrzypek ccsarza Na-
poleona I Bonapai‘te.

Poczytek polskiej linii, wywodzycej si¢ pono¢ z mia-
steczka Pattingen w Krolestwie Hanowerskim, dal
Karol Frycz Rhode (1713—1791), aptekarz, mieszkajacy
w Warszawie, przy ul. Nowomiejskiej 169. Nie zna-
my dokladnej daty jego urodzin ani $mierci, nie wie-
my réwniez, z kim byl Zonaty, Nie moina tych da-
nych ustali¢ z braku dokumentéw. Nieco wiecej wie-
my o jego synu, Krzysztofie Henryku Rhode?, ktory
przez trzydziesci lat byl prowizorem w aptece Kazi-
mierza Fryzego, konsyliarza JKM, przy Krakowskim
Przedmiesciu. W dokumentach zboru ewangelicko-
-augsburskiego w Warszawie zachowaly sie podpisy
ich obu, co wskazuje na fakt, ze zaliczali sie do zna-
mienitszych obywateli naszego miasta i dzialaczy Ko-
$ciola.

Krzysztof H. Rhode rozstal sie z apteka Fryzego w
1776 r., tj. po otrzymaniu nominacji na aptekarza kro-
lewskiego przy owczesnym monarsze, Stanistawie Au-
guscie Poniatowskim. Musial byé¢ dobrym i sumien-
nym pracownikiem, ktéory nie zawiédl nigdy swego
pryncypata, skoro ten po$wigcil mu nastepujacy zapis
w testamencie:

..Imé Panu Rhodemu, aptekarzowi teraz Jego Kro-
lewskiej Moséci, a mojemu kochanemu prowizorowi,
przeszlemu z apteki mojej, za jego szczery a'fekt ku
mnie, wszelkie ustugi i prace przy robieniu znacznej
dla mnie fortuny et in vim gratitudinis naznaczam ze
srebra jako mizej: dwie skrzyneczki, dwa dzbanki, je-
den do kawy wielki, drugi do mleka i jeden szpilszal
(wlasc. spiilschale, tzn. miseczka — przyp. autora) do
plukania farfurek (czyli porcelany).

Krzysztof H. Rhode mial dwoje dzieci: syna Gottlie-
ba i corke Anne Rozyne, Date ich urodzin moina ob-
liczyé na podstawie Ksiegi konfirmantow, z ktorej
wynika, ze Anna konfirmowana byla dnia 12 kwiet-
nia 1781 r. przez pastora Fryderyka Cerullego, a jej
brat w pazdzierniku tego samego roku przez pastora
Gottlieba Ringeltaube’a. W owym czasie mlodziez
przystepowala do konfirmacji w wieku czternastu
lat, co bylo regula, moina wigc przypuszcza¢, bez oba-
wy popelnienia wiekszego bledu, ze Anna i Gottlieb
urodzili sie ok. 1767r.

Gottlieb Rhode zostal kupcem i ozenil sie z Doroty
Klossin (ur. 1771r.), z ktéra miat czworo dzieci: Ber-
narda Daniela (1790—1894), Samuela Krzysztofa (1792
, —1823), Piotra Krystiana (1794—1859) i Dorote (1809—
ok. 1870). Jego corka, wspomniana wyzej Dorota, nie
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wyszla za maz, mieszkala poczatkowo w domu Amelii
Lilpop na rogu ulic Diugiej i Bielanskiej, a nastgp-
nie przy Nowym Swiecie w palacu hr, Zamoyskich. W
spisach mieszkancow Warszawy z polowy ubieglego
wieku figurowala jako bona.

Wnuk Gottlieba, Daniel Filip Rode (1843—1906), pisza-
cy juz swe nazwisko bez niemego ,h”, zonaty z Ju-
lianng Joanna z Pflanzéw (1841—1914), syn Bernarda
Daniela, zmarlego w wieku 104 lat: (1894), i Frydery-
ki z domu Ruppel, nie byl z zawodu ani aptekarzem,
anj kupcem, jak jego pradziad i dziad, lecz majstrem
mlynarskim i we wsi podwarszawskiej Kolo posiadal
pod numerem 155 wiatrak drewniany z szerokimi
smiglami, jakich wiele wyrastalo na pagorkowatej
Woli, Kole, Czystem | Powazkach.

W koncu dziewigtnastego wieku dobra ziemskie Wiel-
ka Wola, Kolo i Czyste, nalezyce do Poraj-Biernac-
kich, zostaly przylaczone do Warszawy, a rozwijajacy
sig dynamicznie i ekspansywnie przemyst pochlonatl
grunty orne i laki. Miejsce wiatrakow ‘zajmowala
stopniowo zabudowa miejska, mieszkalng i fabryczna,
architektonicznie uzaleiniona od zamoznosci. inwesto-
row.

Wiasnie we wsi Kolo przyszli na $wiat bohaterowie
niniejszego artykutu, Ludwik i Edward Rode — sy-
nowie Daniela. Pierwszy z nich urodzit sie 10 stycz-
nia 1875r, W wieku o$miu lat, 18 sierpnia 1883r., za-
pisany zostal do szkoly elementarnej zboru ewange-
licko-augsburskiego przy ul. Miynarskiej 10, zwanej
,»Szkolg przy cmentarzu”. Dwa lata pdZniej, 28 lutego
1885 r., przyszedl na Swiat jego mlodszy brat, Edward.
I on, gdy nadszedl czas, w 1893 r. pomaszerowal do
tejze szkoly. W tym czasie rodzina Rode przeniosla sie
z ciggle jeszcze podwarszawskiego Kola na warszaw-
ska Wole i zamieszkala przy ul. Mlynarskiej 41. Po
ukonczeniu szkoly elementarnej obaj bracia uczesz-
czali do szk6t handlowych i réwnocze$nie rozpoczeli
praktyke w piekarni Karola Michlera przy Zakladach
Zbozowych na ul. Wolskiej 40.

Po uzyskaniu patentu mistrza kunsztu piekarskiego
Ludwik Rode przy finansowej pomocy ojca otworzyl
w 1905r. w Warszawie, przy ul. Blonskiej 3, wlasng
firm¢ pod nazwa ,Piekarnia Wegierska”, a okolo
1909 r. przeniost ja do wybudowanego przez siebie
domu przy ul. Burakowskiej 17 (nr hip. Powazki 25F),
Byl juz woéwczas pelnoprawnym czlonkiem prastarego
cechu piekarzy miasta Warszawy, majacego swa sie-
dzibe przy ul. Nowy Swiat 17, co dawalo szerokie mo-
zliwosci dzialania, przede wszystkim zas umozliwiato
zakup maki po cenach hurtowych, a posiadanie ta-
niego surowca to rzecz niezmiernie wazna.

1 F, Giedroy¢: Materialy do dziejow farmacjl w dawnej
Polsce. Spils aptekarzy (w. XIV—-XVIII). Warszawa 1905.



Ludwik Rode (1875—1916) z zong Amalig z Bomertow
(1884—1929). To i pozostate zdjecia ze zbioréw T.
Swigtka

Ulica Burakowska, przy ktorej Ludwik Rode zatozyt
piekarnig, w poczatkach naszego stulecia lezata na
rubiezach Warszawy, biegnagc od ul. Powgazkowskiej
do Planty Drogi Zelaznej Obwodowej, jak patetycznie
okreslano w 6éwczesnych przewodnikach po Warszawie
bocznice kolejowa pézniejszego Dworca Gdanskiego.
Byta to raczej dzielnica uboga, zamieszkana prze-
waznie przez robotnikéw kolejowych i ogrodnikéw
prowadzacych plantacje kwiatow ogrodowych i na-
grobnych. Piekarnia Ludwika Rode, mieszczaca sie
na czeSci dawnej posesji Szyi Finkla, graniczacej z
garbarnig Weigla i potozonej mniej wiecej w potowie
ulicy, byta jedyng piekarnig w tej okolicy. Roztaczata
wokoto zapach $wiezego chleba, a fame o jej wyro-
bach przekazywali sobie z ust do ust tutejsi miesz-
kancy. Zgodnie z nazwag swego zaktadu, jego wtasci-
ciel oferowat konsumentom — oprécz tradycyjnych
wypiekbw — wyroby wegierskie w postaci m. in.
okragtych pszennych chlebkéw, ktére znacznie wecze-
$niej zawojowaty stolice cesarstwa austro-wegierskie-
go — Wieden — i byty wypiekane niemal przez wszy-
stkie tamtejsze piekarnie. Dwa razy dziennie piec
furgonéw ,Piekarni Wegierskiej” z ul. Burakowskiej
toczyto sie po miescie, rozwozac do sklepéw jej wy-
roby w bogatym asortymencie. Mozna je tez byto na-
by¢ w sklepie firmowym przy piekarni. Ws$réd insty-
tucji zaopatrujgcych sie u Rodego w pieczywo byt
rowniez Szpital Ewangelicki przy ul. Karmelickiej.

W 1906 r. Ludwik Rode uczestniczyt w doniostym wy-
darzeniu, a mianowicie w inauguracji dziatalnosci Za-
wodowego Zwigzku WHascicieli Piekarni w Warsza-
wie, ktdrego pierwszym prezesem jednogtosnie wy-
brany zostat Karol Michler, wybitny wolski przemy-
stowiec, z zawodu miynarz. Pisatem juz o nim w tym
cyklu.

W maju 1909r. Ludwik Rode stanagt na Slubnym ko-
biercu z Amalia z Bomertéw (ur. 1884r.), pochodzaca
z zamoznej rodziny ziemianskiej, wtascicieli majatku
Chlebotki w Ptockiem. Matzenstwo z posazng pannag
pozwolito mu na otwarcie jeszcze jednej piekarni w
Warszawie, tym razem przy ul. Dzikiej 75, na co
wskazuje Warszawska ksigzka adresoioa (1907—1908).
Panstwo miodzi po wykupieniu na wtasnos¢ domu
przy ul. Burakowskiej 17 zamieszkali w nim na state.

W tym czasie usamodzielnit sie drugi z braci, Edward
Rode, ktdry powotany do armii rosyjskiej na przeto-
mie lat 1904—1905 brat udziat w wojnie rosyjsko-ja-
ponskiej. W 1910r. zatlozyt piekarnie poczatkowo na
Powazkach, a nastepnie na Sielcach (obecnie cze$¢
Czerniakowa w dzielnicy Dolny Mokotéw), przy ul.
Sieleckiej 42, co uwidocznia Spis abonentow Towa-
rzystwa Akcyjnego Telefonéw Cedergren (Warszawa
1910—1911). Jak z tego wynika, nowo uruchomiony
zaktad miat telefon, co go w jakim$ sensie nobilito-
wato, zwilaszcza ze w tej czesci miasta aparaty telefo-
niczne byty rzadkoscig. Przy piekarni zostat urzadzo-
ny sklep z rzedami drewnianych pdtek i miejscami
na wiklinowe kosze oraz potezna, krdlujaca w nim
lada. Ws$rod Kklientow Edwarda Rodego znalezli  sie
m. in. wiasciciele okolicznych folwarkéw — sieleckie-
go i czerniakowskiego, a przede wszystkim ludzie z
blizszego i dalszego sasiedztwa, nalezacy do réznych
warstw spotecznych. Z lektury ksigg adresowych wy-
nika, ze w poblizu zadnej innej piekarni nie byto. Jej
wypieki nabywali wiec zaréwno ci zamozniejsi, z oko-
lic ul. Belwederskiej i Dolnych +tazienek, gdzie tez

Edward Rode (1885—1923)

17



Wdowa po Edwardzie Rode — Helena z Libeltéw
(1885—1944) z dzie¢mi: Wiadystawem, Eugenig i Ali-
cjg. Zdjecie z 1923 roku

znajdowaty sie koszary, jak i ubozsi, przewaznie ro-
botnicy z matych fabryczek i drobni rolnicy. Piekar-
nia pracowata petng parg, wkrétce posiadata juz wia-
sny transport w postaci konia i specjalnie przystoso-
wanego do przewozu pieczywa furgonu, a to pozwa-
lato sprzedawac pieczywo w centrum miasta.

Dnia 22 lipca 1911r. w warszawskim ko$ciele ewan-
gelicko-augsburskim Edward Rode zawart zwigzek
matzenski z Heleng z Libeltéw, c6rka' znanego po-
wszechnie i szanowanego obywatela Mokotowa, Jana
Wilhelma Libelta, potomka starej i dawno notowanej
w Warszawie rodziny (znanej takze Czytelnikom
»Jednoty” z mojego wcze$niejszego artykutu). Odtad
produkcjg i zaopatrzeniem w make zajmowat sie Ed-
ward, a jego matzonka prowadzita rachunki. Matzon-
kowie mieszkali przy ul. Elektoralnej 6, w kamienicy
Anny Scheibler, i codziennie dojezdzali do swej pie-
karni maleAkim jednokonnym powozikiem. Stanowito
to znaczng niedogodos$¢, zaczeli sie wiec zastanawiaé
nad przeniesieniem na Gorny Mokotéw, z ktorym He-
lena zwigzana byta emocjonalnie. Plany te jednak ze-
szty na dalszy plan, gdy na $wiat zaczety przychodzi¢
dzieci, ktérych byto czworo: Wtadystaw Edward (ur.
23 maja 1912r.), Stefan Brunon (ur. 12 wrze$nia
1913r.), Eugenia (ur. 22 listopada 1914r.) i Alina (ur.
25 wrzes$nia 1922r.). Drugi z kolei syn, Stefan Bru-
non, zyt niecaty rok i zmart 30 maja 1914r.

Zblizata sie pierwsza wojna $wiatowa, rosyjskie wta-
dze zaborcze powotaly do wojska obu braci, Ludwika
i Edwarda Rode. Obaj tez znalezli sie na froncie. W
Warszawie zostaty ich zony — Amalia i Helena. Ta
ostatnia, cho¢ miata mate dzieci, musiata zaja¢ sie in-
teresami, by zapewni¢ byt rodzinie.

Ludwik Rode po dostaniu sie do niewoli niemieckiej
znalazt sie we Frankfurcie nad Menem, gdzie w 1916 r.
zmart. Zostat pochowany na miejscowym cmentarzu
ewangelickim. W rok p6zniej wdowa po nim, Amalia
z Bomertow Rode, wyszta powtérnie za maz za Wio-
dzimierza Zytkowa.

Po wielu perypetiach, w kofAcu 1918 r. powrdcit szcze-
Sliwie z Rosji Edward Rode z czescig ocalonych wrecz
cudem oszczednosci, zdeponowanych w banku ode-
skim. Sprzedat dobrze prosperujaca, lecz niefortun-
nie potozona, piekarnie przy ul. Sieleckiiej i nabyt inng
— na Mokotowie, przy ul. Putawskiej 11. Rodzina
zamieszkata w domu, przy ul. StarosScifskiej 1

Od konca XIX w. Mokotéw stynat z dobrego pieczy-
wa, dziatato tu bowiem kilka konkurujgcych ze sobg
piekarni. Piekarnia Edwarda Rode te konkurencje wy-
trzymata. W 1920 r. zaktad przy ul. Putawskiej zostat
sprzedany, a w jego miejsce Rode nabyt od Jakuba
Wilda (ewangelika) wieksza piekarnie o nazwie ”~No-
wy Wersal”, mieszczacg sie w podworzu domu mat-
zonkow Kobei, przy ul. Madalinskiego 55 (kol. Moko-
téw 5), posiadajacym oddzielny wjazd od ul. Kwiato-
wej. Byta ona znacznie nowocze$niejsza od poprzed-
niej i wyposazona w angielskie maszyny i urzadze-
nia. Jak przed wojng, postugiwano sie transportem
konnym. Ogdlnie ciezka sytuacja zbozowa w kraju
spowodowata, ze tylko wybrane zaktady piekarskie
otrzymywaly deputaty amerykanskiej i kanadyjskiej
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maki. Te nadchodzace zza oceanu transporty byty roz-
dzielane przez Ministerstwo Handlu i Przemystu nie-
podlegtej Polski i za posrednictwem cechu piekarzy,
przy czynnym udziale Zwigzku Zawodowego WHtasci-
cieli Piekarni w RP, ktérego przewodniczagcym byt
wtedy Fryderyk Schimming, a po nim Gustaw Wan-
del (obaj ewangelicy), trafiaty do wiekszych zakta-
déw. Misja Amerykanska ds. Produktéw Zbozowych
nadzorowata zar6wno samo rozdawnictwo, jak i wy-
piek. Liczni mtynarze i piekarze kwaterowali u sie-
bie Amerykanéw. W . kilkupokojowym mieszkaniu
obok piekarni, przy ul. Madalinskiego 55, zajmowa-
nym przez rodzine Edwarda Rode, znalazta sie row-
niez przedstawicielka ofiarodawcéw.

Dzieki amerykarskiej mace piekarnia prosperowala,
a jej wyroby cieszyty sie, jak dawniej, duzym powo-
dzeniem, chociaz na Mokotowie dziataty w tym cza-
sie cztery inne znane piekarnie: Tschirschnitzow, Sus-
dorffa, Wandla i Goethla, réwniez ewangelikéw, i
kilka pomniejszych, m.in. Magiery, Wasiutyhskiego
i Katasy.

Przezycia wojenne powaznie nadwatlity zdrowie Ed-
warda Rodego, ktéry po diugiej chorobie zmart 24
czerwca 1923r. w wieku 39 lat. W ,Kurierze War-
szawskim” nr 175 z 26 VI 1923r. ukazal sie stosowny
nekrolog, a nastepnego dnia na cmentarzu ewangelic-
ko-augsburskim w Warszawie odbyt sie pogrzeb. Ed-
ward Rode spoczat w zachowanym do dzisiaj grobie
rodzinnym w alei 12 (nr 63), zatlozonym w 1818 r. W
dwa lata po nim, 1 stycznia 1925r.,, w Szpitalu Dzie-
ciecym im. Karola i Marii na Woli, zmarta jego co6-
reczka Alina, liczagca 3 lata i 3 miesigce. Wdowa po
Edwardzie pozostata z dwojgiem matych dzieci i sa-
ma zajeta sie prowadzeniem piekarni, ktéra w dal-
szym ciagu wystepowata w adresografii warszawskiej
jako ,,Nowy Wersal”, dla odréznienia od piekarni
~Wersal” dziatajgcej od poczatku naszego wieku w
alei Szucha.

W tym okresie piekarnia na dalekiej ul. Burakowskiej,
nalezaca do Amalii Rode, z drugiego meza Zytkow,
prowadzona przez p. Kunke (o nie ustalonym imieniu),
zostata sprzedana Stanistawowi Biatkowi, w ktérego
rekach przetrwata do naszych czaséw. Amalia Zytkow
osiadta w nalezacym do jej brata majatku Chlebotki,
skad w czasie wojny wyruszyt do Legionéw jej uko-
chany bratanek, Juliusz Bomert; tam tez przed 1930r.
umarta. Pozostata po niej reprodukowana fotografia.
W roku 1929 takze Helena Rode sprzedata swojg pie-
karnie wraz ze zgodg na uzywanie dotychczasowej

Dokonczenie na str. 21



MYSLANE NOCA

Swiat zgietkliwy, agresywny,
natretny. W dzien odbieram go
jako wrogi. Wrogi wobec kogo?
Odpoiviem, 2e wobec mnie. Od-
powiesz, 22 wobec ciebie. W
autobusie, urzedzie, kolejce.
Czlowiek — istota miepozqdana
dla innych ludzi. A tu Dom.
Moéj, nasz, wlasny, przyjazny.
Azyl? Nie, niezupelnie, bo na
stole pudetko z halasem. Obok
drugie — z halasem i migajq-
cym zgietkiem dla oczu. Zza
Scian szum informacyjny z pu-
delek sgsiadéow. Nie wolno u-
ciec. Trzeba wiedzie¢ jak naj-
szybciej, co sie gdzie stalo: za-
machy bombowe, strzelajqcy do
dzieci szaleniec, porwanie sa-
molotu, zabicie zakladnikéw,
porwanie polityka - dziennika-
rza - przemysiowca, samospale-
nie, demonstracje, manifestacje,
patki, kamienie, czolgi, tortury,
gwatty, przestuchania, wyroki,
egzekucjz, zwloki, trupy ludz-
kie, czyjes ciala... Zbita masa.
Mam to w domu, przed sobg,
skapujgce z radia i telewizji na
mojq wykladzine, na ktorej
wéréd tego wszystkiego bawiq
sie wnuki. Swiat agresywny,
wrogi, juz nie tylko tam, na ze-
wnatrz, skqd sie ucieka do Do-
mu, alz z wlasnej woli wpusz-
czony do §rodka, dopuszczony
do poufalego obcowania w ro-
dzinie. I tak dzien w dzien. Do-
piero mnocq...

Nocq daje sie to troche oswoié,
Kipiel przestaje wrze¢ i Swiat
podplywa do brzegu tapczanu
spokojniejszq falq. Mozna spré-
bowaé wylowié jakis obraz i
obejrzeé go w cizmnodci i ciszy.
Dzisiejszej nocy z informacji o
$mierci tysiecy, udalo mi sie
wyodrebnié jednego zmarlego
czlowieka. Z tej masy urato-
waé czyjgs$ godnosé. Przywlasz-
czam go sobie na te noc. O nim
jednym chce mysleé, nad nim
sie pomodlié. Jego bliscy — je-
$li tacy sq -— mizch nie majq

Smier¢ kazdego czlowieka u-
mniejsza mnie, albowiem je-
stem zespolony z ludzkoscig.
Przeto nigdy nie pytaj, komu
bije dzwon: bije on tobie

John Donne (1573—1631)

mi za zte. Nie ich wyreczam w
czuwaniu. Wyreczam §wiat. Mi-
liony teleoglupionych, z oglu-
szonym sercem, zalanych pu-
stostowiem. Tych, ktérzy prze-
stali myS$le¢ i czué, ktorym po-
kazuje sie dziesigtki bezimien-
nych trupéw, setki anonimo-
wych zwlok, tysigcz skladowa-
nych cial, a oni nie protestujq
— nawet wewnetrznie — bo za-
tracili poczucie, Ze ta masa
skiada sie z osobnych istot, a
kazda z mich jest czqstka kaz-
dego z mas.

Nie wiem, kim byt ten czlo-
wiek. Moze nie wizrzyl w mo-
jego Boga. Moze serce jego by-
to zatwardziale. Co2 z tego. U-
mart. I zdarzylo mu sie umrzec
zbiorowo. Nie na wojnie, a jed-
nak jako czastka tlumu, bez
godnosci. Cos. Co$ bez imiznia,
startego wraz 2z innymi bez-
imiennymi na pulpe do nakar-
mienia trzody ludzkiej. Poézniej
byé¢ moze odnalazia go rodzina,
stal sie z powrotem kims§, nie-
powtarzalnym, nieodzalowanym
w swojej odrebnosci. Nam prze-
kazano wiesé o jego §mierci w
informacyjnym  pospicchu i
byla to wies$é o mnéstwie $mier-
ci, z jego $mierciq niedbale
wklepang w te masowq $mieré.
Wydany zostal na tup gapiow z
catego S$wiata, pokazano jego
ciato byle jak, bylo jednym =z
wielu byle jakich ciat, pozba-
wionych niz tylico godnosci u-
mierania, ale réwniez intymno-
$ci bycie umariym.

Czy popadam w szalenstwo po-
stulowania powrotu do czaséw,
gdy wiesci ze Swiata przyjez-
dzaty kolaskq z panem bratem
i kazda z nich tygodniami by-
wala 2z zadziwieniem i poszano-
waniem rozwazana, 1oztrzqsa-
na, oglgdana ze wszystkich
stron i z wielu punktéw widzz2-
nia? Niekoniecznie. Tej mnocy,
pochylona nad obcym umarlym

czlowiekiem, chce tylko wyr-
waé  wykoslawionemu Swiatu,
jaki udato nam sie ulepié z tylu
dobrych, zdrowych, prostych
czedci, chce wyrwaé odebrane
mnie i temu czlowiekowi po-
czucie czlowieczenstwa, poczu-
cie zespolenia 2z ludzkoscig.
Chece oczysci¢ sie z ekscytacji
makrokatastrofami. Chce, by
kataklizmem byle dla mnie
Smieré jednego obcego czlowie-
ka. Nie 2ycze sobie, by moja
wrazliwosé i cheé niesienia po-
mocy budzily sie dopiero na
hasto: ,,zginely dziesiqtki tysie-
cy o0sob!” Nie zachwyca mnie
solidarno$é ludzi wyzwalana na
wie$¢ o spektakularnej maso-
wej tragedii gdzie$ daleko, a
bierna wobec tragedii jednost-
ki tuz obok. Im blizej zresztq
tego nawiedzonego miejsca, tym
dziwniejszy ksztalt solidarno-
Sci, az do przepoczwarzenia sie
w postaé hieny i szakala.

Srodki masowego przekazu
przekazujg masom — mase, zbi-
ta miazge z wszystkiego. Zycie
tak przekazane przestaje byé
rzeczywiste, ludzie sq jak sta-
tysci w glgantycznym filmie. I
w taki wlasnie sposéb zaczyna-
my widzieé nie tylko to i tych,
co daleko, ale rowniez to i tych,
co blisko. Czy zatrzymam sie
choéby myslag nad zabitym sta-
tystq? Czy pomysle: ,,méj brat”,
o fantomie stojgcym przede
mnq w kolejce?

»Przeto nigdy nie pytaj, komu
bije dzwon..” Poeto Johnie
Donne, juz nie pytam. Przesta-
tam nawet rozumieé, co chcia-
tes powizsdzie¢ mowigc: ,,...bije
on tobie”. Oglgdajqc telewizje,
stuchajgc radia, czytajac prase,
nie czuje sie umniejszona ni-
czyjq $miercig. I tylko niekiedy
nocq, gdy rzeczy i ludzie po-
wracajq do sobie wladciwych
ksztattow, gdy stowa nabierajq
pierwotnych znaczen, odzyskuje
i ja swojq chrzescijanskq toz-
samo$é. Odzyskiwaé chrzesci-
janskq tozsamoéé dzieki nocne-
mu myéleniu, odzyskiwaé jg w
niedziele w kosciele, znaczy
mieé¢ jq obluzowanqg, nieprzyle-
gajgcq, dyspozycyjna — bo
zdejmowalng. A co z tymi, kt6-
rzy nie otwierajq Biblii, w na-
bozenstwie wuczestniczq tylko
ciatzm i nie myslq nocami? Co
z nimi? Co z nami wszystkimi?

Wanda Mlicka

19



WSROD KSIAZEK

Poklosie milenium chrztu Rusi

Tysigclecie chrztu Rusi Kijowskiej,
obchodzone uroczys$cie w zesziym
roku rowniez w naszym kraju, spo-
wodowalo wzmozone zainteresowa-
nie wydawcéw  chrzescijanstwem
wschodnim, Czytelnikom |, Jednoty”
pragne przedstawi¢ i poleci¢ cztery

ksigzki poswiecone problematyce
Koscioléw wschodnich, ich teologii,
historii 1 wplywom kulturalnym.

Dla wigkszosci wspélczesnych Pola-
kéw, a w szczeg6lnosci dla ewange-
likow, chrzescijanstwo wschodnie
pozostaje egzotyczne i obce, chociaz
znaczng cze$¢ obszarow dawnej
Rzeczypospolitej zamieszkiwali pra-
wostawni, unici oraz wierni obrzad-
ku ormianskiego, a i dzisiaj na tzw.
mozaikg wyznaniowy Polski skla-
daja sie prawostawni, grekokatolicy
i niewieikie skupiska Ormian. W
dobie ekumenizmu dla wielu chrze-
Scijan na Zachodzie stalo sie jasne,
ze chrzescijanie wschodni wraz ze
swoja tradycja moga odegraé¢ istot-
ny role¢ w dialogu, ktiorego celem
jest odnowa calego Kosciola., W
Polsce tego rodzaju otwarcie sie na
myS$l chrzescijanskiego Wschodu
mozna dostrzec przede wszystkim
w Srodowiskach katolickich,

Juz we wrzesniu 1985 roku Kato-
licki Uniwersytet Lubelski zorgani-
zowal sympozjum na temat Dzielo
chrystianizacji Rusi Kijowskiej oraz
jej konsekwencje kulturowe dla
krajéow i marodéw Europy Srodko-
wo-Wschodniej. Czes¢  referatow
wygloszonych na tym sympozjum
zostala udostepniona czytelnikom
przez Redakcje Wydawnictw KUL
w tomie przygotowanym do druku
przez Ryszarda Luznegol. W ksigz-
ce zamieszczono 18 rozpraw nauko-
wych dotyczacych calego okresu
dziejow chrzescijansiwa wschodnie-
go wsérod Stowian: od dzialalnosci
Cyryla i Metodego do czaséw dzi-
siejszych. Oto wybrane tematy o-
pracowane przez specjalistow i opu-
blikowane w omawianej Kksigzce:
polsko-ruskie stosunki wyznaniowe
z XI i XIt wieku, mysl eschatolo-
giczna Rusi Kijowskiej, religijnos¢
rosyjska w Swietle przystéw, szkol-
nictwo 1 dzialalnos¢ wydawnicza
zakonu bhazyliandéw, symbolika chrze-
Scijanska w tworczosci Dostojew-
skiego, motywy metafizyczne we
wspodlczesnej liryce rosyjskiej, u-
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krainska literatura chrzescijanska,
ekumeniczny wymiar polskich
zwigzkow Wtlodzimierza Solowjowa.
Szczegbdlnie cenne sy rozprawy o
unitach, w tym opracowanie 0 ma-
o znanych dziejach i dniu dzisiej-
szym grekokatolikow wegierskich.
Rowniez Ryszard Luzny, niestru-
dzony badacz chrzescijanstwa na
Rusi oraz oredownik  ruskiej” spra-
wy w historiografij polskiej, przy-
gotowal do druku antologie staro-
ruskich 1 rosyjskich tekstow lite-
rackich?, dokumentujacych ducho-
we i religijne zycie naszych wscho-
dnich sgsiadéow od chwili powsta-=
nia najstarszych zabytkow literatu-
ry (Xw.) do czasoOw wspolczesnych.
Cz¢é¢ pierwsza antologii zawiera
najstarsze legendy i podania doty-
czgce m.in, wedrowki apostola An-
drzeja po ziemiach ruskich, powsta-
nia pisma stowianskiego, chrztu
ksiezny Olgi, pierwszych meczenni-
kow za wiare, zycia i dzialalnosci
ksiecia  Wilodzimierza, powstania
najstarszych klasztoréw i dzialalno-
§ci $wietych mnichéow. W czesci
drugiej zamieszczono wybor rosyj-
skich legend ludowych o glebokim,
duchowo-etycznym przestaniu, Bo-
haterami tych pieknych, urzekaja-
cych swy prostota opowiesci sg cze-
sto postacie biblijne, w tym Jezus
i Jego uczniowie. W tej czeSci znaj-
duje sie réwniez opowie$¢é o niewi-
dzialnym grodzie Xitiezu, legenda
zwigzana z postacig ksiecia Jurija
11 (1189—1237). Jej tytul stal sie za-
razem tytulem publikacji. W trze-
ciej czesci znajdujg sie teksty no-
wozytnych pisarzy rosyjskich (Mi-
kolaj Leskow, Mikolaj Niekrasow,
Fiodor Dostojewski, Lew Tolstoj,
Antoni Czechow, Iwan Bunin, Leo-
nid Leonow j in.), dokumentujace
cigglosé tradycji rosyjskiej ducho-
wosci  chrzescijanskiej.  Ostatnim
tekstem z tej grupy jest opowiesé
o tym, jak ikona Matki Bozej przy-
byta do Wlodzimierza — urzekaja-
¢y utwor wspoélezesnej pisarki ro-
syjskiej Wiery Panowej (1905—
1973). Omawiana ksigzka przybliza
czytelnikom polskim duchowos$é na-
rodéw wschodniej Slowianszczyzny,
ukazuje jej korzenie oraz zwigzki
wspblczesnej kultury z chrzescijan-
skg  przeszloSciy. Uzupeinieniem
tekstow: antologii sq starannie do-

brane czarno-biale i
barwne.

Liturgiczne teksty wszystkich Ko-
Sciotow chrzescijanskich zawieraja
fragmenty dotyczace sakramentu
Wieczerzy Panskiej. W réznych tra-
dycjach koscielnych spotykamy sie
z réoznymi nazwami: w Kosciele ka-
tolickim mowi sie o liturgii eucha-
rystycznej, ktoéra jest czeScig tzw.
kanonu Mszy s$wietej. Ewangelicy
stosujy liturgie sakramentu Wie-
czerzy Panskiej, okreSlona przez a-
gendy lub rytualy (nasz Kosciél w
Pol§ce posluguje sie Agenda Gdan-
sky z 1637r.). W odniesieniu do li-
turgii eucharystycznych Kos$ciolow
wschodnich stosuje sie najczesciej
nazwe anaforg (w jezyku greckim
stlowo to oznacza podniesienie). In-
stytut Wydawniczy PAX opubliko-
wal ksigzke poswiecong anaforom
Kosciolow wschodnich3 opracowa-
ng przez ks, Henryka Paprockiego,
duchownego prawostawnego, dokto-
ra teologii Instytutu sw. Sergiusza
w Paryzu. Ta pigknie wydana pra-
ca zawiera teksty 39 agnafor wscho-

ilustracje

. dnich Kosciolow greckich (prawo-

stawnych) oraz Kosciolow przed-
chalcedonskich. Zasadniczy tekst
ksigzki poprzedzony jest historycz-
nym wstepem oraz tekstamij litur-
gii  eucharystycznej pierwotnego
Kogciota, w tym odpowiednimi frag-
mentami Nowego Testamentu. Ana-
fory zgrupowane zostaly w trzy za-
sadnicze typy: aleksandryjski, antio-
chenski i syro-orientalny. Pierwszy
typ anafor powstal i znalazl zasto-
sowanie przede wszystkim w przed-
chalcedonskich Kosciolach: koptyj-
skim i etiopskim a takie w egip-
skim Kosciele jezyka greckiego. Dru-
gi typ anafor dotyczy przede wszy-
stkim Koécioldw: bizantyjskiego,
syro-antiochenskiego, maronickiego,
ormianskiego, koptyjskiego i etiop-
skiego. Wreszcie trzeci rodzaj ana-
forystyki zawdzieczamy Kosciolowi
asyryjskiemu (chaldejskiemu), sy-
ro-malabarskiemu, a takZze maroni-
tom. Wszystkie teksty liturgiczne
poprzedzone sa krotkimi wstepami
historycznymi oraz uzupelnione
przypisami i bibliografia. Z aparatu
naukcwego, a takze ze wstepu, wy-

1 Dzielo chrystianizacji Rust Kijowskiej
t jego Kkonsekwencje w kulturze Europy.
Pod red. Ryszarda L.uZznego. Redakcja Wy-
dawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, Lublin 1988, 424 s., cena 500 zl.

t Opowtesé o nlewidzialnym grodzie Ki-
ttezu. Z legend i podan dawnej Rust.
Wybdr, opracowanie i tlumaczenie Ry-
szadra Luznego, PAX, Warszawa 1988,
420 s., cena 1200 zi.

3 Wieczerza Mistyczna. Anafory eucha-
rystyczne chrzescijanskiego Wschodu. Wy-
boér, przeklad i opracowanie ks. Henryk
Paprocki, PAX, Warszawa 1988, 332 s.,
cena 1100 zl.



nika, 7e w studiach nad
weczesnochrzescijansky istotng role
odegrali teologowie ewangeliccy.
Wysoki poziom merytoryczny oma-
wianej ksigzki sprawia, ze moze
ona sta¢ sie doskonalym uzupelnie-
niem wydanej rowniez przez PAX
fundamentalnej pracy o doktrynie
i dziejach Koscioléw wschodnich
(Azis S. Atiya: Historia Koéciotow
wschodnich, Warszawa 1978).

Instytut Prasy i Wydawnictw | No-
vum” udostepnil c¢zytelnikom pol-
skim przeklad niewielkiej objeto-
$ciowo, lecz niezwykle glebokiej i

liturgia

cennej ksigzki rosyjskiego teologa
prawostawnego Aleksandra Scheme-
manng (1921—1983), mieszkajgcego i
tworzgcego we Francji i USA4
Ksigzka stara sie odpowiedzie¢ na
pytania o sens zycia czlowijeka i
istnienia $wiata, Odpowiedz prawo-
stawnego teologa, pelna prawdziwie
ekumenicznej troski, wskazuje na
wartosci, jakie mogy by¢ realizowa-
ne tylko w Kosciele chrzescijan-
skim, ktory jest w stanie (m.in.
przez sakramenty) urzeczywistnia¢
Krolestwo prawdziwej, Chrystuso-
wej milosci. Autor posluguje sie je-

zykiem zrozumialym dla przecigetne-
go wspolczesnego czlowieka i nie
pomija najistotniejszych zagadnien
nurtujacych wyznawcoéw Chrystusa;
ustosunkowuje sie do takich proble-
moéw, jak sekularyzacja, stosunek
do innych religii (w tym tzw. no-
wych sekt religijnych), kryzys mat-
zenstwa, zagadnienie zla i cierpie-
nia.

W.Z.
¢ Aleksander Schememann: Za 2ycie
swiata. Thum. Andrzej Kempfi, Instytut

Prasy i Wydawnictw ,,Novum’”, Warsza-
wa 1988, 96 s., cena 390.
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W sprawie , Gazety Warszawskiej”

Slowa podziekowania za fun-
damentalny artykul o kulcie
maryjnym (,,Jednota” 1988, nr
10). Réwniez podziekowanie za
rubryke ,,Co wy na to?” Ale...
,Gazeta Warszawska”, zalozona
w 1774 r. a nie w 1744 r., prze-
stala wychodzic w 1935r. (a
nie w 1939r.), zlikwidowana
przez wladze polskie za artykut
»poswiecony” Pilsudskiemu. Od
maja 1935 r. do wrzesnia 1939 r.
ukazywal sie , Warszawski
Dziennik Narodowy” o ideolo-
gii ,,Gazety Warszawskiej”, ale
bez tytulowej wzmianki o po-
chodzeniu z 1774r. ,Gazeta
Warszawska” nie prowadzila
»wojny zydowskiej” w polowie
XIX wieku. Do czaséw endecji
antysemityzm w Polsce nalezal
do marginesowych, stabych zja-
wisk, obcych naszej tradyceji.
Endecja powstala na przelomie
lat 1886/87 jako ruch demokra-
tyczny, niepodleglosciowy z Je-
zem-Milkowskim, pod nazwa

Liga Polska. Po paru latach
Dmowski opanowal Lige Polska
przeksztalcajgc ja w Lige Na-
rodows o charakterze nacjona-
listycznym. W latach 1905—
1912 endecja nabrala wyrazne-
go oblicza antysemickiego, ra-
sistowskiego. ,Gazeta War-
szawska” zostala przejeta przez
endecje w 1906 r. i prowadzila
»wojne zydowska” w latach
1906—1935, a w latach 1935—
1939 te ,,zaszczytna” role objal
»Warszawski Dziennik Naro-
dowy”.

Wraz z antysemityzmem ende-
cja szermowala haslem ,,Po-
lak—katolik”, zdobywajac
sympatie powaznej czesci kleru
katolickiego. Niestety, te smut-
ng spuscizne glosi obecnie, ,,cal-
kiem $wiezy narybek”, z kto-
rym mialem kilkakrotnie ,,przy-
jemnos¢” zetkngé sie osobiscie.

Z wyrazami szacunku
Lech Goscicki
Warszawa

TYTULEM WYJASNIENIA

Rzeczywiscie w 1935 roku ,,Ga-
zeta Warszawska” zmienila na-
zwe, byl to jednak zabieg for-
malny, redakcja i wspolpracow-
nicy nie ulegli zmianie. ,,Woj-
na zydowska”, ktora prowa-
dzila redakcja dziewietnasto-
wiecznej ,,Gazety Warszaw-
skiej”, to oczywiscie rzecz incy-
dentalna i odrebna od antyse-
mickiej propagandy uprawianej
przez ,Gazete” w XX wie-
ku. Jednak trudno dzi§ bez po-
mocy badan historycznych usta-
lie, czy dziewietnastowieczne
akcje- prasowe o wyraznie an-
tyzydowskim charakterze (obok
»Gazety Warszawskiej” takze
»Rola” i inne czasopisma) bytly
zjawiskiem marginesowym, czy
tez cieszyly sie wiekszym spo-
lecznym poparciem.

REDAKCJA

Piekarnie braci Rode

Dokonczenie ze str. 18

nazwy. Byla wlascicielka przezywszy Powstanie zmar-
ta po wysiedleniu z Warszawy w Piastowie, 16 listo-
Poprzedzit jy syn, Wtadystaw Edward
Rode, iniynier elektryk, zastepca dowddcy 239 plut.
Legii Akademickiej Zgrupowania AK ,,Zyw.iciel”, kto-

pada 1944 r.

ry 2 sierpnia 1944r, zginal pod Boernerowem (obecnie

Bemowo).

Tym razem opowiedzieliSmy historie firmy

skrom-

niejszej, o niewielkim zasiggu, lecz niezmiernie pozy-

tecznej,

prowadzonej przez przedstawicieli

rodziny

zwigzanej z polskim luteranizmem od czasow kroéla

dziennej,

Stanistawa Augusta Poniatowskiego i po dzien dzi-
siejszy zyjace). O niej samej powiedzieliSmy tyle, ile
byto mozliwe na podstawie kilku fotografii, przegladu
archiwaliow, ksigg adresowych i 6wczesnej prasy co-
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Gtodowka
na znak solidarnosci

13 lutego 1989 r. ks. Allan Boe-
sak, prezydent Swiatowego A-
liansu Kosciotdbw Reformowa-
nych i przywddca ruchu prze-
ciw apartheidowi w Afryce Po-
tudniowej, rozpoczat strajk gto-
dowy na znak solidarnosci z
ludZzmi, ktérzy sg wiezieni bez
wyroku sgdowego w Republice
Potudniowej Afryki. W liscie
skierowanym do Adriaana Vlo-
ka, ministra prawa i porzadku
w RPA, ks. A Boesak napisat
m. in.:

Dzisiaj rano przylaczytem sie
do wiezniébw  prowadzacych
strajk gtodowy. Akcja wszczeta
przez nich jest dramatyczna i
moze mie¢ powazne nastgpstwa
dla wszystkich mieszkancow te-
go kraju, przede wszystkim
za$ dla nich samych. Ich decy-
Zja jest wyjatkowym rodzajem
oskarzenia skierowanego prze-
ciwko Panskiemu rzadowi i je-
go polityce, a zwlaszcza prze-
ciwko praktyce wiezienia ludzi
bez wyroku sgdowego. Sytua-
cja, w ktorej ludzie musza u-
cieka¢ sie do tak skrajnych
czynéw, by zwrdéci¢ uwage opi-
nii publicznej na spotykajgce
ich bezprawie, wiele mowi o
kryzysie, w jakim na skutek
podejmowanych  przez Pana
krokow znajdujg sie obecnie
zarobwno oni sami, jak i milio-
ny rodakow.

Moi bracia i siostry, prowadza-
cy strajk gtodowy, maja bez-
wzglednie racje. Zostali w Srod-
ku nocy uprowadzeni i uwie-
zieni bez wyroku sadu. Odmo-
wiono im najbardziej podstawo-
wych praw cziowieka. Zabro-
niono im kontaktowania sie czy
to z adwokatem, czy to z przed-
stawicielami Kosciota, czy to z
rodzinami. Nie istnieje mozli-
wos¢ odwotania sie do sadu.
Adwokaci sg bezsilni. Prawo
stalo sie bezsilne. Zaiste, po-
zbawit je Pan obowigzujacej
mocy i odsunat na bok. Zdecy-
dowat Pan, Ze jedynie Panu
przystuguje  prawo uznania
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tych ludzi winnymi. Jednakze
nikt nie wie — ani oni, ani my,
ani nawet Pan sam — jakie
winy popehili. Dat Pan swojej
policji wiadze przetrzymywa-
nia ich w areszcie miesigcami,
w niektérych wypadkach na-
wet latami, bez poinformowa-
nia o przyczynach uwiezienia.
Pan, Panski rzad i ci, ktorzy

na Pana gtosowali, utworzyli-
scie aparat systematycznego
wyzysku, ucisku i ponizenia,

dla ktérego jedynym prawem
sg wiasne przywileje. Bez zmru-
zenia oka, twardo i z rozmy-
stem depcze Pan prawa i god-
no$¢ milionoéw ludzi w tym kra-
ju. Stworzyt Pan prawa, ktore
uragajg prawom Bozym. W od-
powiedzi na nasze protesty gro-
zit Pan nam, gnebit, obrzucat
granatami z gazem tzawigcym,
bit, zamykat do wiezien i zabi-
jat. Oglosit Pan stan wyjatko-
wy i tym samym przyznat so-
bie i swojej stuzbie bezpie-
czenstwa prawie nieograniczong
swobode  dzialania.  Panski
wspanialy plan nie udat sie
jednak. Nie powiodly sie ideo-
logiczne zabiegi 0 pozyskanie
serc i umystow naszych roda-
kéw. Panskie tak zwane refor-
my okazaty sie kosmetycznym
zabiegiem dokonanym z wiel-
kim patosem, aby moéc z juz
mocno nadwerezonego systemu
apartheidu uratowac, co sie tyl-
ko da, i na tak dlugo, jak tyl-
ko okaze sie to mozliwe. Wszy-
stko to bylo chybione. Brutal-
no$¢ stworzonego przez Pana
systemu jest rzeczga chybiong.
Przemoc, jakg musi Pan stoso-
waé, aby zapewni¢ swemu rzg-
dowi przetrwanie, jest sprawg
chybiona. | za te wszystkie nie-
powodzenia chce Pan odpowie-
dzialnosScig obarczy¢ nas. To
jest przyczyna, dla ktérej Pan-
ski rzad naktada naszej prasie
kaganiec i zakazuje ukazywa-
nia sie naszych gazet. To jest
powdd, dla ktérego Panska po-
licja stosuje przemoc, aby prze-

rywa¢ nasze nabozenstwa. | to
jest przyczyna, dla ktérej Pan
trzyma w areszcie bez wyroku
sgdowego tak wielu ludzi, nie
wytgczajac dzieci.
Przetrzymywanie ludzi w wie-
zieniu bez wyroku sgdowego
jest tylko jednym z wielu stale
stosowanych przez Pana $rod-
kéw ponizania nas i lekcewaze-
nia, rozbijania naszego zgodne-
go z prawem oporu. | przez ten
caly czas usitowal Pan zatai¢
swoje zatosne bitedy i straszli-
wg ludzkg tragedig, jakg stat
sie apartheid. Trzymani w wieg-
zieniach ludzie, podejmujac ak-
cje strajku gtodowego w len
sposob raz jeszcze zwracajg u-
wage Pana i Swiatowej opinii
na Panskie przestepstwa.

Od lat walczymy przeciwko
Panskiemu bezwstydnemu nad-
uzywaniu prawa. Ujawniali to
adwokaci, walczyty przeciwko
temu KosScioty. M¢) wiasny
Kosciot zajat bardzo jednozna-
czne, sprzeciwiajgce sie Pan-
skiemu postepowaniu stanowi-
sko. Bezustannie glosit, ze prze-
trzymywanie ludzi w wiezieniu
bez wyroku sgdowego jest nie-
biblijne, nieludzkie, ze sprzeci-
wia sie woli Bozej. Wielokrot-
nie moj Kosciét i wiele innych
chrzescijanskich Kosciotow w
tym kraju stato do Pana we-
zwania 0 zaprzestanie manipu-
lowania prawem. Btagali Pana
0 to rodzice, prosili usilnie
matzonkowie. Ani przez chwile
nie mogt byé Pan nieSwiadom
bélu i nieszczescia, jakie spra-
wialy Panskie praktyki wiezie-
nia ludzi. Teraz strajk gtodowy
tych ludzi zmusza Pana do sta-



wienia czola konsekwencjom
Pafiskiego nikczemnego obcho-
dzenia sie z dzie¢mi Bozymi.
Dlaczego przylaczam sie do
nich? Poniewaz sam rowniez
bylem ofiarq Panskiej samowoli
i taktyki aresztowan; poniewaz
zbyt dobrze znam bél i we-
wnetrzng niepewnosé wieginia
przebywajgcego w areszcie; po-
niewaz znam lek wieiniow za-
mknietych w izolatkach i zwiq-
zane z tym niewyrazalne uczu-
cia: pozbawienia godnosci i
strachu; ponizwaz Kosciol wy-
powiedzial sie jednoznacznie
przeciwko lamaniu prawa; po-
niewaz w pelnych trwogi glo-
sach dochodzgcych z wiezien
rozpoznalem glos Boga, ktory
wzywa swodj Kosciét do odpo-
wiedzenia tym ludziom solidar-
nosciq, mitoscig i odwaznym
swiadectwem; poniewaz mnasze
wyznanie wiary naucza nas, 22
musimy staé po tej stronie, po
ktorej stoi Bdég, mianowicie po
stronie tych, ktorzy zmuszani
sq do milczenig i ktérym dzieje
si¢ krzywda; poniewaz, wresz-
cie, chrzescijanskie- Swiadec-
two bez (bolesnego) postuszen-
stwa niweczy rado§é uczciwej
chrzescijanskiej wiezi.

Styszat Pan Z2gdanie uwiezio-
nych: niech Pan nas wypudci
albo niech Pan nas oskarzy. To
jest ich prawo. Jest to bowiem

minimum tego, co powinien byl
Pan uczynié. Przylgczam sie do
tych ludzi w nadziei, ze Pan
ich wyslucha. Mam réwnizz
nadzieje, ze mdj czyn doda wa-
gi ich prosbom. I, wreszcie,
mam nadzieje, ze przylaczy sie
do nas wielu innych chrzesci-
jan z maszej wspdlnoty. Znam
Panskie powiedzenie, iz nie u-
lega Pan szantazom. Jakizz to
dziwne wyznanie! Czy zqdanie
sprawiedliwo$ci jest wymusza-
niem? Czy pragnienie dowie-
dzenia sie, co zrobilo sie Zle,
oznacza wymuszenie? Problem
lezy oczywisciz w czym in-
nym. Jest Pan ministrem pra-
wa i porzqgdku. Wskutek oglo-
szonego przez Pana stanu wy-
jgtkowego los mnas wszystkich
znajduje sie w Panskich rekach.
Moze Pan decydowaé¢ o 2Zyciu i
$mierci ludzi. Czy jest Pan go-
tow to zrobié?

Post, prowadzqcy az do $mier-
ci, nie nalezy do mojej religij-
nej czy koscielnej tradycji. Na-
uczono mnie, ze Swiadome na-
razanie wlasnego Z2ycia Swiad-
czy o braku odpowiedzialnosci.
By¢ moze jest to prawda. Ale
ja_mie moge patrzz2¢é z zaloZony-
mi rekami, jak ci, ktorzy wal-
czq o sprawiedliwo$é w Afryce
Potudniowej, glodzq sie na
$mieré. Nikt z nas nie pragnie
umrzeé. Jezeli jednak jest to

droga, ktérq musimy pojsé, by
Panu i Panskiemu rzqdowi u-
Swiadomié, jak niegodziwa i zla
jest Panska polityka — to nig
péjdziemy; niz z dumgq, nie z
uczuciem szczescia, raczej z o-
bawgq i trwogq. (..) Przede
wszystkim, Panie Ministrze,
musze byé postuszny Bogu. Nie
bylo mi tatwo podjaé te decy-
zje, ale teraz wiem, co Bdg po-
lecit mi wuczynié. Moge tylko
mie¢ nadzieje i modli¢ sie o
to, aby i Pan wizsdzial, co Bdg
zlecil uczymié Panu.

W dwa dni po rozpoczeciu glo-
déwki przez ks. Allana A. Boe-
saka Swiatowy Alians Koscio-
16w Reformowanych, w imieniu
166 Kosciolow czlonkowskich
na calym $wiecie, wystosowat
do ministra Adriaana Vloka list
wyrazajgcy solidarnos¢ ,z ty-
mi, ktorzy prowadzac strajk
glodowy chcg pokazaé, ze ich
glod i pragnienie sprawiedliwo-
Sci przewyzszajg cierpienia cia-
1a” (por. Mat. 5:6 — , Blogosta-
wieni, ktérzy lakng i pragng
sprawiedliwosci”). List zawiera
rowniez zgdanie, aby wszyscy
wigzieni niestusznie, wszyscy,
ktérym zabrano podstawowe
prawa czlowieka, ,,zostali albo
postawieni w stan oskarzenia,
albo wypuszczeni na wolnosé
bez zadnych warunkow”.

PRZEGLAD EKUMENICZNY

Z ZAGRANICY

@ W Trappist (Kentucky, USA) o-
bradowala miedzynarodowa komisja
przedstawicieli katolicyzmu rzym-
skiego i tzw. uczniow Chrystusa.
Dyskutowano nad urzedem duchow-
nego w odniesieniu do tradycji a-
postolskiej. Ustalono, ze podczas ko-
lejnego spotkania, ktore odbedzie
sie w Wenecji pod koniec br., oma-
wiana bedzie kwestia roli Kosciola
w przekazywaniu tradycji apostol-
skiej. Stwierdzono, ze w oficjalnym
dialogu, prowadzonym od 1977 r.,
osiggnieto duze postepy. Uczniowie
Chrystusa sa spolecznoscig prote-
stancka, ktoéra powstala w XIX w.
jako protest przeciwko przerostom
elementéw instytucjonalnych, klery-
kalnych i dogmatveznych w chrze-
Scijanstwie. Wieksza cze$é¢ wyznaw-
cow zyje w USA.

® W USA odbylo sie niedawno
piate spotkanie teologéw prawo-
stawnych i luteranskich. Przyjeto
projekty dokumentéw podsumowu-
jacych wyniki dialogu prowadzone-
go od pieciu lat. Osiggnieto postep
w rozumieniu ,zbawienia jako
wspélnoty z Bogiem” .Nie oznacza
to, ze nie ma juz istotnych rdézinic
w zasadniczych kwestiach, ale obie
strony pragng podkreslié, ze moga
juz moéwié o zbawjeniu postugujgce
sie podobnymi pojeciami. Kolejne,
ostatnie, spotkanie odbedzie sie pod
koniec br.

@ Patriarcha Konstantynopola Dy-
mitrios I wystosowal pismo okélne
do wszystkich 14 autokefalicznych
Koscioldw prawoslawnych, w kté-
rym oznajmil, ze dopuszczenie ko-

biet do kaplanstwa i urzedu bisku-
piego jest wykluczone, poniewaz
cd czaséw apostolskich wszystkie
urzedy koscielne, z wyjatkiem dia-
konatu, byly zarezerwowana dla
mezezyzn. Pismo okdlne patriarchy
ma range oficjalnego dokumentu i
tak nalezy je traktowaé w odnie-
sieniu do kwestii ordynacji kobiet,
stanowi tez wytyczne dla dialogu
z Kosciolami chrzescijanskimi, kto-
re dopuszczajg kobiety do urzedu
duchownego. Pismo to zostalo opra-
cowane przez Dprzedstawicieli Ko-
Sciolow prawostawnych podczas kon-
sultacji poswieconej roli kobiety w
KoSciele.

@ Sekretarz gencralny. Swiatowej
Rady Koscioléw, ks. dr Emilio Ca-
stro, stwierdzil w wywiadzie praso-
wym, z2 Rada oczekuje od swoich
307 Koscioléw  czlonkowskich, iz
przyidg one z wielorakg pomoca
Kosciolom w Zwigzku Radzieckim.
Proces przemian politycznych stawia
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Rosyjski Kosciél Prawoslawny wo-
bec zadan, do wykonania ktorych
nie jest on przygotowany z uwagi
na brak odpowiednich tradycji. Ty-
sigcletni Koseiél rosyjski  bedzie
musial dokonaé¢ zasadniczych zmian
przede wszystkim w dziedzinie stuz-
by dla spoleczenstwa. Nowa rola,
jaka zacznie on teraz odgrywaé w
spoleczenstwie radzieckim, wymagaé
bedzie — zdaniem ks. Castro — no-
wego myslenia. Np. w nauczaniu re-
ligii duchowni beda musieli prezen-
towaé¢ nowe podejscie do takich za-
gadnien, jak pokéj i prawa czlowie-
ka.

@ Biskup Longin, przedstawiciel
Rosyjskiego Kosciola Prawoslawne-
go w RFN, ocenil bardzo pozytyw-
nie najnowsze przemiany w Zwigz-
ku Radzieckim. Wedlug jego infor-
macji, w 1988 r. utworzono w ZSRR
800 nowych parafii., Od poczatku
procesu przebudowy liczba chrztow
wzrosla czterokrotnie. Wierni ocze-
kuja z niecierpliwoscia na nowe
przepisy prawne dotyczace religii.
W dalszym ciggu ograniczone sg
jednak mozliwosci wydawnicze Ko-
$ciola, nie zostal tez rozwiazany
problem nauczania religii. Wladze
radzieckie wydaly zgode na otwar-
cie czterech nowych seminariéow du-
chownych na Bialorusi, Ukrainie,
Syberii i w rejonie srodkowej Wol-
gi.

@ Przewodniczacy Wydzialu Zagra-
nicznego Rosyjskiego Kosciola Pra-
woslawnego, metropolita Filaret, o-
kreslit obecne stosunki miedzy Ko-
Sciolem a panstwem w ZSRR jako
»bardzo dobre”. W wywiadzie dla
zachodnioniemieckiego dziennika
,Die Welt” Filaret stwierdzil, ze
niespodziewany zwrot obiektéw sa-
kralnych i klasztorow wywolal trud-
noé$ci fihansowe w Kosciele rosyj-
skim, ktory utrzymuje sie w zasa-
dzie tylko z ofiar wiernych (z nie-
wielkg pomocg przychodzg tez Ko-
Scioly z Europy Zachodniej). Sto-
sunki z Kosciolem rzymskokatolic-

kim metropolita okreslit jako ,nor-
malne”, ale nadal istnieja konflik-
ty z ukrainskim Kosciolem unickim.
Uniatyzm nazwal on ,niekoscielng
droga do jednosci”. Podkreslil jed-

nak, ze podejmowane sa starania
zmierzajagce do rozwigzania tych
konfliktéow.

Z KRAJU

@ W dniach 27 lutego — 3 marca
br. obradowalz w Opolu Miedzyna-
rodowa Komisja ds. Dialogu Kato-
licko-Luteranskiego. Obradom prze-
wodniczyli: ze strony luteranskiej
— bp James Crumley z USA, ze
strony katolickiej — bp Paul-Verner
Scheele z RFN. Gospodarzem spot-
kania byl ordynariusz opolski bp
Alfons Nossol, przewodniczacy Ko-
misji Episkopatu ds., Ekumenizmu,
ktéry wyglosit referat pt. ,,Problem
zrozumienia fenomenu  Kosciola
katolickiego w Polsce. Przyczynek
do kontekstualnej nauki o Koscie-
le”., Celem spotkania opolskiego
byla praca nad dokumentem na te-
mat nauki o Kosciele. Jak wynikg z
komunikatu prasowego, osiagnigto
w niej znaczgcy postep. Obrady ko-
misji wsparte byly modlitwami i
zyczeniami  Kosciolow  lokalnych.
Czlonkowie komisji wzieli udzial w
dwoch nabozenstwach ekumenicz-
nych: w katedrze opolskiej pw. Sw.
Krzyza i w kosciele ewangelicko-
-augsburskim pw. Zbawiciela w
Kluczborku. Obydwa nabozenstwa
byly wielkim wydarzeniem. Ich u-
czestnicy wystosowali telegramy do
papieza Jana Pawla II i do prezy-

denta Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej, bp. Johannesa Hansel-
manna.

@ 7 i 8 marca br. w Warszawie pod
przewodnictwem  prezesa Adama
Kuczmy obradowal Zarzad i Prezy-
dium Polskiej Rady Ekumenicznej.
Przedmiotem obrad byla sytuacja
ekumeniczna i spoleczna w Kkraju
oraz przygotowanie Koscioléw czion-

kowskich Polskiej Rady Ekumenicz-
nej do obchodéw 350. rocznicy wybu-
chu II wojny s$wiatowej. Z tej oka-
zji planuje sie wiele imprez ko-
Scielnych, m.in. od 22 do 24 maja
miedzynarodowe sympozjum histo-
rykéw Kosciota, a od 16 do 18 wrze-
S$nia centralne wuroczystosci roczni-
cowe z udzialem przedstawicieli
Kosciolow z Europy i Stanéw Zjed-
noczonych, Kulminacjg obchodow
bedzie nahoZenstwo ekumeniczne
odprawione 17 wrze$nia br. w ko-
Sciele ewzngelicko-augsburskim Sw.
Trojcy w Warszawie, to jest w
pie¢dziesigta rocznice spalenia tego
kosciola przez Niemcoéw. Do udzia-
lu w uroczystosciach centralnych
zaproszono wybitnych przedstawi-

cieli Koscioléow zagranicznych i
miedzynarodowych organizacji e-
kumenicznych.

Prezydium rady zapoznalo sie row-
niez z koscielnymij planami obcho-
déw 50. rocznicy wybuchu wojny w
obu panstwach niemieckich. W uro-
czystosciach tych wezmg udzial
przedstawiciele Koscioldw polskich.
Uczestnicy obrad wystuchali
macji o przygotowaniach Kos$ciolow
czlonkowskich Rady do ich udziatu
w Europejskim Zgromadzeniu E-
kumenicznym, ktore odbedzie sie w
maju br. w Bazylei. Prezydium o-
mowilo tez wstepne przygotowania
do Walnego Zgromadzenja Polskiej
Rady Ekumenicznej, planowanego
w styczniu przysziego roku, Powo-
lano grupe roboczy do cpracowa-
nia zmian w statucie rady. Omo-
wiono rowniez sprawy zwigzane z
pracami nad przygotowaniem pro-
jektu ustawy o gwarancjach wol-
nos$ci sumienia i wyznania oraz u-
stawy ubezpieczeniowej duchow-
nych i pracownikéw koscielnych.
Podjeto decyzje, iz obu tym waz-
nym ustawom poswiecone bedzie
najblizsze posiedzenie Zarzadu.

infor-
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